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Antropologiczny zwrot
w filozofii oswiecenia -
Johann Gottfried Herder

W artykule omawiam dwa zagadnienia zwigzane z geneza XX-wiecznej an-
tropologii filozoficznej. Pierwsze dotyczy pytania, czy i w jakim stopniu mozna
uzna¢ Johanna Gottfrieda Herdera za wlasciwego prekursora tej dyscypliny.
Watpliwos¢ ta pojawia si¢ w kontekscie podkreslanej przez wielu badaczy opo-
zycji, a wrecz sporu, miedzy filozofig dziejow a antropologia na plaszczyznie
opisu ludzkiej rzeczywistosci. Historycy idei wskazuja jednomyslnie, ze poczat-
kéw antropologii (i filozofii dziejéw) nalezy poszukiwaé w dobie o$wiecenia,
a $cislej w drugiej potowie XVIII wieku. Najbardziej syntetyczne — a przy tym
najczesciej cytowane w literaturze tematu — ujecie tej problematyki przedstawia
Odo Marquard w swojej pracy Schwierigkeiten mit der Geschichtsphilosophie'.
Wedtug niemieckiego badacza antropologie o$wieceniowa charakteryzowato,

' Odo Marquard, Schwierigkeiten mit der Geschichtsphilosophie (Frankfurt am Main:
Suhrkamp, 1973).
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z jednej strony, porzucenie: a) ,,gnostyckich” roszczen historiozofii zmierzaja-
cej do absolutyzacji czlowieka jako podmiotu wolnosci i twércy wlasnego losu,
b) scjentyzmu krystalizujgcych sie nauk przyrodniczych oraz c) poznawczych
aspiracji klasycznej metafizyki. Z drugiej strony, wyrézniato ja ukierunkowa-
nie badan na obszar $wiata zycia codziennego (Lebenswelt) i nature cztowieka.
W swoich analizach Marquard bardzo malo miejsca poswieca roli Herdera
w procesie wyodrebniania sie nowej dyscypliny filozoficznej. W artykule spro-
buje pokazac, ze pominiecie Herdera stanowi nie tylko mate przeoczenie w za-
sadniczo poprawnym opisie uwarunkowan ideowych, ktére doprowadzily do
powstania antropologii filozoficznej, lecz oznacza zasadniczy blad, ktdry istot-
nie znieksztalca obraz jej genezy.

Drugie zagadnienie wiaze si¢ z tytulowym zwrotem antropologicznym, ja-
kiego dokonat Herder w swoim dziele filozoficznym. Odniose si¢ tutaj gtow-
nie do najmniej znanej w Polsce wczesnej fazy tworczosdci autora Rozprawy
o0 pochodzeniu jezyka. Gtéwnym celem moich analiz bedzie omdéwienie naj-
wazniejszych zalozen Herderowskiego programu odnowy filozofii w duchu
antropologii oraz wskazanie ich znaczenia dla pézniejszego rozwoju antro-
pologii filozoficzne;j.

1. Geneza antropologii filozoficznej — ujecie Odo Marquarda

We wspomnianej juz pracy Marquard poszukuje motywow, ktore zadecy-
dowaty o wylonieniu si¢ w drugiej potowie XVIII wieku zaczatkéw antropo-
logii filozoficznej, a nastepnie doprowadzily do przeksztalcenia jej w odrebna
dyscypline zgtaszajaca roszczenia do statusu prima philosophia (XX wiek).
Za pierwszy z tych motywéw uznaje on odwrét filozofii od klasycznej me-
tafizyki oraz od matematycznego przyrodoznawstwa, co pociagneto za soba
zwrot ku $wiatu zycia (Lebenswelt). Zmiany te staly si¢ mozliwe dzieki filozo-
fii Kanta, ktéry paralelnie rozwijal swoja my$l krytyczng i antropologiczna.
Réznice pomiedzy filozofig, a w szczegdlnosci metafizyka przed- i pokantow-
skg w jasny sposéb opisuje w swojej pracy Mirostaw Zelazny?. Przed Kantem

2 Por. Mirostaw Zelazny, Idea wolnosci w filozofii Kanta (Wyd. Rolewski: Torun, 2001).
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mianowicie, jak wyjasnia autor pracy Idea wolnosci w filozofii Kanta, cha-
rakterystycznym zabiegiem byto ,,oddzielanie refleksji nad istota poznawa-
nego $wiata od teorii poznania” Dzigki filozofii Kanta teoria poznania stata
sie wlasciwym polem refleksji, w tym namystu nad poznawanym $wiatem
(ktéry — dodajmy - z antropologicznego punktu widzenia stanowi wlasnie
wspomniany $wiat zycia)®. Trzeba réwniez zauwazy¢, ze sama perspektywa
filozoficzna Kanta ma charakter wyraznie antropocentryczny, co zaznacza si¢
w formie stawianych przez niego pytan: ,Co [ja, czlowiek,] moge poznac?”,
»Co powinienem czynic¢?”, ,Czego moge sie spodziewac?”. Krélewiecki fi-
lozof poprzez swoj analizujacy rozumowe zdolnosci cztowieka krytycyzm
otworzyt poniekad horyzont badan nad rozumna naturg czlowieka (z ktorej
m.in. wyrasta potrzeba metafizyki). Poniekad, gdyz réwnoczesnie zapoczat-
kowat filozofie transcendentalna, ktdra sytuowala sie ,,obok” nauk empirycz-
nych, w tym antropologii*.

Odpowiednio tez, piszac o ,naturze ludzkiej’, Kant mial na mysli przede
wszystkim te sfere cztowieka, ktéra nie podlega przyrodniczemu opisowi,
lecz stanowi podmiot moralny. Pomocna w dostepie do tej sfery miala by¢
»antropologia w ujeciu pragmatycznym’, ktoéra — inaczej niz nauka o ludz-
kiej fizjologii — traktuje o tym, co czlowiek, jako istota swobodnie dzialajaca,
moze i co powinien z siebie uczyni¢’. Punktem wyjscia okreslonej w ten spo-
sob antropologii byt za$§ obraz czlowieka jako animal rationabile — zwierze
obdarzone wiadzg rozumu, ,ktére moze samo z siebie uczyni¢ zwierze ro-
zumne’, i tym samym jako istoty o dwoistej naturze: rozumnej i zmystowej
(»zwierzecej”)®. Kant, na co zwraca uwage Marquard, antropologia nazywa
réwniez opartg na ,zwyklym doswiadczeniu” ,,znajomos¢ swiata” (Weltken-
ntniss), w rozumieniu ludzkiego $wiata zycia (Lebenswelt), ktory nie daje si¢
zredukowac ani do $§wiata rozumowego (mundus intelligibillis), ani do swiata

3 Por. tamze, 14.

4+ Wedtug Kanta, jak wyjasnia w pewnym miejscu Zelazny, ,konieczno$¢ $wiata natury nie
moze by¢ [...] wystarczajaca podstawa wszystkiego i dlatego, zadajac pewne pytania graniczne,
rozum wkracza w sfer¢ $wiata wolnosci, przeciwstawionego empirycznemu $wiatu natury’.
(Por. tamze, 21).

* Por. Gernot Bohme, ,Immanuela Kanta antropologia w ujeciu pragmatycznym’, w: Gernot
Bohme, Antropologia filozoficzna. Ujecie pragmatyczne, red. Stanistaw Czerniak, ttum. Piotr
Domanski (Warszawa: IFIS PAN, 1998), 231-243.

¢ Cyt. za: tamze, 233.
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zmystowego (mundus sensibillis)”. Wedle wyjasnien Kanta 6w $wiat to ,,»ob-
cowanie z [...] mieszkancami miasta lub prowincji«, »podrézowanie«, »czy-
tanie opiséw podrozy«, a w koncu »historia $wiata, biografie, a takze sztuki
teatralne i powiesci«™®. Ujecie to przekonuje wspomnianego autora do upa-
trywania w Kantowskiej antropologii $wiadectwa na to, iz zwrot ku $wiatu
zycia mial donioste znaczenie dla genezy filozoficznej antropologii.

Zwrot ku $wiatu zycia mozna zaobserwowac réwniez w filozofii dziejow
(reprezentowanej przez Johanna Gottlieba Fichtego i Georga Wilhelma Frie-
dricha Hegla). W niej to rozwaza si¢ badz ,,powolanie” cztowieka rozumia-
nego jako podmiot zmierzajacy w historycznym procesie zyciowym do re-
alizacji pewnego ,ostatecznego celu” (wolnosci), badz uwiklanie ludzkiego
istnienia w rozwoj rozumnego ducha. O tyle tez filozofia dziejow tworzy
zreby teorii historycznego $wiata zycia. Klimat filozofii dziejow towarzyszy
w pewnym sensie rowniez mysli Kantowskiej®. Kant snuje bowiem hipotezy
o cigglym procesie samodoskonalenia si¢ czlowieka, ktéry jako istota swo-
bodnie dzialajaca uczestniczy w procesie realizacji ,rozumnosci” - ,wciaz
nieziszczalnego celu, ktorego nie moze osiagna¢ jednostka, lecz co najwyzej
gatunek™". Jak wiadomo, ostatecznym celem rozwoju dziejéw ma by¢ zwig-
zek narodow zyjacych w stanie wiecznego pokoju. Zgodnie z filozofig Hegla
antropologia miafa stanowic¢ czes$¢ teorii ducha subiektywnego. Duch miatl
by¢ w niej rozpatrywany na swoim najnizszym poziomie — jako duch na-
turalny. Przedmiotem antropologii miafa by¢ odpowiednio analiza rozwoju
»duszy naturalnej” (jazniowej komorki ducha pojawiajacej sie w przyrodzie),
jeszcze nie $wiadomej, a jedynie ,,odczuwajacej”; duszy jako mocy ksztattu-
jacej cialo i podtrzymujacej jego biologiczne funkcje''. Marquard zauwaza,
ze rozumiana w ten sposdb antropologia nie mogla wystarcza¢ do uzyska-
nia ,,calo$ciowej” wiedzy o czlowieku, jako wiedza o duchu samym w sobie

7 Por. Odo Marquard, Schwierigkeiten, 212-213.

¢ Tamze, 213.

° Por. Elibieta Paczkowska-Lagowska, Logos zycia. Filozofia hermeneutyczna w kregu
Wilhelma Diltheya (Gdansk: Stowo/obraz terytoria, 2000), 41-45.

10 Cyt. za: Bohme, ,,Antropologia w ujeciu pragmatycznym’ s. 233.

I Uwagi na temat Heglowskiej antropologii opieraja sie na pracy: Mirostaw Zelazny,
Heglowska filozofia ducha (Torun: Wydawnictwo Naukowe UMK, 2000).
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zasadniczo bowiem nie odpowiadala na pytania zwigzane z zagadnieniem
konkretnych historycznych ,,urzeczywistnien” samego cztowieka'.

Wyzwolenie z kontekstu filozofii dziejéw antropologia zawdzigcza tej od-
mianie niemieckiego idealizmu, ktéra odmowila historii celowosci jej roz-
woju. Procesowi detronizacji historii - w ktérym zasadniczy udzial miat
Friedrich Wilhelm Schelling, jako gléwny wyraziciel ducha niemieckiego
romantyzmu - towarzyszylo uznanie ,,natury” za jedyne zrédlo czlowieczen-
stwa®’. Natura pojmowana byla przy tym oczywiscie nie w znaczeniu essentia
ani jako przedmiot matematycznego przyrodoznawstwa, lecz w sensie ,,przy-
rody”: organicznej, zywej, uduchowionej calosci. Wlasnie zwrot ku filozo-
fii przyrody Marquard uznaje za drugi, po zwrocie ku filozofii §wiata zycia,
charakterystyczny rys rozwoju antropologicznego myslenia. Obok antropo-
logii w ujeciu pragmatycznym pojawila si¢ teraz antropologia ,,fizjologiczna”,
ktdra pyta o to, co natura uczynifa z cztowieka. W ten sposob antropologia
stala sie postacig filozofii natury (przyrody) - jako filozofia natury cztowieka.
Tym samym awansowala réwniez do roli filozofii fundamentalnej, lokujac
sie jako opozycja i alternatywa w stosunku do uniwersalnej filozofii dziejow:
jako filozofia ,,natury” poszukuje ona bowiem stalych i opornych na prze-
miany wlasciwosci cztowieka, stronigc od teorii postgpu i doskonalenia si¢
ludzkosci, w ktérych idea ,czlowieczenstwa” poswigcana jest w imie idei
Sludzkosci”

Zrekonstruowane powyzej ujecie Marquarda operuje przejaskrawiong
opozycja antropologii i filozofii dziejow i by¢ moze wlasnie z tego powodu
niemiecki filozof pomija w swoich analizach posta¢ Herdera. Jak pokaze¢
w dalszych wywodach, dla autora Rozprawy o pochodzeniu jezyka nie istnieje
zadna sprzeczno$¢ w laczeniu wizji historiozoficznej z analizami antropolo-
gicznymi. Czlowiek jest dla niego istota dziejowa, podlegajaca nieustannym
metamorfozom, dlatego moze odkry¢ sens istnienia jedynie wowczas, gdy
zrozumie swoje uwiklanie w zywiot historii. Sama dziejowos$¢ wyrasta nato-

12 Por. Odo Marquard, Schwierigkeiten, 217.

¥ Marquard w kontekscie rozwazan nad filozofig historii pisze w jednym z artykutéw: ,,Dla
mnie [...] paradygmatycznym zabiegiem jest podjeta przez Schellinga po roku 1797 préba
uzdrowienia historii przez $wigto$¢ natury, ktdra przez romantyzm usankcjonowana zostalta
jako lepsza historia”. Odo Marquard, Apologia przypadkowosci, thum. Krystyna Krzemieniowa
(Warszawa: Terminus 1994), 59.
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miast z nieustabilizowanej, wybrakowanej natury czlowieka, ktéra zmusza
go do samodzielnego ksztaltowania warunkéw umozliwiajacych przezycie
w zmiennym, nie zawsze przyjaznym $rodowisku. Tytul niedokonczonego
opus magnum Herdera Mysli o filozofii dziejow sugeruje, ze jego koncepcje
nalezaloby zaliczy¢ raczej do historiozofii anizeli do antropologii filozoficz-
nej, jednakze wrazenie to okazuje si¢ mylace. Filozof ukazuje bowiem historig¢
ludzkosci na tle $wiata roslin i zwierzat, w tym ewolucji materii nieozywione;j.
Dzieje kultury czlowieka staja si¢ u niego w znacznej mierze historig zoolo-
giczng i geograficzng. W dziele tym znajdujemy m.in. stwierdzenie, ze ludzka
istota w tej mierze, w jakiej jej zycie jest wegetacja, dzieli los roslin'*. Filo-
zof zwraca uwage na pokrewienstwo budowy zwierzat i czlowieka, zwlasz-
cza budowy kosci, zauwaza tez zaskakujace podobienstwo budowy mézgu
homo sapiens i naczelnych. Znamienne dla Herderowskiej koncepcji jest przy
tym krzyzowanie sie¢ dwoch perspektyw opisu cztowieka, tj. kulturalistycznej
i naturalistycznej. Z jednej strony filozof podkresla, ze monopole kulturowe
czlowieka, jak wychowanie przez sztuke i histori¢, wigza sie nieodmiennie
z jezykiem, z drugiej za$ strony uwzglednia jego organo-biologiczne uposa-
zenie. Rozpatruje m.in. skutki wyprostowanego chodu, ktéry pozwala homo
sapiens uwolnic rece, a tym samym subtelniej rozwing¢ zmyst dotyku, dzigki
czemu nabywa on umiejetnosci budowania i projektowania narzedzi". Naj-
wazniejszym instrumentem rozwoju gatunku ludzkiego obok wyprostowanej
postawy, mozgu i sprawnej reki jest dla Herdera jezyk: ,,Tylko dzigki mowie
oko i ucho, a nawet wrazenia wszystkich zmystéw kojarza si¢ w jedno i tylko
dzieki niej jednoczg si¢ one w mysl tworczg™'¢. Jezyk uznany za gtéwny mo-
nopol cztowieka odpowiada za rozwdj kultury, ale jego korzenie wyrastaja
z biologicznego podtoza.

Juz we wczesnej Rozprawie o pochodzeniu jezyka Herder inicjuje antropo-
logiczna refleksje nad jezykiem'”. Problem genezy ludzkiej mowy prébuje bo-

4 Johann Gottfried Herder, Mysli o filozofii dziejow, thum. Jozef Galecki, t. 1 (Warszawa:
PWN, 1962), 61.

15 Tamze, 125.

16 Tamze, 157.

17 Johann Gottfried Herder, Rozprawa o pochodzeniu jezyka, ttum. Barbara Placzkowska, w:
Johann Gottfried Herder, Wybér pism (Wroctaw: Zaklad Narodowy im. Ossolinskich, 1987),
59-175.

230



Antropologiczny zwrot w filozofii o§wiecenia - Johann Gottfried Herder

wiem rozwigza¢, wychodzac od biologicznych uwarunkowan homo sapiens.
Z czysto antropologicznej perspektywy czlowiek jawi si¢ jako istota nacecho-
wana brakiem (Mdngelwesen) — w przeciwienstwie do wiekszosci zwierzat nie
posiada wyspecjalizowanych instynktéw i organéw zmystowych, a ponadto
nie jest osadzony w okreslonym, zaspokajajacym jego potrzeby ,kregu sro-
dowiska™'®. Herder przeprowadza w tym dziele dedukcje mowy z jakoscio-
wych cech zmystéw i uzupelnia ja wskazaniem na ogélne prawidtowosci roz-
woju cztowieka. Najwazniejsza z nich jest zasada ,,ekonomii natury”, zgodnie
z ktéra czlowiek jako ,istota utomna” kompensuje swdj deficyt biologiczny,
uzywajac rozumu i jezyka. Jezyk okazuje si¢ nieodzownym instrumentem
w procesach artykulacji i organizacji potrzeb, stanowi ponadto idealne me-
dium, ktére kumuluje ludzkie doswiadczenie i wspiera cztowieka w opano-

wywaniu przyrody.

2. Kryzys i odnowa filozofii

Mtody Herder, uczen przedkrytycznego Kanta, reaguje z wrazliwoscia sej-
smografu na symptomy rozkladu zycia akademickiego, w jakim przyszto mu
dojrzewac i stawiac pierwsze kroki na drodze pisarskiej kariery. Intelektualna
atmosfera panujaca w tamtych czasach pod wieloma wzgledami przypomi-
nala wspolczesna aure kryzysu nauk humanistycznych, ktérego przejawem
jest chocby toczaca sie od wielu lat debata nad ich legitymizacja'®. Potowa
XVIII wieku to czas rozkwitu nauk przyrodniczych (fizyki, medycyny, fizjo-
logii, zoologii) i matematyki. Herder zmaga si¢ w tym czasie z podobnymi
dylematami jak my dzisiaj. Streszcza je podstawowe pytanie: jak uzasad-
ni¢ racje istnienia filozofii, zachowa¢ jej autonomig i range wobec postepu
nauk $cistych? Juz jako poczatkujacy mysliciel Herder dochodzi do wnio-
sku, ze filozofia potrzebuje odnowy, zmiany swojego paradygmatu. W tek-
$cie z 1765 roku Jak filozofia moze stac si¢ bardziej powszechna i uzyteczna

'8 Herder antycypowal koncepcje ,,wokot-swiata” Jakoba von Uexkiilla. Por. Istota zywa jako
podmiot: Wybdr pism Jakoba Johannesa von Uexkiilla, red. Aldona Pobojewska (L4dz: Studio
Wydawnicze KARTA, 1998).

¥ Por. Pawel Markowski, Polityka wrazliwosci (Krakow: Universitas, 2013).
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dla pozytku ludzi (bedacym odpowiedzig na pytanie zadane przez Akade-
mie Bernenska: czy prawda filozofii moze by¢ uzyteczna?)* Herder poréw-
nuje dwczesny sposob uprawiania filozofii z modelami innych typow wiedzy
i postuluje, aby filozofowie wyciagneli wnioski z tego poréwnania i doko-
nali krytycznej autorefleksji. Wedlug niego podstawowym bledem filozofii
jest jej odwrdcenie si¢ od praktyki, od $wiata przezywanego, jakbysmy dzisiaj
powiedzieli. To odciecie si¢ od ,,ludzkich spraw” prowadzi do jatowego for-
malizmu, stworzenia autonomicznej i autarkicznej dziedziny rozwazan ode-
rwanych od zycia i czysto spekulatywnych scholastycznych ¢wiczen, ktore
nie znajdujg zadnego spoltecznego odzewu. Wedlug Herdera istnieje $cista
zalezno$¢ pomiedzy eskapizmem urzedujacej na uniwersytetach filozofii
a stanem powszechnej ignorancji spoleczenstwa. Niewyedukowani obywa-
tele nie posiadaja odpowiednich instrumentéw do obalenia filozoficznych
idoli (Heiligtiimer der Weltweisheit) i przywrocenia zdrowego rozsadku w sfe-
rze publicznej. Odciecie si¢ filozofii od aktualnych probleméw stwarza wiec
nieuchronnie niebezpieczenstwo powrotu do barbarzynstwa®. Zwrot ku
praktyce spoteczno-politycznej nie moze bynajmniej oznacza¢ porzucenia
autonomii filozofii, ktéra reprezentuje najwyzszy poziom rozwoju ludzkiego
umystu®. Antycypujac Freudowska teori¢ kultury, Herder podkresla, Ze osia-
gniecie tego stanu wymaga od filozoféw stalego wyrzeczenia, ofiary i dyscy-
pliny. Dlatego praktyczna czes¢ odnowionej filozofii musi zachowac ,,swoja

b2l .
23 musi

abstrakcyjng czes¢ [...] w nienaruszonym i nieuszkodzonym stanie
zatem zachowac swoja suwerennosc.

Perfekcjonistyczne poszukiwanie prawdy i niepodwazalnych uniwersal-
nych zasad powoduje, ze filozofowie tracg grunt pod nogami i wypuszczaja
w swoich gabinetach sterylne, oczyszczone z ,brudu” empirii pojeciowe
banki. Dla niego samego cyzelowanie technik abstrakcyjnego myslenia po-
zbawia $wiatla publiczno$¢ narzedzi, ktére moglyby pomoc jej zrozumieé
otaczajacy $wiat i uzyska¢ dojrzalos¢ intelektualng. W murach akademii roz-

% Johann Gottfried Herder, Wie die Philosophie zum Besten des Volks allgemeiner und niitzli-
cher werden kann, w: Johann Gottfried, Werke, t. 1, Friihe Schriften, 1764-1772 (Frankfurt am
Main: Dt. Klassiker Verlag, 1985), 101-134.

21 Tamze, 121.

22 Tamze, 123.

# Tamze, 122.
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wija si¢ frenetyczna walka o uznanie, bedaca wyrazem préznosci uczonych
oraz jalowej potrzeby poszukiwania nowosci intelektualnych, ktére moga
przynies¢ im chwilowg stawe?’. Herder pietnuje w szczegdlnosci panujacy
wowczas poglad, ze logika dostarcza najwazniejszych norm dla filozoficznej
refleksji. Prymat logiki przyczynia si¢ do formalizacji filozofii, podczas gdy
filozofia powinna uczy¢ samodzielnego myslenia. Weimarski mysliciel pro-
ponuje wprowadzenie nowej praktyki filozofowania, ktdra uwzgledniataby
ludzkie, egzystencjalne potrzeby. Aby dokona¢ takiej wolty, nalezy jednak
najpierw wyedukowa¢ samych filozoféw. Filozofia powinna zachowa¢ swoja
wzgledna autonomig, jednakze nie moze unikac interdyscyplinarnosci, szu-
kania inspiracji w innych dziedzinach nauk. Musi przede wszystkim na nowo
znalez¢ swoje miejsce w spoleczenstwie, dostarcza¢ mu adekwatnych form
ekspresji i promowac samodzielne krytyczne myslenie. Bez niego zanika we-
wnetrzna wolnos¢, a czlowiek popada w konformizm. Pasywna wiara w au-
torytet przeobraza si¢ bowiem nieuchronnie w stan wewnetrznej tyranii. Fi-
lozofia powinna nastawic¢ si¢ na zwalczanie przesadéw i wydobywanie ludzi
ze stanu intelektualnej biernosci. Tylko w ten sposéb moze przyczynic si¢ do
rozwoju $wiadomosci obywatelskiej, ktorej promien odpowiedzialnosci wy-
kracza poza krag partykularnych intereséw i obejmuje dobro publiczne. Cel
filozofii nie jest wiec czysto teoretyczny, ale zawiera implikacje praktyczne.
Uzywajac stéw Kanta, mozna powiedzie¢, ze filozofia winna wyprowadzi¢
czlowieka z zawinionej przez siebie niedojrzatosci.

Najwazniejszym punktem proponowanej przez Herdera zmiany orientacji
filozofowania jest postulat antropologicznej refleksji nad ludzka kondycja.
Nowa zorientowana na czlowieka filozofia powinna stac si¢ swoista forpoczta
catego systemu edukacyjnego, dajac wskazowki, w jakim kierunku nalezy
ksztaltowac cztowieczenstwo (Humanitit) oraz wychowywac¢ $wiadomych
swoich praw i obowigzkow, dojrzatych obywateli. Herder podkresla wage
zakorzenienia czlowieka w konkretnej tradycji, srodowisku i wspdlnocie
jezykowej, dlatego postuluje, aby wprowadzi¢ jezyki narodowe do systemu
powszechnego nauczania, a tym samym znie$¢ prymat taciny i francuskiego
w edukacji. Powszechnos¢ edukacji oznacza dla niego réwniez koniecznosé
dopuszczenia kobiet do nauki uniwersyteckiej.

24 Tamze, 109.
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Gléwny deficyt dwczesnego systemu ksztalcenia wynika, jego zdaniem,
z abstrakcyjnego dualizmu rozumu i zmyslowosci (a wiec réwniez emocji
i afektéw). Szkota winna angazowa¢ calos¢ psychofizyczng cztowieka, a nie
przekazywa¢ mu jedynie abstrakcyjne tresci. Zaniedbujac zmystowo-empi-
ryczny wymiar czlowieka, filozofowie neguja w istocie wlasne czlowieczen-
stwo. Filozofia musi zatem zstgpi¢ z rozgwiezdzonego nieba spekulacji do
ludzkich doméw i zastapi¢ wyrafinowane analizy kwestii epistemologicznych
(sprowadzajacych si¢ wowczas do sporu miedzy empirystami i racjonali-
stami) badaniem mozliwie szerokiego spektrum ekspresji czlowieczenstwa,
powinna zatem sta¢ sie czym$ w rodzaju Weltweisheit (,,madrosci $wiata”)
opartej na znajomosci innych kultur, ich historii, systeméw wartosci, a wresz-
cie wiedzy pochodzacej z nauk empirycznych, psychologii, fizjologii, geo-
grafii etc. Odnowiona filozofia ma skupiac sie jednak nie tyle na wynikach
swoich dociekan, ile na samej praktyce ksztalcenia (Bildung). Herder przypi-
suje wiec sobie role terapeuty oslabionej i przyczyniajacej si¢ do kulturowego
kryzysu filozofii wiedzacego, jak przeksztalci¢ ja w ,,antidotum™ i przywro-
ci¢ jej status nauki uzytecznej dla dobra publicznego. Uzdrowienie filozofii
sprowadza si¢ w ostatecznym rozrachunku do ,wlaczenia” (Einziehung) jej
do antropologii*.

3. Ku nowej metafizyce — antropologiczny zwrot w filozofii

Sceptycyzm Herdera wobec tzw. szkolnej metafizyki wynikal w znacznej
mierze z rozkwitu nauk biologicznych - zwlaszcza fizjologii — ktére podwa-
zaly wiele standardowych przestanek filozoficznych i otwieraly nowe perspek-
tywy badawcze. Szczegolne znaczenie w Niemczech miala w tym kontekscie
praca Ernsta Platera z 1772 roku zatytutowana Anthropologie fiir Aerzte und
Weltweise, ktora wywarla duzy wplyw na Herdera, a takze Fryderyka Schil-
lera. Jako uznany fizjolog i filozof przyrody o proweniencji lebnizjanskiej byt
on krytycznie nastawiony wobec filozofii Kanta i stal si¢ prekursorem wspot-

25 Tamze, 122.
26 Tamze, 132.
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czesnej antropologii. Dla zmiany klimatu intelektualnego w Niemczech zna-
czenie miata réwniez intensywna recepcja filozofii Davida Hume’a i Jean-Ja-
cquesa Rousseau. Zmiana ta nie polegala bynajmniej na budowaniu prostej
opozycji metafizyka — antropologia, lecz zasadzala si¢ na podejmowanych
z réznych stron probach przeformutowania metafizyki w nowym duchu. Juz
w swoim pierwszym tekscie Versuch iiber das Sein*” dedykowanym Kantowi
miody Herder probowal wskaza¢ mozliwos¢ stworzenia nowej metafizyki
opartej na fundamentach antropologicznych. Zaznaczyly si¢ w niej zaré6wno
wplywy Spinozjanskiej koncepcji zycia, jak i wysitek skonstruowania antro-
pologicznie ufundowanej metafizyki. Rozwiniecie tych idei znajdziemy na-
tomiast we wspomnianym konkursowym tekscie Wie die Philosophie zum
Besten des Volks allgemeiner und niitzlicher werden kann z 1765 roku.

W Eseju o bycie Herder probuje przeksztalci¢ kwestie epistemologiczne
w pytania psychologiczne i na tej podstawie stworzy¢ podwaliny wlasnej
»podmiotowej filozofii”*®. W duchu Hume’a stwierdza, ze na podstawie do-
$wiadczenia nie mozemy nic powiedzie¢ na temat rejestrowanych przez nasze
zmysty przyczyn reprezentacji $wiata zewnetrznego. Nie mozna tego stwier-
dzi¢ ani w stanowiskach empirystycznych, ani idealistycznych, poniewaz nie
wiemy, czy przyczyna ta tkwi w obiektywnie istniejacych rzeczach, czy tez
w spontanicznej aktywnosci umystu®. Idac sladem Kantowskiej psycholo-
gii wiedzy z wczesnych lat 60. XVII wieku, podkresla ponadto, ze zwierzeta
w przeciwienstwie do ludzi nie odrdézniaja reprezentacji ukazujacych wilasci-
wosci zewnetrznych obiektow od tych, ktore wskazujg na wewnetrzne stany
umystu®. Dalej przyjmuje, ze specyficzny tylko dla ludzi zmyst wewnetrzny
opiera si¢ na zdolnosci spontanicznego wytwarzania przedstawien. Jedy-
nie czlowiek moze powiedzie¢ ,ja jestem™'. Ale moze to powiedzie¢, a za-
tem uzyska¢ samoswiadomos¢ tylko wtedy, gdy wczedniej otrzyma mgliste
przedstawienia od zmyslow zewnetrznych. Ostatecznym zrodlem wszystkich
przedstawien sg zatem zmysty zewnetrzne, tutaj Herder zgadza si¢ z Johnem
Lockiem. Epistemologiczne kwestie nabieraja w tym kontekscie znaczenia

27 Herder, Versuch iiber Sein w: tenze, Werke, 9-29.
28 Tamze, 20.

2 Tamze, 10.

30 Tamze, 11.

31 Tamze.
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psychologicznego. Czlowiek obdarzony zaréwno zmystem wewnetrznym
(nieksztaltujagcym przedstawien, a tylko je porzadkujacym), jak i zmystami
zewnetrznymi (wytwarzajacym reprezentacje) moze by¢ analizowany pod
katem genezy tychze przedstawien. Psychologiczne analizy prowadza zas
Herdera do tezy, ze zmystowos¢ jest nie tylko zrodtem przedstawien, ale row-
niez stanowi ich konceptualne zwienczenie. Myslenie oparte na pojeciach
wywodzi si¢ z mglawicowych wrazen, jego korzenie si¢gaja zatem sensual-
nego podloza. Herder przekonuje, ze analiza, drobiazgowy rozbidr poje¢ nie
dociera wcale do czystych intelligibilnych konstrukeji, lecz napotyka niepod-
dajace sie dalszej analizie elementy zmystowosci**. Krytyka racjonalistycznej
metafizyki staje si¢ dla Herdera podstawa projektu ,,subiektywnej filozofii’,
ktéra powinna wskaza¢ porzadek fundamentalnych, zmystowych poje¢ filo-
zoficznych lezacych u podloza wszystkich operacji poznawczych. Pojecia te
nie majg charakteru obiektywnego, lecz subiektywny wtasnie, poniewaz sta-
nowig efekt aktywnosci zmystowego podmiotu, ktéry nie ma bezposredniego
dostepu do zewnetrznego $wiata ani nie wytwarza czysto intelligibilnej sfery
myslenia. Herder podkresla, ze te zasadnicze schematy poznawcze z trudem
poddaja si¢ analizie i nie mozna obiektywnie uzasadni¢ ich waznosci, ale
posiadaja ceche pewnosci, ktora pod tym wzgledem zbliza je do instynktu.
Podstawa wszystkich nieanalizowalnych pojec jest pojecie bytu — najbardziej
zmystowa kategoria fundujaca wszystkie inne pojecia tacznie z pojeciami
czasu, przestrzeni i sily. Za Christianem Augustem Crusiusem powtarza, ze
ludzki podmiot nie jest zdolny wytworzy¢ czysto racjonalnej wiedzy, ktora
opieralaby si¢ wylacznie na formalnej zasadzie sprzecznosci i racji dostatecz-
nej. Kazda wiedza potrzebuje jakiejs zasady materialnej*. Dla Herdera taka
zasadg jest wlasnie pojecie bytu, ktére odsyla do operacji umystu ustanawia-
jacej przedstawieniows tres¢ jako co$ istniejacego.

Zalozenia subiektywnej psychologii otwieraja przed niemieckim myslicie-
lem perspektywe holistycznego idealistycznego sensualizmu, ktéry obejmuje
zaréwno Boga, jak i ludzka egzystencje. W tej metafizycznej wizji boski ro-
zum stanowi zasade¢ bytu kazdej istniejacej rzeczy bedacej przejawem boskiej
mys$li. Sensualizm Herdera nie odrzuca wiec — w przeciwienstwie do francu-

32 Tamze.
3 Tamze, 20.
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skiego sensualizmu - ani metafizyki, ani teologii. Czlowiek jest istotg zmy-
stowa, ktdra partycypuje w boskim porzadku. Skonczony ludzki rozum moze
jednak zrekonstruowac czes¢ tego porzadku, opierajac si¢ na doswiadczeniu.

W rozprawie Jak filozofia moze sta¢ si¢ bardziej powszechna i uzyteczna dla
pozytku ludzi Herder poddaje analizie gtéwne typy krytyki filozofii. Z jednej
strony takie dyscypliny jak matematyka i fizyka podwazajg sama zasadno$¢
roszczenia filozofii do prawdy, z drugiej zas teologia (mieniaca si¢ przyja-
ciotka Boga) i polityka (mienigca sie¢ przyjaciotka ludzkosci) krytykuja filo-
zofi¢ z uwagi na cele lezace poza zakresem jej badan, tzn. z uwagi na dobro
w sensie soteriologicznym i politycznym, czyli dobro rozumiane jako dobro-
stan obywateli.

Herder proponuje polaczy¢ praktyke filozofowania z celem politycznym
w oparciu o metode fizyki. Za przedkrytycznym Kantem odrzuca metode
matematycznag, ktéra operuje gléwnie konstruktami pojeciowymi bez uza-
sadniania ich empirycznej prawomocnosci*. Fizyka za$ odnosi si¢ do real-
nie istniejacych obiektéw i nie wychodzi od hipotez, lecz opiera si¢ na do-
$wiadczeniu. Odpowiednikiem fizycznej metody na gruncie filozofii ma by¢
zaproponowana przez niego subiektywna (podmiotowa) psychologia, tzn.
nie tylko psychologia racjonalna w stylu psychologii Christiana Wolffa, ale
przede wszystkim empiryczna, bedaca czes$cia empirystycznej metafizyki.
Herder stanowczo stwierdza, ze psychologia podmiotowa nie powinna wy-
chodzi¢ od definicji poje¢ (jak u Wolffa). Nalezy raczej zacza¢ od wskaza-
nia istotnych cech rzeczy rozpoznanych w aktach percepcji przez zmyst we-
wnetrzny, a nastepnie na drodze abstrakcji wyprowadzi¢ z nich najbardziej
ogolne pojecia oraz prawa dotyczace ludzkiego bytu i dziatania®. Herder
probuje zatem w proponowanym modelu psychologii potaczy¢ metode ana-
lityczno-indukcyjng z metodg dedukcyjng oparta na sylogistycznym wnio-
skowaniu. Uzasadnienie prawdziwosci, obiektywnosci poje¢ nie polega tutaj
na sprowadzaniu ich do ontologicznych zasad jak u Wolffa, lecz na tropieniu
ich psychologicznej genezy w ludzkim podmiocie®. Stad ptynie dla Herdera

3 Johann Gottfried Herder, Wie die Philosophie zum Besten, 106.
% Tamze, 112.
% Tamze.
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wniosek, ze logike i filozofi¢ moralng nalezy ugruntowaé na metafizyce toz-
samej z empiryczna psychologia.

W nowej perspektywie dusza ludzka jawi sie jako cze$¢ psychofizycznej ca-
tosci bedacej wyrazem sit oraz skutkéw ich oddziatywania. Herder wykorzy-
stuje w tym miejscu popularng wowczas wsrod lekarzy metafore organizmu,
wskazujac, ze kazda czes¢ calosci funkcjonuje zarazem jako cel sam w sobie
i jako $rodek stuzacy cato$ci. Zmiana paradygmatu filozofii dokonana dzigki
wprowadzeniu do niej metody psychologii subiektywnej powinna umozli-
wi¢ zbudowanie mostu miedzy scholastycznym intelektualizmem a zdrowym
rozsadkiem nastawionym na szukanie orientacji w codziennym zyciu. Od-
nowiona filozofia ma szans¢ reprezentowac najwyzszy poziom rozwoju ludz-
kiego umystu i przyczynic si¢ do rozwoju wszystkich ludzi, tworzac podstawy
powszechnego ksztalcenia w sensie Bildung. Celem filozofii ma by¢ wiec edu-
kacja narodu pojetego nie w sensie etnicznym, ale w znaczeniu, jaki nadat
temu pojeciu juz Cyceron, czyli ogétu obywateli*’. Uzyteczno$c¢ filozofii jest
wigc dwojakiego rodzaju: stuzy zaréwno rozwojowi ludzkiego potencjatu,
czyli Humanitit, jak i ksztalceniu obywateli oraz przygotowywaniu ich do
aktywnego uczestnictwa w zyciu publicznym. Filozofia zostaje umieszczona
w centrum planowanej reformy edukacyjnej, ktdrej istota ma by¢ stworzenie
systemu nauczania opartego nie tyle na przekazywaniu abstrakcyjnych tresci,
ile na rozwijaniu predyspozycji tkwiacych w zdrowym rozsadku. Szkolnictwo
nie ma stuzy¢ wiedzy dla niej samej, ale dawac praktyczne reguly, jak racjo-
nalnie dziala¢, poszerza¢ wiedze o zyciu. ,,Zamiast logiki i teorii moralnosci
filozoficzny duch ksztalci ludzki byt w samodzielnym mysleniu i odczuwaniu
cnoty™.

Aby wprowadzi¢ w zycie nowy plan edukacyjny, filozofia musi najpierw
wypracowac kompletng koncepcje cztowieka obejmujaca jego wyzsze i nizsze
wladze poznawcze. Innymi stowy filozofia musi oprze¢ si¢ na nowej antro-
pologii, ktéra uwzgledni zaréwno psychologiczne, jak i przyrodniczo-geo-
graficzne uwarunkowania ludzkiej kondycji, a przy tym histori¢ ludzkosci.
Wtasciwe wychowanie czlowieka wymaga wgladu w historyczne i kulturowe
zroznicowania, ktore na przestrzeni wiekéw okreslaty samowiedze antropo-

37 Tamze, 108.
3 Tamze, 122.
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logiczng i moralng czlowieka. Filozofia jako antropologia powinna tym sa-
mym laczy¢ wiedze przyrodnicza z historyczng. Podstawa wszelkiej edukacji
jest bowiem uczenie ludzi autonomicznego dzialania i wspieranie samodziel-
nego myslenia, ktére rozumie swoje uwarunkowania i ¢wiczy sie w empa-
tycznym przejmowaniu innych punktéw widzenia oraz innych sposobow
doswiadczania siebie i rzeczywistosci. Czltowiek dazy do tego, by przetrwac,
ale jego niezbywalna potrzeba jest rdwniez pragnienie samorozwoju, ktory
urzeczywistnia si¢ w procesie dziejowym. Jedynym remedium na uzdrowie-
nie filozofii staje si¢, zdaniem Herdera, przeksztalcenie jej w antropologie:
»Cala nasza filozofia staje si¢ antropologig™.

Nalezy przy tym pamietaé, ze antropologia rozwijana przez Herdera nie
ogranicza si¢ do badania przyrodniczych i historycznych uwarunkowan czto-
wieka, ale odwoluje si¢ do pewnej wizji metafizycznej i koncepcji Boga, kto-
rych nie bed¢ omawiat w tym miejscu. Wspomne tylko, ze Herder zastepuje
postkartezjaniskg ontologie substancji witalistyczna ontologia sity. Cztowiek
jest przejawem niepoznawalnych boskich sit rzadzacych calym uniwersum
i moze pozna¢ tylko skutki ich oddziatywania. Ta spekulatywna zmiana
optyki postrzegania $wiata i czlowieka budzi powazne watpliwosci, jednak
oferuje interesujaca perspektywe badawcza, w ktdrej znikajg tradycyjne po-
dzialy na dusze¢ i cialo oraz stereotypowe klasyfikacje wladz poznawczych,
a w ich miejsce wkracza dynamiczna holistyczna perspektywa postrzegania
cztowieka i rzeczywisto$ci. Zrédtows silg jest Bog, ktory kreuje sily organi-
zujace wszech$wiat. Bog uzewnetrznia si¢ poprzez stworzenie i na drodze
okreznej dochodzi do samopoznania. Dusza ludzka podobnie jak Bdg jest
sila, ktora poznaje siebie poprzez materialng strone swojego istnienia, czyli
poprzez ciato. Dusza i cialo sg jedynie roznymi przejawami tej samej sity*.
Bog poznaje $wiat i siebie samego jedna nieskonczong myslg, natomiast ludzki
rozum potrzebuje okreznej drogi przez cialo. Nie istnieja dwa oddzielne ro-
dzaje przyczynowosci, tylko dwa rézne aspekty tego samego porzadku od-
dziatywania sil. Elementy duchowe i fizyczne ludzkiej aktywnosci przeni-
kaja si¢ wzajemnie, dlatego nie ma sensu oddziela¢ sztucznie zmystéw od

3 Tamze, 134.

0 Por. szczegdlowe omoéwienie tej problematyki w: Marion Heinz, Sensualistischer Idealismus.
Untersuchungen zur Erkenntnistheorie des jungen Herder (1763-1778) (Hamburg: Felix Meiner
Verlag, 1994), 177-182.
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intelektu. Czynnosci intelektualne s przejawem sily czy wladzy wytwarzania
przedstawien bazujacej na tym, czego dostarczaja duszy zmysty. To, co trady-
cyjnie przedstawia si¢ jako cialo i dusze, stanowi w istocie organiczny system
samozwrotnych oddzialywan, w ktérym zmysly dostarczaja wrazen i w ten
sposob ksztaltuja dusze, a sita myslenia porzadkuje je, profilujac jednoczes-
nie same zmysly. Herder zwraca m.in. uwage na fakt, ze wczesne impulsy
(AnstifSe) determinuja nasza psychike na cate zycie*. Jednakze np. przyswa-
janie jezyka nie tylko stuzy funkcjom ekspresyjnym i komunikacyjnym, ale
takze odgrywa niebagatelng role w procesie formowania percepcji. Dusza
nie stanowi wiec odrebnej substancji, autonomicznej dziedziny wewnetrz-
nej aktywnosci, poniewaz doswiadczamy ja zawsze jako dusz¢ ucielesniona,
ktérej podstawowa zasada jest pierwotne, zmyslowe, a zatem metne, cho¢
apodyktycznie pewne odczucie wlasnego bytu. W miare rozwoju osobowego
to odczucie ulega pojeciowej krystalizacji, ale nigdy nie zostaje w pelni wy-
eksplikowane.

Nie mozna pozna¢ duszy, nie uwzgledniajac przyrodniczych, kulturowych
i sSrodowiskowych uwarunkowan, w jakich przyszlo jej zy¢. Kazda psychika
stanowi przejaw niezwykle plastycznego potencjalu ludzkich predyspozycji
i inklinacji, dlatego nigdy nie uda sie stworzy¢ niepodwazalnego systemu
powszechnych i koniecznych poje¢, ktore wyjasnialyby nature czlowieka.
Stanowisko Herdera odno$nie do ludzkiej natury unika wigc esencjalizmu
i zbliza si¢ pod tym wzgledem do Nietzscheansko-Gehlenowskiego ujecia
czlowieka jako ,,nieustalonego zwierzecia™

4. Antropologia i fizjologia

Tworzac swdj projekt antropologicznie ufundowanej filozofii, Herder
inspirowal si¢ odkryciami wspoélczesnej mu medycyny. Szczegélny wptyw
wywarly na niego prace getynskiego fizjologa Albrechta von Hallera, ktéry
zrewolucjonizowal dwczesng wiedze o systemie nerwowym, wprowadzajac
rozréznienie na pobudliwo$¢ miesniowa i nerwowg wrazliwos$é. W trakcie

4 Tamze, 178.

240



Antropologiczny zwrot w filozofii o§wiecenia - Johann Gottfried Herder

eksperymentow na zwierzgtach, réwniez wiwisekcji, Haller zaobserwo-
wal, ze pobudliwo$¢ mie$ni zostaje zachowana, tzn. dochodzi do skurczéw
i rozkurczéw nawet wowczas, gdy odetnie si¢ ich polaczenia z nerwami,
i ze dzieje si¢ tak réwniez przez jaki$ czas post mortem*. To sklonito go
do wysuniecia koncepcji, ze wrazliwos¢ jest ograniczona do systemu ner-
wowego, a znaczna cze¢$¢ organizmu, np. $ciggna, reaguje bez jego posred-
nictwa i jest niewrazliwa. Cho¢ sam byt osobg religijng i wierzyt, ze ludzki
umyst obdarzony jest zdolnoscig poznania, ktorej celem jest celebracja
boskiego stworzenia, jego teoria zmienila sposdb postrzegania pewnych
istotnych problemoéw epistemologicznych. Po pierwsze, teoria ta nasuwata
wniosek, ze psychika jest bardziej zwigzana z cialem, tj. z systemem nerwo-
wym, niz sagdzono wczesniej. Jesli kto§ zaakceptowal ten wniosek, musiat
przyznac, ze procesy psychiczne odbywaja si¢ w horyzoncie wyznaczonym
przez system nerwowy ludzkiego ciala. To za$ nieuchronnie prowadzito do
konkluzji, ze dusza nie moze oddzialywa¢ na cale cialo za posrednictwem
nerwow. Moze by¢ ona przyczyna sprawcza intencjonalnych ruchéw, jed-
nak nie ma wplywu na ruchy mimowolne. Podobne wnioski wyprowadzit
m.in. Julien Ofrey de La Mettrie, z ktérym Haller polemizowal do konca
zycia, a nawet oskarzyl go o plagiat i wyprowadzanie falszywych wnioskéw
z niewinnej teorii. Herder, odwotujac si¢ do Hallera, prébowatl uniknac
wskazanych probleméw za posrednictwem wspomnianej wczesniej wita-
listycznej koncepcji duszy. Z jednej strony przyjat za Hallerem, Ze istnieja
dwa rézne porzadki cielesnosci: pobudliwos¢ miesni i wrazliwos¢ mézgu,
z drugiej strony zalozyl, Ze stanowia one przejawy jednej i tej samej, pier-
wotnej sily fundujacej ludzka cielesnos¢. Oczywiscie, zgodnie z przyjeta
przez siebie postawg agnostycyzmu powatpiewal réwnocze$nie, aby$Smy
mogli kiedykolwiek zbada¢ tory wrazliwoéci i pobudliwoéci do punktu,
w ktérym lacza si¢ one za sprawa lezacej u ich podloza formy energii.
W Mpyslach o filozofii dziejow Herder odwoluje si¢ w tym kontekscie wprost
do Hallera:

2 Por. Hubert Steinke, Irritating Experiments: Haller’s Concept and the European Controversy
on Irritability and Sensibility, 1750-1790 (Amsterdam-New York: Rodopi, 2005).
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Nie$miertelny Haller rozréznial z taka dokladnoscig sily, przejawiajace sie
fizjologicznie w ciele zwierzecym, a mianowicie elastycznoé¢ widkien, pobu-
dliwo$¢ mieéni, a wreszcie wrazliwo$¢ ustroju nerwowego, ze jego twierdze-
nia [...] powinny nawet znalez¢ jak najszersze zastosowanie w fizjologicznej
nauce o duszy nie tylko czlowieka, ale i innych stworzen. Pozostawiam na
uboczu zagadnienie, czy te trzy niewatpliwie tak rézne zjawiska nie stanowia
w istocie rzeczy jednej i tej samej sily, ktéra objawia sie inaczej we wiéknach,
inaczej w migéniach, a inaczej w systemie nerwowym. Trudno w to watpi¢,
gdyz w przyrodzie wszystko ze sobg sie laczy, te za$ trzy sily wiaza sie w zy-
wym ciele tak $cisle i w tak wieloraki sposdb. Elastycznos¢ i pobudliwo$é
graniczg ze sobg, podobnie jak granicza ze soba widkna i miesnie. I tak jak
mies$nie stanowig tylko kunsztowny splot widkien, tak pobudliwos¢ nie jest
prawdopodobnie niczym innym, jak tylko jaka$ nieskonczenie, w wewnetrz-
ny sposob wzmozong elastycznoscia, ktdra w tym ograniczonym splocie wielu
cze$ci wznosi sie z martwego czucia wlasciwego widknu na pierwszy szczebel
samopobudzenia si¢ zwierzecia. Wrazliwo$¢ systemu nerwowego bedzie za-
tem trzecia wyzsza postacig tej samej sily, rezultatem wszystkich poprzednich
sit organicznych, poniewaz cate krazenie krwi i wszystkie temu krazeniu pod-
porzadkowane naczynia zdaja sie by¢ potrzebne do zwilzania mézgu - jako
korzenia nerwéw - tym delikatnym sokiem, ktéry jako medium istnienia
wrazen tak bardzo wznosi si¢ ponad sily mieéni i wtokien®.

Wedlug Herdera jedynym dostepnym sposobem poznania tych zaleznosci
jest poszukiwanie analogii w §wiecie zwierzat i rodlin. Zaobserwowane zbiez-
no$ci moga ulatwi¢ zrozumienie korelacji migdzy cialem i dusza bedacymi
przejawami tej samej boskiej sity. Wylacznie introspekcyjne badanie wtadz
umystowych prowadzi do $lepej uliczki dualizmu psycho-fizycznego. Ro-
zum jest do tego stopnia $cisle zwigzany z ciatem i z zaposredniczonym przez
nie $wiatem, ze jedyng droga do samopoznania pozostaje dla niego bada-
nie wlasnej zmystowosci oraz zewnetrznego ,kregu zycia”. Czlowiek poznaje
siebie poprzez skutki wlasnych dzialan i ekspresji skierowanych ku innym.
Czysta introspekcja zamyka go natomiast w wyobrazeniowym $wiecie mono-
logicznych halucynacji. Antropologia powinna zatem rozwijac si¢ na podsta-
wie metody nastawionej na poszukiwanie podobienstw miedzy krélestwem
roélin, zwierzat i ludzi.

* Johann Gottfried Herder, Mysli o filozofii dziejéw, 93-94.
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Herder chce uzupelni¢ poznanie dyskursywne, oparte na jezyku, pozna-
niem afektywno-intuicyjnym, ktére mimo braku jasnosci i wyraznosci po-
jeciowej odgrywa istotng role w procesach poznawczych. Najwazniejszym
srodkiem tego rodzaju intuicyjno-dyskursywnego poznania jest metoda my-
slenia analogicznego (od grec. aneulogos — ,bez stow”). Podobne narzedzie
stosowal juz Platon, opisujac problemy, ktére wykraczaly poza pojeciowe
kompetencje dialektyki, jednak Herder nawiazuje przede wszystkim do po-
stepowania badawczego wykorzystywanego w komparatystycznej anatomii,
zoologii i fizjologii. Owczesni badacze ustalajacy struktury podobienistwa,
taksonomiczne podzialy, zywili przekonanie, ze poréwnanie czlowieka ze
zwierzetami (a w pewnej mierze rowniez z roslinami) moze pomoéc wyjasnié
mechanizm ludzkiego organu niemozliwy do zbadania w sposéb tradycyjny.
Wisrod zwierzat mozna napotkac podobne funkcje organéw jak u czltowieka,
tyle ze dzialajagce w prostszy sposéb i ukazujace rozmaite warianty tego sa-
mego podstawowego wzorca. Tego rodzaju badania doprowadzity do stwo-
rzenia fizjo-teleologicznego modelu natury jako tancucha bytéw, ktéry sta-
nowi ekspresje boskich mysli, a ktérego pierwszym i ostatnim elementem jest
czlowiek. Herder radykalizuje te idee, utrzymujac, ze nalezy opisywa¢ czlo-
wieka, jego rozum i $wiadomos¢, jego czlowieczenstwo na podstawie podo-
bienstw z animalng pobudliwoscig i wrazliwoscig nerwowg. Przed Herderem
zachowywano tradycyjny podziat pracy miedzy historig naturalng (zwlaszcza
medycyng) i filozofig, ktéra miala monopol na wyjasnianie specyficznie ludz-
kich atrybutéw. Stal si¢ on problematyczny juz pod koniec XVII wieku po
opublikowaniu przez Edwarda Tysona rozprawy Orang-outan, sive Homo sy-
Ivestris, or The Anatomy of a Pygmic Compared with That of a Monkey (1699),
ktéra ukazywata trudnosci w znalezieniu réznic miedzy orangutanem a czlo-
wiekiem na plaszczyznie czysto anatomicznej i fizjologicznej. Herder nawia-
zuje do tej rozprawy, wskazujac Ze nie ma istotnych fizycznych rozbieznosci
miedzy nami a pozostalymi naczelnymi. Podobnie jak one jestesmy zwie-
rzetami, jeste$my jednak inni w aspekcie fizjologicznym: mamy biologiczne
deficyty, nie przejawiamy dostosowania do srodowiska, nie mamy organéw
ataku i ucieczki, nasze instynkty sg zredukowane. Dlatego powinni$my po-
szukiwa¢ analogii ze zwierzetami i rodlinami, aby w ten sposob uzmystowic¢
sobie sens posiadanych przez nas funkcji i organéw. Na przyklad rosliny moga
rzuci¢ $wiatto na nasze najbardziej elementarne funkcje odzywiania i repro-
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dukgji. Roslina realizuje te funkcje w sposob doskonaty, niejako wyczerpuje
sie w nich, nie zalezac od delikatnego i podatnego na uszkodzenia organu,
jakim jest ludzki zotagdek. Podobnie zimnokrwiste zwierzeta urzeczywistnilty
wysoce rozwinigta pobudliwo$¢, ktéra dziala nawet po odcigciu ich organéw
i pozwala im na autoregeneracje — zdolnos¢, ktdra zatracily bardziej wrazliwe
zwierzeta cieplokrwiste, w tym czlowiek.

Istote poznania przez analogie dobrze wyraza spdjnik ,jak”> W pozna-
niu dyskursywnym wyrazonym za pomocg sagdéw predykatywnych naj-
wazniejsza pozostaje spdjka ,jest”, wskazujaca na tozsamo$é, na subsumcje
danego zjawiska, procesu pod ogdlna kategorie lub prawo. Natomiast ,,jak”
implikuje réwnoczesnie tozsamos¢ i roznice. Dzieki temu analogiczne po-
znanie unika redukcji partykularnosci, czyli podporzadkowywania tego, co
jednostkowe, ogoélnej abstrakcji. Nie chodzi w nim o indukcyjng generali-
zacje, lecz o zdolno$¢ uchwytywania relacji podobienstwa pomiedzy hete-
rogenicznymi elementami. Dopiero rozpoznanie relacji, a nie identyfika-
cja samego elementu decyduje o wartosci poznania. Herder podaje w tym
kontekscie przyklad z zoologii. Obserwujac forme¢ organiczng ryby przez
pryzmat formy ptaka, rozpoznajemy podobienstwa i réznice migdzy nimi,
uczymy sie dostrzega¢ sposob, w jaki ich struktura anatomiczna odzwier-
ciedla srodowisko, i zaczynamy chwytac jej funkcjonalny sens**. Dystynk-
tywne cechy ryby mozemy rozpozna¢ tylko na drodze analogii z innymi
formami organicznymi, odnoszac je wszystkie do otoczenia, w jakim Zyja.
Dopiero wtedy mozemy rozpoczaé poszukiwanie praw, ktére wyjasniaja
je przyczynowo. Poréwnujac rézne gatunki, poznajemy dynamiczne kon-
tinuum obfitujace w zréznicowania i podobienstwa. Na koncu docieramy
do gtéwnej prototypowej formy, ktora daje poczatek wszystkim wariacjom
i przeksztalceniom. Gtéwna forma (Hauptform), czy jak pozniej bedzie pi-
sal Johann Wolfgang Goethe ,,praforma”, nie jest konkretnym obiektem, lecz
niedostepng bezposrednio dla poznania gteboka strukturg, ktéra przejawia
sie w nieskonczonej ilosci wariantéw. ,,Ot6z nie da si¢ zaprzeczy¢, mimo
calej r6znorodnosci istot zyjacych na ziemi, ze wszedzie zdaje si¢ panowac
pewna jednostajno$¢ budowy, jakby jedna gtéwna forma powtarzajaca si¢

4 Tamze, 81-82.
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w najbogatszej réznorodnosci”®. Uchwycenie glebokiej struktury, ,,glownej
formy” nie polega na pojeciowej abstrakeji, lecz na intuicyjnym wgladzie,
do ktdérego prowadzg ¢wiczenia w rozpoznawaniu analogii.

Zmiana perspektywy badawczej za sprawa fizjologii i metody myslenia
analogicznego umozliwita Herderowi sformulowanie nowej koncepcji czlo-
wieka, nowej wizji ludzkiej duszy. Fizjologiczne badania Hallera utwierdzity
go w przekonaniu, ze nie da si¢ zlokalizowa¢ takich funkcji poznawczych jak
wyobraznia, rozum, pamie¢, wladza pozadania etc. w jakim$ okreslonym re-
gionie moézgu czy systemu nerwowego. Obawa dotyczaca skutecznosci takich
poszukiwan umocnila go z kolei w przeswiadczeniu o trafnosci jego wias-
nej holistycznej i witalistycznej koncepcji czlowieka. Dusza i cialo stanowig
jedno$¢, sg organicznym systemem réznie ukierunkowanych sit, ktére facza
sie w niezwykle plastyczna calos¢ domagajaca si¢ nieustannego ksztaltowa-
nia, dyscypliny i pracy. Przetrwanie cztowieka w naturze, do ktdrej nie jest
instynktownie przystosowany, stanowi wiec dla niego zadanie, a nie dany
z gory horyzont mozliwosci, jak w przypadku zwierzat. Ludzka duchowosc,
czy tez tzw. czysty intelekt, powstaje w wyniku transformacji zmystowosci
i nigdy nawet w swoich rzekomo najbardziej abstrakcyjnych przejawach nie
traci z nig facznosci.

Sensualizm Herdera reprezentuje wariant klasycznego empiryzmu, jednak
mysliciel odrzuca stanowiska zaréwno subiektywistyczne, jak i sceptyczne.
Witalistyczna metafizyka, ktora lezy u podloza jego teorii poznania, pozwala
mu przyjaé zalozenie, ze cho¢ procesy poznawcze zachodzace w czlowieku
sa wprawdzie wysoce niedoskonale, narazone na bledy i iluzje, to stanowia
przejaw obiektywnych sit dziatajacych w calym uniwersum.

5. Antropologia jako filozofia dziejow i jezyka

Herder przy roznych okazjach powtarza, Ze najwazniejszym medium,
ktére taczy czlowieka ze $wiatem i poprzez ktore konstytuuja si¢ ludzkie
zdolno$ci poznawcze, jest jezyk. ,,Zaden naréd nie posiada idei, na ozna-

4 Tamze, 77.
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czenie ktérej nie posiada stowa; najzywsza naocznos¢ pozostaje ciemnym
uczuciem, dopdki dusza nie znajdzie pewnej cechy i nie wcieli jej jej przy
pomocy stowa w pamie¢, we wspomnienie, w intelekt, a w konicu w intelekt
calej ludzkosci, czyli w tradycje. Czysty rozum bez mowy to utopia na zie-
mi”*.

Herder zgodzilby sie z Friedrichem Nietzschem, ze nasza wiedza jest per-
spektywiczna, uzalezniona od metafor i podporzagdkowana imperatywom
przetrwania, ale nie podzielitby jego sceptycyzmu wobec poznania nauko-
wego. Rozum dysponuje jedynie konstrukcjami jezykowymi, nie istnieja
pojecia a apriori, ale to bynajmniej nie oznacza, ze poznanie jest wylacznie
subiektywnym wytworem, poniewaz jezyk wyrasta ze zrédlowego, zmysto-
wego doswiadczenia $wiata, dokonuje niejako translacji ,,milczacej, sensu-
alnej mowy” rzeczywistosci zewnetrznej na pojecia dostosowane do wy-
mogow aparatu poznawczego czlowieka. Przeklad wrazen pochodzacych
z zewnetrznego $wiata na jezyk podmiotu nie oznacza jednak translacji
miedzy dwoma réznymi jezykami, lecz transpozycje tresci pochodzacych
z porzadku o wiekszej ztozonosci ($wiat) na porzadek o mniejszej ztozono-
$ci (aparat poznawczy podmiotu).

Stanowisko Herdera nie jest réwniez pozycja naiwnego realizmu, ponie-
waz witalistyczne zalozenia nie pozwalaja mu przyja¢ tezy o mozliwosci
bezposredniego doswiadczenia realnie istniejacych obiektow. Herder pod-
kreéla, Ze nie mamy ani pewnej wiedzy o $wiecie zewne¢trznym, ani bez-
posredniego dostepu do ukrytych sit ksztaltujacych nasze wnetrze. Jednak
wrazenia, afekty i jezyk, bedace przejawem niepoznawalnych sil, tworza ze
Swiatem wiezy, ktore gwarantuja nam przezycie i orientacje w otoczeniu.
Sam fakt istnienia i rozwoju $wiadczy o trafno$ci naszej aktywnosci po-
znawczej. Czlowiek jest szczegdlnym rodzajem instrumentu, na ktérym
gra natura, a my wybrzmiewamy w mniejszej lub wigkszej harmonii z tym,
w jaki sposdb naturalne zjawiska ,,uderzajg” w nasze poznawcze struny.

Herderowski projekt antropologizacji filozofii niewatpliwie wyrdznia
sie naciskiem kladzionym na role jezyka w formowaniu sie czlowieczen-
stwa, jego poznania, kultury i dziejéw. To wtasnie za posrednictwem mowy
czlowiek porzadkuje chaos i nadmiar nieprzefiltrowanych przez instynkty

4 Tamze, 397.
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wrazen w linearny ciag idei, uzyskuje samoswiadomos¢, dziata, gromadzi
i przekazuje dalej swoje doswiadczenia, tworzac wspolnotowe wiezy, kto-
rych manifestacja jest narod. Jezyk i rozumnos¢ to dwie strony tej samej
monety. Nie istnieje powszechny rozum, tak jak nie ma uniwersalnego je-
zyka. Rozum ucielesnia si¢ bowiem poprzez jezyk w rozmaitych formach
wspotokreslanych przez tradycje danego narodu, jego historyczne prze-
miany i zewnetrzne, srodowiskowe uwarunkowania. Aby zrozumie¢ czlo-
wieka, jego racjonalnos$¢, musimy zbadaé ewolucje jego jezyka w swietle
historycznych i kulturowych przemian catych narodéw.

Herderowska filozofia jezyka nieuchronnie laczy sie zatem z filozofig
dziejow. Mysliciel unika powszechnego w jego czasach teleologicznego uje-
cia historii. Dzieje ludzkosci nie realizuja nadrzednego jednolitego celu,
chociaz mozna w nich intuicyjnie przeczu¢ niepoznawalny zamyst boskiej
opatrznosci. Wedlug Herdera nalezy porzuci¢ kauzalng analize historii, po-
niewaz znieksztalca ona ich sens pod katem wyznaczonym przez system
warto$ci, ukrytych przesadéw i oczekiwan historyka zanurzonego w swojej
terazniejszosci. Autor Auch eine Philosophie der Geschichte zur Bildung der
Menschheit po$wieca wiele uwagi krytyce tradycyjnych koncepcji historio-
zoficznych, nie mamy tutaj jednak do$¢ miejsca, zeby rozwijac ten skadinad
do$¢ dobrze znany watek. W telegraficznym skrdcie mozna powiedzieé, ze
Herder prébuje zastosowac w swojej praktyce pisarskiej stynne spostrzezenie
Arystotelesa, ze poezja jest blizsza prawdy niz historia. Zgodnie z tg intuicja
za najlepszych historykéw uwaza on poetow-dziejopisarzy obdarzonych
elastyczng wyobraznig, rozwinieta zdolno$cia empatycznego wczuwania sie
w inne $wiaty historyczne i bezstronnoscia, ktora zabrania im ocenia¢ inne
kultury wedlug standardéw przyjetych w ich wlasnej epoce. W tym wlasnie
duchu Herder pojmowal swoje historiozoficzne przedsiewzigcia, piszac, ze
w istocie nie bada dziejow, tylko opowiada historie, szuka w nich analo-
gii, probuje je zrozumie¢, majac $wiadomos¢, ze jego opowies¢ jest zawsze
subiektywna narracja, ktéra jednak nie porzuca z tego powodu roszczenia
do poznania prawdy. W kazdej epoce i kulturze inaczej realizuje si¢ poten-
cjal cztowieczenstwa, dzieje nie zmierzajg bowiem do jednego celu, nie ma
w nich ciagglosci, ktora moglaby sugerowa¢ dzialanie jakiej$ nadrzednej lo-
giki poza niezbywalng dla cztowieka potrzeba urzeczywistnienia ukrytych
w nim mozliwosci i osiggniecia przynajmniej tymczasowego stanu szczescia
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i wolnosci. Postep wiedzy nie implikuje z koniecznosci rozwoju moralnego
ani szczescia ludzkosci, pociaga natomiast za sobg deficyty, ktére mozna
sobie unaoczni¢, studiujac dzieje réznych kultur.

6. Podsumowanie

Artykul mial na celu przedstawi¢ gléwne zalozenia Herderowskiego
projektu przeksztalcenia filozofii w antropologie oraz odpowiedzie¢ na
pytanie, czy projekt ten miesci sie¢ w ramach pojeciowych wyznaczonych
przez metafilozoficzng definicje antropologii jako dyscypliny antagoni-
stycznej wobec filozofii dziejow i metafizyki, ktéra przedstawil Odo Ma-
rquard. Przedstawione analizy pokazuja wyraznie, ze twdrczo$¢ Herdera
wymyka tego rodzaju klasyfikacjom. Wprawdzie jego filozofia dziejow od-
biega od 6wczesnych koncepcji historiozoficznych, jednak bez watpienia
$cidle taczy przekonanie o historycznym charakterze ludzkiej egzystencji
z antropologicznym spojrzeniem na jej nature. Podobnie krytyczny stosu-
nek Herdera do tzw. szkolnej metafizyki nie oznacza bynajmniej rezygna-
¢ji z metafizycznego wymiaru zaproponowanej przez niego antropologii.
Przeczy temu obecna w niej witalistyczna metafizyka niepoznawalnych sit
natury, odwolujaca si¢ do systemu Barucha Spinozy i Gottfrieda Wilhelma
Leibniza.

Z powodu nieprzystawalnosci antropologii Herdera do modelu Ma-
rquardowskiego nie powinni$my wyciaga¢ wniosku, ze jego projekt nie
miesci si¢ w linii rozwojowej prowadzacej bezposrednio do wspdtczes-
nej antropologii filozoficznej. Za uznaniem go za prekursora klasykow tej
dyscypliny przemawia to, ze w centrum rozwazan filozoficznych umiescit
on empiryczna refleksje nad kondycja czltowieka, skierowat swoje badania
ku sferze zycia codziennego i jego kulturowych uwarunkowan, a wresz-
cie konsekwentnie uwzglednial wymiar zmiennosci, skoniczonosci i kon-
tyngencji jako istotny skladnik ludzkiej egzystencji. Niewatpliwie w wielu
szczegdtowych ustaleniach antycypowal pézniejsze koncepcje antropolo-
giczne, nie odrzucal przy tym - jak pokazali§my — wartosci nauk przyrod-
niczych, nie byl wiec, wbrew pdzniejszym falszywym interpretacjom, jedy-
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nie sentymentalnym irracjonalnym poeta-myslicielem, ktéry nie zastuguje
na miano prawdziwego filozofa. Nie bez znaczenia jest rowniez fakt, ze
powolywali si¢ na niego gtéwni animatorzy antropologii filozoficznej, jak
Helmuth Plessner czy Arnold Gehlen, ktéry w swojej programowej pracy
stwierdzil: ,antropologia filozoficzna od wystapienia Herdera nie uczynita
zadnego kroku naprzdd, a jego ujecie w ogdlnych zarysach prezentuje sta-
nowisko, ktdre chcialbym rozwing¢ przy uzyciu srodkéw wspolczesnej na-
uki. Ujecie to nie musi robi¢ zadnego kroku naprzdéd, poniewaz w istocie
wyraza prawde”?.
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Abstract

Anthropological turn in the philosophy of the Enlightenment -
Johann Gottfried Herder

The article critically examines a description of the genesis of the philosophical
anthropology proposed by Odo Marquard. The German philosopher describes
a combination of ideological conditions which in the Age of the Enlightenment led
to the emergence of a unique way of practicing philosophy as anthropology. In his
analyzes, however, he omits Herder’s work. The arguments included in the first
section of the article are aimed at proving the inadequacy of such an interpretation.
In the other sections of the text, I reconstruct the most important assumptions of
Herder’s program of transforming philosophy into anthropology. These analyzes also
provide arguments that are polemical to Marquard’s interpretation.

Keywords: philosophical anthropology; philosophy of history; Herder;
enlightenment; nature; language; history; physiology.
Streszczenie

Antropologiczny zwrot w filozofii oswiecenia —
Johann Gottfried Herder

Artykul poddaje krytycznej rewizji opis genezy antropologii filozoficznej, jaka
zaproponowal Odo Marquard. Niemiecki filozof opisuje splot uwarunkowan
ideowych, ktdre w epoce o$wiecenia doprowadzity do pojawienia si¢ szczegolnego
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sposobu uprawiania filozofii jako antropologii. W swoich analizach pomija jednak
tworczos¢ Herdera. Wywody pierwszej czesci artykulu maja na celu wykazanie
nietrafnodci takiej interpretacji. W pozostalych czedciach tekstu rekonstruuje
najwazniejsze zatozenia Herderowskiego programu przeksztalcenia filozofii
w antropologie. Analizy te dostarczaja jednoczes$nie argumenty polemiczne wobec
interpretacji Marquarda.

Stowa klucze: antropologia filozoficzna; filozofia dziejow; Herder; o$wiecenie;
natura; jezyk; historia; fizjologia.



