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Eriugeny koncepcja sakramentow

1. Wstep

Od czaséw apostolskich przyjmowano, ze tajemnice i misteria Starego Te-
stamentu stanowia zapowiedz sakramentéw ustanowionych przez Chrystusa.
Rozwazania Pseudo-Dionizego Areopagity i $w. Augustyna réwniez doty-
czyly problemu sakramentéw, co wydaje si¢ mie¢ pewne znaczenie w kontek-
$cie wpltywu Pseudo-Dionizego i Augustyna na mys$l Jana Szkota Eriugeny.
Filozof z wielkim szacunkiem i uznaniem odnosi si¢ do Dionizego i Augu-
styna, lecz tak jak w wielu innych kwestiach, konstruuje wtasng koncepcje
sakramentow, ktéra z jednej strony wydaje si¢ zgodna z doktryng Kosciota,
a z drugiej za$ jest zgodna z metafizyka autorskiego systemu filozoficznego.
Oparta na filozoficznej egzegezie biblijnej koncepcja sakramentéw Eriugeny
moze, zdaniem autora, stanowi¢ przyczynek do badan nad tym problemem
w kontekscie historii filozofii chrzescijanskiej, zwlaszcza ze papiez Franciszek
taka debate wywolal i wydaje sie zacheca¢ do refleksji nad tym, co jeszcze
kilka lat temu zdawalo si¢ raz na zawsze ustalone i zamkniete. Analizujac
rézne koncepcje sakramentéw w historii chrzedcijanstwa, nie sposéb omingé
oryginalng koncepcje potepianego i zrehabilitowanego po wiekach, odwaz-
nego filozofa - Jana Szkota Eriugeny.
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2. Stary i Nowy Testament

Autor Ksiegi Madrosci, przypominajac o podobienstwie istoty ludzkiej do
Stworcy i przeznaczeniu czlowieka do wiecznosci, wypowiada znamienne
stowa: ,, Tak pomysleli - i pobladzili, bo wlasna zloé¢ ich zaslepita. Nie pojeli
tajemnic Bozych, nie spodziewali si¢ nagrody za prawo$¢ i nie docenili od-
platy dusz czystych. Bo dla niesmiertelnosci Bog stworzyt cztowieka — uczy-
nil go obrazem swej wlasnej wiecznosci”. Do Bozych tajemnic — misteriow
stanowigcych w Starym Testamencie zapowiedz sakramentéw Nowego Te-
stamentu nawiazuje réwniez apokaliptyczna Ksigga Daniela, w ktorej czy-
tamy: ,Daniel odpowiedzial wobec kréla: Tajemnicy, o ktora krdl pyta, nie
zdotaja wyjawi¢ ani medrcy, ani wykladacze snéw, ani wroézbici, ani astrolo-
gowie”>. Misteria to plany Boga wobec stworzen oraz cele wyznaczone §wiatu
i objawione wybranym wyznawcom. Do takiego znaczenia misteriow bez-
posrednio nawigzuje sam Jezus, ktéry w Ewangelii wedtug $w. Marka moéwi:
»Wam dana jest tajemnica kroélestwa Bozego, dla tych zas$, ktérzy sa poza
wami, wszystko dzieje si¢ w przypowiesciach, aby patrzyli oczami, a nie wi-
dzieli, stuchali uszami, a nie rozumieli, Zeby sie nie nawrocili i nie byta im wy-
dana [tajemnica]™. O tajemnicach - misteriach, ktére majg przyprowadzi¢
do Boga wszystkie narody, pisal réwniez sw. Pawel. Tajemnice pozostawaly
przez wieki ukryte, az do czaséw Jezusa. Chrzeécijanstwo odstania je, wy-
pelniajac wole Boga, ktéry jako jedyny jest madry*. Za $w. Pawtem ojcowie
apostolscy (np. Ignacy z Antiochii, §w. Justyn, Meliton z Sardes) przyjmowali,
ze misteria to przede wszystkim konkretne wydarzenia z ziemskiego Zycia
Zbawiciela, odstaniajace w swym przestaniu ukryte przed wiekami tajemnice
planu Stwoércy wobec stworzenia. Centralng postacia tego planu jest oczywi-
$cie sam Bog Jezus Chrystus i jego wcielenie, meka oraz zmartwychwstanie.
To jest najwigksze misterium Starego i Nowego Testamentu. Stary Testament
prowadzil do Jezusa i misteriéw — sakramentéw chrzescijanskich. W Ksiedze
Liczb czytamy: ,,Nastepnie podnidst Mojzesz reke i uderzyl dwa razy laska
w skate. Wtedy wyptyneta woda tak obficie, Ze mogt si¢ napi¢ zaréwno lud,

! Mdr 2,21-23. Cytaty z Biblii podawane s3 za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu
w przekladzie z jezykow oryginalnych, opracowal Zespot Biblistéw Polskich z inicjatywy
Benedyktynéw Tynieckich, wydanie piate, Poznan: Pallottinum, 2000.

2 Dn 2,27.

* Mk 4,11-12.

4 Zob. Rz 16,25-27.
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jak i jego bydlo™. Swiety Pawet przyjat, ze skala, z ktérej Mojzesz wyprowa-
dzil wodg, byla zapowiedzig sakramentéw, i w Pierwszym Liscie do Koryn-
tian napisal: ,wszyscy tez spozywali ten sam pokarm duchowy i pili ten sam
duchowy napdj. Pili zas z towarzyszacej im duchowej skaly, a ta skata - to byt
Chrystus™.

3. Pseudo-Dionizy Areopagita i $w. Augustyn

W koncepcji Pseudo-Dionizego, ktérego Eriugena uwazal za mysliciela
zyjacego w czasach apostolskich, szczegélne znaczenie dla zbawienia ludz-
kosci posiada Boza Opatrzno$¢, przez ktérg dobro¢ Boga zostaje skierowana
w strone ludzkosci. Najpelniejszym wyrazem tej Opatrznosci jest Wcielenie
Chrystusa’ i dzielo zbawienia dokonane przez Boga Czlowieka. Wcielenie
i zbawianie umozliwia ludzkosci powr6t do jednosci z Bogiem. Po zmar-
twychwstaniu i wniebowstapieniu Jezusa swiatto Bozej Opatrzno$ci w spo-
sOb szczegdlny objawia sie w swietych misteriach - sakramentach. Ludzkie
intelekty okazuja si¢ stabe w obliczu Bozych tajemnic, wigc potrzebuja sa-
kramentow, ktore odgrywaja role zaston i symboli przywolujacych, a nawet
uobecniajacych symbol najistotniejszy — Wcielenie Boga®. Sprawowanie
i uczestnictwo w sakramentach napetnia ludzi Bozym $wiatlem i wtajemni-
cza w Jego dzialanie. Przez sakramenty czlowiek doswiadcza tego, ze Boze
dzialania sg uswiecone’. Pseudo-Dionizy zwraca jednak uwage, iz sprawujacy
sakramenty (zwlaszcza kaptani) sami muszg posiadac szczegdlng predyspo-
zycje do wyostrzenia intelektualnego wzroku w strone Jezusa Chrystusa -
prawdziwego Bozego Swiatla'®. Wedlug Areopagity wszystkie sakramenty
napelniajg czlowieka Bozym Swiatlem, jednak szczegélne znaczenie ma
sakrament chrztu, ktéry wyznacza poczatek szlaku ku wiecznej swiattosci
transcendentnego Boga. W koncepcji $w. Augustyna sakrament moze by¢

> Lb 20,11.

¢ 1 Kor, 10,3-4.

7 Zob. Pseudo-Dionizy Areopagita, ,Hierarchia koscielna’, w: Pisma teologiczne, ttum.
M. Dzielska, Krakow: Znak, 1997, 111, 3, 11, 441 A.

8 Zob. idem, ,,List III”, w: Pisma teologiczne, ttum. M. Dzielska, Krakéw: Znak, 1997, 1069 B.

® Zob. Sarah Wear, John Dillon, Dionysius the Areopagite and the Neopatonist Tradition:
Despoiling the Hellens, Ashgate 2007, 101 i n.

10 Zob. Pseudo-Dionizy Areopagita, ,,Hierarchia ko$cielna’, I, 1-5, 372 B oraz V, 1, 2, 501 C.
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obrzedem, symbolem i tajemnica' - prawda wiary dotyczaca np. Wcielenia
Chrystusa czy Tréjcy Swietej. Do elementéw sakramentéw Augustyn zaliczal
znaki religijne, wigzi spoleczne wzmacniajace jednos¢ Kosciota oraz upa-
mietniania zdarzen w obrzedach ustanowionych przez Jezusa. W koncepcji
Augustyna sakramentami pozostawaly takze egzorcyzmy, przekazywanie
symbolu wiary oraz Modlitwa Patiska (Ojcze nasz)'. Zastuga Augustyna jest
doprecyzowanie sakramentu jako widzialnego zewnetrznego znaku odno-
szacego sie do niewidzialnej wewnetrznej rzeczywistosci duchowej. Sakra-
ment przekazuje taske i ten aspekt rozproszonej koncepcji Augustyna bedzie
stanowil fundament pod zdefiniowanie sakramentu jako znaku taski przez
pdzniejszych myslicieli scholastycznych.

4. Wspolczesna koncepcja Kosciota katolickiego

Aktualnie Kosciot katolicki glosi, iz Pismo $w. oraz tradycja apostolska oj-
cow Kosciota wskazuja, ze wszystkie sakramenty wynikajace z Nowego Testa-
mentu zostaly ustanowione przez Jezusa'. Cale Zycie Zbawiciela obejmujace
dzialalnos¢ publiczng i czas ukryty posiadato charakter zbawczej misji. Zycie
Jezusa prowadzilo do paschalnego misterium i zapowiadalo misje Kosciola.
Tajemnice zycia Jezusa stanowia fundament tajemnicy sakramentéw Ko-
$ciola. Misteria Zbawiciela przeszty do misteridw — sakramentéw Kosciota'.
Odwolujac sie do stow zapisanych w Ewangelii wedtug $w. Lukasza: ,,A bylta
w Nim moc Panska, ze mdgl uzdrawiac'®. A caly ttum starat si¢ Go dotknag,
poniewaz moc wychodzita od Niego i uzdrawiata wszystkich'. Lecz Jezus
rzekl: »Kto$ si¢ Mnie dotknal, bo poznatem, ze moc wyszla ode Mnie«™",
Koscidt przyjmuje, ze ,Sakramenty bedace »mocami, ktére wychodza« z za-
wsze zywego i ozywiajacego Ciata Chrystusa, oraz dziataniami Ducha Swie-

! Charles Couturier SJ, Sacramentum et mysterium dans l'ceuvre de Saint Augustin, w: Etudes
Augustiniennes, red. Henri Rondet S, Paryz, 1953, 163-274.

12 Eugéne Portalié, Augustin (Saint), 1 Vie, oeuvre et doctrine, w: Dictionnaire de théologie
catholique, wyd. 3, t. 1/2, Paryz 1923, 2416-2417.

13 Zob. Katechizm Kosciota Katolickiego 1114.

14 Zob. ibidem, 1115.

15 ¥k 5,17.

16 ¥k 6,19.

7 ¥k 8,46.
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tego urzeczywistnianymi w Jego Ciele, ktérym jest Ko$ciol, sg »arcydzietami
Bozymi« w nowym i wiecznym Przymierzu™'®. Sakramenty sa wi¢c znakami
taski, przez ktére wierni moga uczestniczy¢ w Bozym zyciu. Widzialne ob-
rzedy sakramentalne urzeczywistniajg w czlowieku adekwatng do danego
sakramentu laske i skutecznie oddzialuja, gdy sa wlasciwie przyjmowane®.
Wydaje sig, ze w kontekscie zarysu wspodlczesnej nauki Kosciota katolickiego
dotyczacej sakramentéw nalezy, zdaniem autora, zwréci¢ uwage na trzy na-
stepujace fakty: a) aktualnie obowiazujacy Katechizm Kosciota Katolickiego
pochodzi z 1998 roku®, zawarte w nim tresci dotyczace sakramentow sg wy-
nikiem wielowiekowej ewolucji doktryny i praktyki sakramentalnej, b) po-
mimo potepien Jan Szkot Eriugena uwazal si¢ za wiernego syna Kosciota
katolickiego, ¢) w czasach Eriugeny doktryna katolicka nie byta tak dopre-
cyzowana, jak ma to miejsce wspdlczesnie, cho¢ aktualnie réwniez toczg si¢
dyskusje nad zmianami np. w dyscyplinie i praktyce sakramentalnej*.

5. Kontekst systemowy

Koncepcja czworpodziatu natury, czyli wszystkiego, stanowi fundament
systemu filozoficznego Jana Szkota Eriugeny. Czwarta forme podziatu natury
stanowi niestworzona natura niestwarzajaca®, ktéra podobnie jak pierwsza

18 Katechizm Kosciota Katolickiego 1116.

19 Zob. ibidem, 1131.

2 W 1992 roku opublikowano tekst Katechizmu Kosciota Katolickiego w jezyku francuskim,
a nastepnie przekazano do ttumaczenia celem zapoznania wiernych z treécia i przyjecia ewen-
tualnych uwag. Po naniesieniu poprawek dokonano tlumaczenia na jezyk tacinski i opraco-
wany oryginal ogloszono w 1998 roku.

21 8 kwietnia 2016 roku zostala ogloszona adhortacja apostolska Amoris Laetitia, w ktorej
papiez Franciszek dopuszcza do sakramentu pokuty i eucharystii osoby z réznych przyczyn
zyjace w malzenstwach niesakramentalnych. Po ogloszeniu adhortacji rozpoczeta si¢ dyskusja
dotyczaca VIII rozdziatu, poniewaz papiez nie zmienil doktryny wiary, ale jednak proponuje
wigksze zastosowanie milosierdzia, ktore moze w okreslonych sytuacjach wplyna¢ na zmiane
dotychczasowej dyscypliny az trzech sakramentdw.

2 Zob. Jan Szkot Eriugena, Periphyseon, Ksigga I, przelozyla, wstepem i komentarzami opa-
trzyla A. Kijewska, Kety: Wydawnictwo Marek Derewiecki, 2009, 59-61 oraz zob. Jan Szkot
Eriugena, Periphyseon, Ksiega II, przelozyla, wstepem i komentarzami opatrzyta Agnieszka
Kijewska, Kety: Wydawnictwo Marek Derewiecki, 2010, 41.
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forma (niestworzona natura stwarzajaca) orzekana jest jedynie o Bogu®, po-
niewaz ,jest On Kresem wszystkiego, co z Niego pochodzi, bo wszystko dazy
do Niego™*. Bog Stworca jest niestworzong natura stwarzajacg, natomiast
Bog jako cel stworzenia jest niestworzong naturg niestwarzajacg. W Bogu po
wedréwce przez nature stworzong i stwarzajacg (prymordialne przyczyny)
oraz stworzong i niestwarzajaca (czlowiek i byty zmystowe) stworzenie znaj-
dzie wieczne rajskie trwanie. Bog jest niedostepny w sensie absolutnym dla
ludzkiego poznania i jako natura niestwarzajaca i niestworzona zaistnieje
w pelni, gdy stworzenie powrdci do Stwdrcy w tej mierze, w jakiej sam Bog to
umozliwi. Dojdzie wowczas do zjednoczenia. Eriugena pisze: ,,zobaczymy
zebranie wszystkich substancji w jedno$¢, ktore rozpoczyna si¢ od cztowieka,
a przez czlowieka wstepuje az do samego Boga bedacego poczatkiem wszel-
kiego podzialu i kresem wszelkiego zjednoczenia™. Eriugena przyjmuje, ze
stworzenie zaistnialo w doskonalym (prymordialnym) cztowieku i upadek
czlowieka spowodowal réwniez upadek stworzenia, wigc analogicznie ,,zjed-
noczenie natur rozpocznie si¢ od cztowieka dzieki fasce Zbawiciela [...], a sta-
nie si¢ to, kiedy natura ludzka zostanie przywrécona do pierwotnego stanu.
Jako ze, gdyby pierwszy czlowiek nie zgrzeszyl, nie doznalby rozdziatu swojej
natury na dwie picie, lecz stale by trwal w swoich prymordialnych racjach,
w ktérych na obraz Bozy zostal stworzony”*. Bég stworzyl wszystko z ni-
czego w rzeczywistosci ahistorycznej (poza czasem i przestrzenia), wigc po-
wrot stworzenia do Stwoércy rowniez dokona sie w tej rzeczywistosci. Eriu-
gena przyjmuje, Ze eschatologiczny powr6t odbedzie si¢ w dwoch
wymiarach — powszechnym (dotyczacym catego stworzenia) i indywidual-
nym (dotyczagcym wybranych, ktérzy dostapia przebdstwienia). Droga po-
wrotna stala si¢ mozliwa, poniewaz Logos — Syn Bog — stat sie czlowiekiem
i dokonat zbawienia ludzi. Wraz z cztowiekiem dokonalo sie réwniez zbawie-
nie stworzenia, ktore w czltowieku powstato i ktére z cztowiekiem upadto.
Ofiara Chrystusa otwarla droge do niestworzonej natury niestwarzajace;.
Wedlug Eriugeny poczatkiem i konicem stworzenia jest Logos — Stowo, ktore
stanowi koniec bez konca i poczatek bez poczatku, poza Ojcem?, z ktérego
samo jest zrodzone. Przyjecie przez wieczny Logos ludzkiego ciala jest za-

» Zob. Eriugena, Periphyseon, Ksiega I, 91.

24 Tbidem, 93.

» Eriugena, Periphyseon, Ksigga II, 61.

% Tbidem, 63.

77 Zob. Iohannis Scotti seu Eriugenae, Periphyseon, liber quintus, ed. Edouard Jeauneau,
CChCM 165, Turnholti: Brepols, 2003, 893a.
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konczeniem dzialania Boga Stworcy i poczatkiem dziatania Boga Zbawcy?.
Chrystus jest Bogiem, ktory stal sie czlowiekiem i zmart oraz zmartwych-
wstal, by dokona¢ odkupienia stworzenia, wigc wcielenie, $mier¢ i zmar-
twychwstanie oraz Boza ltaska, ktéra znalazla swdj najdoskonalszy wyraz
w Chrystusie, s3 warunkami powrotu cztowieka do Stwércy i stanowia zapo-
wiedz tego, czego do$wiadczy ludzka natura na koncu czaséw w procesie po-
wszechnego powrotu do Boga. Stworzenie powstalo w ludzkiej naturze, wiec
pierwszy etap powrotu powszechnego zostanie poprzedzony zmartwych-
wstaniem i zniesieniem podziatu plciowego. Zaistnieje wowczas zjednoczony
w prostrzej formie czlowiek, dla ktérego ziemski krag zostanie wprowadzony
do raju, by upadly swiat zaistnial w rzeczywistosci rajskiej. W raju ziemskie
byty zaistniejg jako niebieskie i zmystowe stworzenie przeksztalci sie w in-
teligibilne. Dojdzie do zjednoczenia stworzenia i Stwércy przy zachowaniu
fundamentalnej réznicy pomiedzy Bogiem i stworzeniem. Kres niewidzial-
nych i widzialnych rzeczy nastapi wowczas, gdy najpierw przeksztalcg sie one
w byty inteligibilne, by nastepnie, bez utraty swej istoty i substancji oraz bez
zmieszania, dostapi¢ wniknigcia w samego Boga®. Powr6t powszechny
konczy si¢ przejsciem rozumu w ducha, a dla wybranych rozpoczyna si¢ pro-
ces powrotu indywidualnego — przebdstwienia®. Sad ostateczny skieruje
wybranych ku Stworcy, ktérzy dostapia zjednoczenia z Bogiem, poniewaz
intelekt dzieki Bozej fasce bedzie stawal si¢ tym, co bedzie mogt poznawac.
Eriugena przyjmuje, ze przebdstwienie to wieczna szczesliwos¢ kontemplaciji
prawdy. W tej reflekeji intelekt bedzie kontemplowat Boga, co oznacza, ze
dzieki fasce bedzie poznawal Boga, a wiec bedzie, wedlug Eriugeny, stwat si¢
bogiem®!. Proces ten jest mozliwy, poniewaz duchowe natury moga sie jed-
noczy¢, nie tworzac nowej catosci i nie naruszajac niezmiennej formy kazdej
z natur, ktore sie zjednoczyly”. Eriugena wyklucza zniesienie odrebnosci
form Boga i intelektu, wigc zmieszanie natur jest niemozliwe w jego systemie,
co oznacza, ze niemozliwy jest rowniez panteizm. W egzegezie Eriugeny
przykladem przebdstwienia jest posta¢ Jana Chrzciciela. W Homilii do Pro-
logu Ewangelii Jana Eriugena pisze: ,Przeto Poprzednik Panski byt czlowie-
kiem, nie bogiem. Pan za$, ktérego byt on Poprzednikiem, byt zarazem czto-

28 Zob. Donald Dulcow, ,,Dialectic and Christology in Eriugenas Periphyseon’, Dionysius 4
(1980), 110.

# Zob. Eriugenae, Periphyseon, liber quintus, 893d-894a.

30 Zob. ibidem, 874b.

’! Zob. Eriugena, Periphyseon, Ksigga I, 85-87.

32 Zob. Eriugenae, Periphyseon, liber quintus, 881a-b.
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wiekiem i Bogiem. Poprzednik byt cztowiekiem, ktéry za sprawa taski miat
sta¢ sie bogiem. Ten, ktorego poprzedzal, byl Bogiem ze swej natury, ktéry
w swym unizeniu mial przyja¢ cztowieczenstwo dla naszego zbawienia i od-
kupienia”®’. Przebdstwienie jest mozliwe dzigki Bozej fasce, ktora oddziatuje
na intelektualng i moralng sfere ludzkiej aktywnosci. Na plaszczyznie intelek-
tualnej faska powoduje oswiecenie, ktdre przygotowuje cztowieka do kon-
templacji prawdy. Na plaszczyznie moralnej faska unicestwia ludzkie bledy
i grzechy. W Periphyseonie Eriugena pisze: ,,0t6z Ojciec jest zarazem $wia-
tlem, ogniem i cieplem, i Syn jest $wiatlem, ogniem i cieptem oraz Duch
Swiety jest ogniem, $wiattem i cieplem, poniewaz o$wieca Ojciec, oéwieca
Syn, o$wieca Duch Swiety. Oni sami udzielaja bowiem wszelkiej wiedzy i ma-
drodci. Spala Ojciec, spala Syn, spala Duch Swiety, gdyz jednoczes$nie niszcza
nasze przewinienia, a nas, niby jakas ofiar¢ calopalng, przywracaja do jedno-
$ci ze soba poprzez theosin, to jest przebdstwienie”*. W kontekscie powrotu
eschatologicznego Eriugena wskazuje na indywidualny powrdt mistyczny,
ktéry wydaje sie mie¢ istotne znaczenie dla kompleksowego ujecia rzeczywi-
stosci w systemie filozoficznym® oraz w kontekscie zycia czlowieka teofa-
nicznego, ktéry moze podejmowac sensowny wysitek na drodze mistycznego
wstepowania indywidualnego. Rozwazania dotyczace powrotu mistycznego
Eriugena prowadzi z perspektywy egzegetycznej, nawigzujac do przemienie-
nia na gorze Tabor opisanego przez $w. Marka i przyjmujac, ze symbolem
wstepowania mistycznego jest Eliasz, ktory z duszg i ciatem na ognistym ry-
dwanie wstapil do nieba’*, by zgodnie z proroctwem Malachiasza powrdci¢”
w osobie Jana Chrzciciela®. Indywidualne wstgpowanie moze wedlug Eriu-
geny mie¢ réwniez charakter umierania podczas kontemplacji lub oddziele-
nia od ciala, a nawet moze przej$¢ w $mier¢ i wowczas symbolem tego pro-

3 Eriugena, Komentarz do Ewangelii Jana z Homilig do Prologu Ewangelii Jana, przelozyla
Agnieszka Kijewska, Kety: ANTYK, 2000, 57.

** Jan Szkot Eriugena, Periphyseon, Ksigga IV, przelozyla, wstepem i komentarzami opatrzyla
Agnieszka Kijewska, Kety: Wydawnictwo Marek Derewiecki, 2012, 59.

% Zob.: Bernard McGinn, The Growth of Mysticism. From Gregory the Great to the Twelfth
Century, SCM Press, 1994, 97 i n oraz Deirdre Carabine, John Scottus Eriugena, Great Medieval
Thinkers, Oxford University Press, 2000, 105.

% Zob. 2 Krl 2,11.

7 Zob. M1 3,23-24.

3% Zob. Mt 11,7-15.
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cesu jest Mojzesz”, ktéry $mierci doswiadczyl®. Dla wielu ojcow Kosciota
droga Mojzesza na Synaj byla symbolem mistycznego wstepowania. Dla
Eriugeny symbolem takim jest jednak przede wszystkim Jan Ewangelista,
ktéry w mistycznym wstepowaniu przewyzszyl samego siebie jako cztowieka
oraz wszystko, co istnieje. Wstepujac w to, co jest ponad wszystkim, niesiony
madroscig i przenikliwoscig, wznidst sie do tajemnicy Tréjcy Swietej. Wste-
powanie Jana doprowadza Eriugene do stwierdzenia, Ze ,,Jan nie byt przeto
czlowiekiem, ale kim$ wigcej niz cztowiekiem [...]. Nie moglby inaczej
wznie$¢ si¢ ku Bogu, jesliby wczesniej nie stal sie bogiem. [...]. Otdz $wiety
Teolog, ten, ktéry zostat przemieniony w Boga i stal si¢ uczestnikiem Prawdy,
oglasza, ze Bog-Stowo istnieje w Bogu-Poczatku, to jest Bég-Syn w Bogu-
-Ojcu: Na poczgtku - rzecze — bylo Stowo™!. Ewangelista jest dla Jana Szkota
wzorem mistycznego wstepowania — jest czlowiekiem, ktory przekracza czto-
wieczenstwo, wiec zostaje nazwany bogiem, co oznacza, iz Jan, pozostajac
czlowiekiem, jest jednoczesnie kims wiecej niz cztowiekiem, a nazywajac go
bogiem, Eriugena jednoznacznie wynosi Jana ponad czlowieczenstwo i po-
nad innych ludzi, kimkolwiek by byli. ,Jan Ewangelista jest bogiem, lecz na-
lezy pamietad, ze zawsze dla Eriugeny, bezpoczatkowos¢ Boga jest funda-
mentalng i nieusuwalng réznica pomiedzy czlowiekiem a wiecznym

Bogiem”*.

6. Koncepcja sakramentdéw w systemie filozoficznym Eriugeny

Eriugena przyjmuje, ze Bég, ktéry w czlowieku dokonal dzieta stworze-
nia i przez Boga-Czlowieka dokonal dziela odkupienia, przez nature ludzka
nieustannie przywoluje do siebie stworzenie. Wtasciwa odpowiedzig czlo-
wieka na wotlanie Boga jest rozpoczecie procesu mistycznego wstepowania,
a sakramenty, ktére wedlug Eriugeny posiadaja szczegdlne znaczenie, sa

¥ Zob. Bernard McGinn, ,Eriugena Mysticus’, w: Giovanni Scoto nel suo tempo.
Lorganizzazione del sapere in eta carolingia. Atti del XXIV Convegno storico internazionale del
Centro di Studi sulla Spiritualita Medievale, ed. Claudio Leonardi, Enrico Menesto, Spoleto
1989, 256-257.

0 Pwt 34,5-6.

4 Pwt 34,48.

2 Richard Heinzmann, Filozofia Sredniowieczna, przetozyt P. Domanski, Kety: Antyk, 1999,
127.
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skutecznym $rodkiem w praktyce wstepowania. Sakramenty zostaly ustano-
wione dla czlowieka, poniewaz nikt inny (poza czlowiekiem) w teofanicznym
$wiecie nie jest w stanie odczyta¢ znakow sakramentalnych w taki sposéb,
by wykorzysta¢ ich moc i skierowac¢ si¢ w strone Stworcy. Moc sakramentow
pozwala na wlaczenie w krag miltosci powszechnej, ktora taczy wszechswiat:
»stusznie nazywa si¢ Boga miloscia, poniewaz jest przyczyna wszelkiej mi-
tosci 1 wylewa si¢ przez wszystkie rzeczy i zbiera wszystko w jedno i zwraca
ku sobie samemu w procesie niewypowiadalnego Powrotu i w sobie samym
wyznacza kres milosnego ruchu catego stworzenia™. Eriugena przyjmuje,
ze sakramenty to misteria, ktdre stanowia pewng forme alegorii, poniewaz
tacza w sobie dwie sfery: dzialania i wypowiedzi. Sfera dziatania oddzialuje
na rzeczywisto$¢ zdarzen, natomiast sfera wypowiedzi — na rzeczywisto$¢
opisu. W Komentarzu do Ewangelii Jana Eriugena pisze: ,,Misterium w sen-
sie wlasciwym [nazywamy to], co przekazywane jest [pod postacig] alegorii
faktow, gdyz nalezy do porzadku zdarzen, ktore mialy miejsce, oraz [alego-
rii] stoéw, gdyz [fakty te zostajg] opowiedziane™*. Misteria nie sg symbolami,
ktére rowniez stanowia pewna forme alegorii, lecz jest to zdaniem Eriugeny
forma stowna, pozbawiona znaczenia historycznego i pozbawiona aspektow
dziatania, aktywnosci i faktycznosci:

Inna forma alegorii, ktérej wlasciwa nazwa jest symbol, nazywa si¢ alegoria
wypowiedzi, nie faktéw, poniewaz polega wylacznie na objasnianiu duchowego
nauczania, nie za$ na faktach podpadajacych pod zmysly. Przeto misteriami
Starego i Nowego Testamentu sg [wydarzenia], ktére dokonaly si¢ w porzadku
historycznym, jak i zostaly opisane w tekécie. Symbole za$ nie wystepuja w po-
rzadku zdarzen, lecz jedynie za sprawg nauczania s3 niby-dokonane®.

Eriugena wskazuje na podwdjng nature misteriéw. Natura ta posiada wy-
miar zmystowy oraz intelektualny, co sprzyja pewnej powszechnosci sakra-
mentéw ujmowanych jako skuteczny $rodek pomagajacy wznosi¢ si¢ naturze
ludzkiej ku Bogu. Ludzie mogg by¢ bardzo r6zni, wiec uniwersalnos¢ zawarta
w podwojnej naturze pozwala na korzystanie z sakramentow tym, ktorzy zde-
cydowanie wybieraja warstwe intelektualng, oraz tym, ktdrzy pozostaja w or-
bicie wymiaru zmyslowego. Podwojna natura misteriow jest adekwatna do
podwdjnej natury ludzkiej, w ktérej moga istnie¢ ludzie duchowi i cielesni.

* Eriugena: Periphyseon, Ksigga I, 309.
* Idem, Komentarz z Homilig, 134.
* Ibidem, 134-135.
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Cztowiek duchowy czerpie z duchowego skarbca sakramentéw, natomiast
czlowiek cielesny koncentruje si¢ na zewnetrznej warstwie, lecz sakrament
posiada moc i otwarto$¢ czlowieka cielesnego na nig moze poprowadzi¢ go
najpierw ku warstwie duchowej, a nastepnie ku Bogu. Egzegetyczne ujecie
podwdjnej natury sakramentéw Eriugena opisuje w interpretacji cudownego
rozmnozenia chleba i ryb, dokonanego przez Jezusa w Galilei, w okolicach
Kafarnaum. O znaczeniu tego wydarzenia moze $wiadczy¢ fakt, iz poza
zmartwychwstaniem jest to jedyny cud opisany w kazdej z Ewangelii*®. Wy-
jasniajac problem podwojnej natury sakramentow, Eriugena pisze:

Temu ttumowi, glodnemu Chrystusowej wiary, rozdaje si¢ pie¢ chlebow i dwie
ryby, czyli sakramenty, ktore zaréwno si¢ dokonaly, jak i zostaly zapisane, oraz
symbole, ktdre zostaly jedynie opowiedziane, nie miaty za$ miejsca. Oto Chry-
stus bierze pie¢ chlebow i dwie ryby, ztozywszy dzigkczynienie Ojcu, [...] roz-
daje swoim uczniom, a wiec nauczycielom, zarzadcom [jego Kosciota]; oni za$
rozdzielaja [je] ttumom. Uczniowie roztamujg chleby jeczmienne, aby w tajem-
nicach obu praw [mogli] oddzieli¢ rzeczywisto$¢ historyczng od jej duchowego
znaczenia®.

Eriugena przyjmuje, ze ludzie cielesni nakarmieni materialnym chlebem
wychwytuja utomki opisu historycznego dokonanego cudu, natomiast ludzie
duchowi poszukuja utomkéw duchowego znaczenia wydarzenia historycz-
nego. Ludzie cielesni sycg si¢ utomkami wydarzen historycznych, natomiast
ludzie duchowi karmig si¢ ich boskimi znaczeniami, przechodzac od histo-
rycznego zdarzenia i materialnego znaku do teologicznej interpretacji znaku
sakramentalnego. Jezus podaje najpierw pozywienie swoim uczniom, co
oznacza, ze przekazuje im sprawowanie sakramentéw oraz ukazywanie ich
wlasciwego, a wigc duchowego znaczenia®. Sakramenty w koncepcji Eriu-
geny dopuszczaja cztery uzupelniajace si¢ poziomy egzegezy biblijnej. Eriu-
gena przyjmuje, ze przed czlowiekiem pozostajg otwarte dwie ksiegi: Ksiega
Pisma i Ksigga Natury. Autorem ksiag jest sam Bog, wiec mozna je odczyty-
wa¢ w analogicznych - podobnych etapach®. W Homilii do Prologu Ewangelii
Jana Eriugena pisze:

4 Zob. Mr 6,32-44; Mt 14,13-21; £k 9,12-17; ] 6,1-15.

¥ Eriugena, Komentarz z Homilig, 136.

* Zob. ibidem.

* Zob. Willemien Otten, ,Nature and Scripture: Demise of Medieval Analogy”, Harvard
Theological Review 88/2 (1995), 257 i n.
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Albowiem Pismo Boze jest pewnym inteligibilnym $wiatem ztozonym z czte-
rech czesci, jakoby z czterech elementéw. Ziemia [tego $wiata potozong] naj-
nizej i posrodku, na wzor centrum, jest historia. Wokot niej, na podobienstwo
wad, rozlewa si¢ ocean moralnej egzegezy, ktora Grecy zwykli nazywac etyka
(ethike). Wokot historii i etyki, niby wokoét dwdch nizszych czesci wspomniane-
go $wiata, krazy owo powietrze wiedzy naturalnej, ktéra Grecy nazywaja fizyka
(physike). Natomiast poza i ponad wszystkim rozcigga sie 6w eteryczny i ogni-
sty plomien empirejskiego nieba, czyli najwyzszej kontemplacji Bozej natury,
poza ktdra nie wzniesie si¢ zaden intelekt. Grecy nazywaja ja teologia™.

Eriugena zwraca uwage, ze Jezus dokonal cudownego rozmnozenia chleba
i nakarmit lud, ktéry rozlozyt sie u stop gory, gdzie znajdowala si¢ réwnina
z duzg iloscig — obfitoscig trawy®'. Lud rozlozyl si¢ wiec na réwninie histo-
rii, wchodzac na pierwszy poziom interpretacji znaku sakramentalnego. Ten
poziom jest dostepny wszystkim ludziom i jednocze$nie jest konieczny do
wzniesienia si¢ ku gorze teologii, u stop ktorej rozposciera si¢ réwnina. Wy-
brani przedstawiciele ludu moga wznosi¢ sie do duchowego znaczenia sakra-
mentalnego znaku i stajac si¢ ludZzmi duchowymi, mogg dociera¢ na gore teo-
logii. Eriugena wskazuje, ze sakrament jest tak skonstruowany, by angazowac
cala ludzka nature. Materialno-duchowy cztowiek w rytach sakramentalnych
dostrzega widzialne formy znakéw, przez ktére Boza Opatrznosc przywoluje
ludzka nature do odkrywania duchowych znaczen sakramentalnych znakow
(misteriow) i zrozumienia prawdy>. Sakramenty posiadaja okreslong moc,
ktéra powoduje, iz ludzki umyst moze wznosi¢ si¢ od rzeczy i znakow wi-
dzialnych do ich inteligibilnych znaczen®. Ta moc wydaje si¢ miec¢ szcze-
gblne znaczenie w teofanicznym $wiecie, w czasie pomiedzy Starym Testa-
mentem a poczatkiem powszechnego powrotu, ktéry zakonczy sie powrotem
wybranych i przebostwieniem. Bég w sakramentalnych misteriach udziela
ludzkosci zyjacej w srodkowym etapie historii, za posrednictwem kaplanstwa
Nowego Testamentu, sakramentalnej podnoszacej mocy™. Trzy etapy historii
s3, wedlug Eriugeny, adekwatne do trzech standéw ludzkiej natury. W Ewan-
gelii $w. Jana czytamy: ,Dzialo si¢ to w Betanii, po drugiej stronie Jordanu,

*0 Eriugena, Komentarz z Homilig, 56.

5! Tbidem, 135-136.

’2 Zob. Iohannis Scotti Eriugenae, Expositiones in Ierarchiam Coelestem, ed. J. Barbet, Brepols
1975,13, 15.

33 Zob. Richard Smith, ,,Oratio Placabilis Deo”, Eriugena’s Fragmentary Teaching in Light of the
Doctrine of the ,Periphyseon”, Dionysius 13 (1989), 97.

5 Zob. ibidem, 90-91.
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gdzie Jan udzielal chrztu™”. Eriugena przyjmuje, ze: ,,[Stowo] »Betania« prze-
kiada si¢ jako »dom postuszenstwa«. [W Pismie] mowa jest o dwdch Beta-
niach: jedna z nich jest poza Jordanem, tam, gdzie przebywal Jan, udzielajac
chrztu, a druga [znajduje si¢] ponizej Jordanu, niedaleko od Jerozolimy, tam,
gdzie Pan wskrzesil Lazarza (J 11, 1-45). Wszystko to jest pelne tajemnic™.
Wedtug Eriugeny Betania za Jordanem symbolizuje ludzka nature w rajskiej
rzeczywisto$ci stworzona jako dom postuszenstwa Bogu. Natura ludzka,
obdarowana dobrami, zostala powotana do wiecznej szczgsliwosci w kon-
templacji milosci Stworcy. Betania poza Jordanem oznacza nature ludzka,
oddzielong od Bozej taski, obdarowang po wcieleniu odwiecznego Stowa-
-Syna-Logosu oraz spragniong Bozych débr i madrosci. ,Natomiast Betania
polozona w Judei, z tej strony Jordanu, niedaleko Jerozolimy, jest ta samg na-
turg ludzka, ktéra - oswobodzona dzigki Wcieleniu Stowa Bozego i za sprawa
strumieni Bozej faski, ktore najpierw wylewaja si¢ w sakramencie chrztu -
zostala jakby doprowadzona do Judei, czyli do prawdziwego wyznania wiary
oraz do wiedzy i dzialania, a takze doprowadzona do domu postuszenstwa,
czyli do jednosci Kosciota postusznego Bozym prawom, i umieszczona nie-
daleko Jerozolimy™.

Wedlug Eriugeny aktualnie ludzkos¢ zyje w Betanii ponizej Jordanu. Na-
tura ludzka zostata odkupiona dzigki wcieleniu Syna Bozego (Logosu) i jest
usposobiona do przyjmowania Bozej taski, ktéra wyptywa z sakramentdéw.
Wspolczesny cztowiek powinien korzysta¢ z sakramentéw, by kiedys zy¢
w Betanii blisko Jerozolimy — miasta, bedacego celem dla zbawionych, ktérzy
po powszechnym zmartwychwstaniu beda wiecznie cieszy¢ si¢ kontemplacja
Bozej prawdy*®. Aktualnie ludzka natura dostepuje tylko czastkowego pozna-
nia zaposredniczonego symbolami, ktérych wyjasnianie powierzyt Jezus ka-
planstwu Nowego Testamentu. To kaptanstwo sytuuje si¢ posrodku historii
duchowienstwa, pomiedzy kaptanstwem Starego Testamentu a kaptanstwem
przyszlego zycia wiecznego. ,Irzeci porzadek kaptanski bedzie celebrowany
w zyciu przysztym: nie bedzie tam juz zadnych symboli, Zadnych niejasnych
obrazéw, lecz prawda ukaze si¢ w calej swojej pelni i jasnosci. Z tego wlas-
nie wzgledu kaplanstwo Nowego Testamentu otrzymuje miejsce posrednie

557 1,28.

* Eriugena, Komentarz z Homilig, 83.
*7 Ibidem, 83-84.

8 Zob. ibidem, 84.
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pomiedzy kaplanstwem Prawa [...] a przysztym kaplanstwem zycia w szcze-

$liwo$ci™™.

7. Zakonczenie

Eriugeny koncepcja sakramentéw wydaje si¢ jednoznacznie wskazywac,
iz misteria pelnig $cisle okreslong funkcje w procesie mistycznego wstepo-
wania, poniewaz stanowia skuteczny $rodek przechodzenia najpierw od zna-
kow widzialnych do znakéw duchowych, a nastepnie od czynéw i wiedzy
do kontemplacji, ktora jest celem wstepowania®. Sposrdod siedmiu aktualnie
uznawanych w Kosciele sakramentéw Eriugena przyjmowal, iz trzy naczelne,
mistyczne ryty sakramentalne Nowego Testamentu to chrzest, eucharystia
(uczestnictwo w ciele i krwi Chrystusa) oraz kaptanstwo (namaszczenie)®'.
Chrzest oraz kaplanstwo to sakramenty przyjmowane tylko raz, wiec naj-
bardziej praktycznym i powszechnym sakramentem w procesie mistycznego
wstepowania jest eucharystia, ktdrej istota polega na spozywaniu material-
nego chleba, stajacego sie cialem Chrystusa, co powoduje, ze intelektualnie
kosztujemy Chrystusa i duchowo partycypujemy w Chrystusie®. Sakramenty
wedlug Eriugeny nie stanowig tylko symboli kontemplacji, lecz maja Boza
moc. Sam Bdg jest obecny w sakramentalnych znakach i oczyszcza, a na-
stepnie przebdstwia ludzka nature®, ktéra doznaje mistycznego (sakramen-
talnego) wstapienia. Sakramentalna moc oddzialuje na wiedze i dziatanie
czlowieka, jednak najwyrazniej wpltywa na rzeczywistos¢ duchowa. Neopla-
toniska wizja rzeczywistoéci Eriugeny zaktada, iz zmienny $wiat fenomendéw
nie jest Swiatem prawdziwym, poniewaz teofaniczny §wiat jest §wiatem, ktdry
przeszedl wskutek btedu (grzechu) z rzeczywistosci prymordialnej do niz-
szej formy istnienia, cho¢ i ta zyskala nowg wartos¢, gdy Syn-Logos przyjal
cialo z ludzkiej Matki i stal si¢ cztowiekiem. Wedtug Eriugeny rzeczywisto$¢
prawdziwa to rzeczywisto$¢ prymordialna, wigc wlasnie w tej rzeczywistosci
sakramenty oddzialuja najskuteczniej, poniewaz ich moc posiada zdolnos¢

> Tbidem.

%0 Zob. Smith, Oratio Placabilis Deo, 101.

¢l Zob. Eriugena, Komentarz z Homilig, 84.

¢ Zob. Eriugenae, Expositiones in Ierarchiam Coelestem, 1 3.
 Zob. ibidem.

212



Eriugeny koncepcja sakramentéw

przeprowadzenia ludzkiej natury z jarzma prawa naturalnego usankcjono-
wanego w prawie spisanym do rzeczywisto$ci Bozej taski. ,,Prawo faski jest
prawem, ktdre nie tylko uczy, aby ludzie si¢ nawzajem mitowali [...]. [Prawo
to uczy] ponadto, aby - jesli to konieczne - oddac zycie za innych, nie tylko
za ludzi dobrych, lecz takze za zlych, co moze si¢ dokona¢ jedynie za sprawa
taski Bozej”**. Chrystus oddal swoje ziemskie zycie wlasnie za grzesznikow,
a wiadomo, iz nawet za ludzi dobrych tylko w wyjatkowych sytuacjach ktos
decyduje si¢ na takg ofiare. Bog okazal ludzkosci swoja milos¢ wlasnie przez
ten fakt, iz oddal swego Syna w rece grzesznikow, by ich odkupi¢, a Syn dobro-
wolnie dokonal tego dzieta®. Eriugena stwierdza w tym kontekscie, Ze prawo
taski w sposéb doskonaly ,,Chrystus wypelnil w sobie samym, gdy nie tylko
cierpial za wszystkich ludzi, lecz takze za wszystkich bezboznych™®. Sakra-
menty posiadaja okreslong moc, jednak nie dziatajg automatycznie. Umozli-
wiajg kontakt z Bogiem, lecz wymagaja duchowego i moralnego przysposo-
bienia natury ludzkiej, pragnacej przeksztalcac¢ si¢ w kierunku pielegnowania
w sobie Bozego obrazu, wedlug ktérego zostata z nicosci stworzona. Eriugena
zaklada wiec pewna dyscypline sakramentalng, nad ktorg trwaja dyskusje do
dnia dzisiejszego, np. w kontekscie VIII rozdzialu adhortacji Amoris Laeti-
tia ogloszonej przez papieza Franciszka. Podobne dyskusje dotyczyly kiedys
liczby sakramentéw.

W koncepcji Eriugeny sakramenty to widzialne znaki, ktére otwieraja
umyst ludzkiej natury (czltowieka) na jedyng prawdziwg rzeczywisto$¢ — rze-
czywisto$¢ duchows. Ludzki intelekt odczytuje duchowy sens znakéw sakra-
mentalnych, co powoduje ruch ludzkiej duszy w kierunku Stwoércy. Sakra-
menty inspirujg i pobudzajg intelekt do tego ruchu i w ten sposéb odgrywaja
fundamentalng role w procesie mistycznego wstepowania. Eriugeny koncep-
cja sakramentéw wydaje si¢ nie odbiega¢ w swych zalozeniach od koncepcji
gloszonej przez Kosciot, w ktérym przez wieki dochodzito do licznych zmian.
Koncepcja Eriugeny jako autorski system filozoficzny stanowigcy synteze
platonizmu, neoplatonizmu i chrzescijanistwa jest zgodna z metafizyka. Pote-
piony przez dwa synody i dwoch papiezy, Eriugena zostal zrehabilitowany po
1154 latach przez Benedykta XVI podczas audiencji generalnej®’. Za sprawa
papieza Franciszka dyskusja nad niektérymi zagadnieniami dotyczacymi sa-

¢ Eriugena, Komentarz z Homilig, 85.

¢ Zob. Rz 5,6-9.

% Eriugena, Komentarz z Homilig, 85.

¢ Benedykt XV, Jan Szkot Eriugena, Audiencja Generalna 10 czerwca 2009 roku, LOsservatore
Romano 9/2009.
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kramentéw w Kosciele odzyla, co oznacza, ze mozliwe s3 kolejne zmiany np.
w dyscyplinie tego depozytu wiary.
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Streszczenie
Eriugeny koncepcja sakramentow

W systemie filozoficznym Eriugeny natura zostala podzielona na cztery formy ist-
nienia. Pierwsza forme stanowi Bog Stworca, drugg przyczyny prymordialne, trzecia
forma to czlowiek i byty zmystowe, a czwarta to Bég, do ktérego poprzez czlowie-
ka cale stworzenie powrdcilo, by kontemplowaé Bozg milos¢. Stworzenie zaistnialo
w doskonatej ludzkiej naturze i wraz z nim upadlo do niedoskonalej formy istnienia.
Przez wcielenie Boga Logosu, ktdry zmart i zmartwychwstat, odkupione stworze-
nie uzyskato mozliwos¢ powrotu do Stwdrcy. W czasach ostatecznych dojdzie do
powszechnego powrotu ludzkiej natury do stanu doskonatego, a nastepnie wybrani
zostang przebdstwieni i dostapig wiecznej szczesliwosdci. Ludzie, ktérzy zyja w zmy-
stowym $wiecie, posiadaja wedlug Eriugeny, zdolno$¢ mistycznego wstepowania ku
Bogu. Indywidualne wstepowanie jest zapowiedzig przebdstwienia. Sakramenty sa
skutecznym $rodkiem w procesie wstepowania. Posiadajg moc, ktéra kieruje ludzki
intelekt ku Bogu. Rézne koncepcje sakramentoéw przez wieki ksztaltowaly oficjalne
stanowisko Kosciota w tej kwestii. Aktualnie papiez Franciszek réwniez wprowadza
pewne zmiany w dyscyplinie sakramentéw. Warto wigc zdaniem autora przyblizy¢
koncepcje sakramentéw Eriugeny — potepianego i zrehabilitowanego filozofa, ktére-
go mozna uznac za znaczacego przedstawiciela naszej cywilizacji.

Stowa kluczowe: Eriugena; Bog; misteria; sakramenty; natura ludzka; czlowiek;
mistyczne wstepowanie.
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Abstract
Concept of Sacraments in Eriugena’s Philosophical System

In the philosophical system of Eriugena nature has been divided into four forms
of existence. The first form is God the Creator, the second form are the primordial
(primary) causes, the third form is man and sensual beings, and the fourth is God, to
whom the entire creation returned through man to contemplate God’s love. Creation
arose in perfect human nature and fell down into the imperfect form of existence
with man. The Son of God became a man who died and was resurrected. The creature
that was redeemed in this way was given the opportunity to return to the Creator.
In the last times there will be a universal return of human nature to the perfect state,
and then the chosen will be deified and will obtain eternal happiness. People who live
in the sensual world have the ability to mystically step into God. Individual ascension
is an announcement of deification. Sacraments are an effective means in the ascending
process. They have the power that directs the human intellect towards God. The
different concepts of the sacraments have shaped the Church’s teaching in this matter
for centuries. Currently, the Pope Francesco is also implementing certain changes
in the discipline of sacraments. So it is worthwhile, according to the author of the
article to bring closer the concept of sacraments of Eriugena — a condemned and
rehabilitated philosopher who can be considered to be a significant representative of
our civilization.

Keywords: Eriugena; God; mysteries; sacraments; human nature; man; mystical
ascension.



