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Damaris Masham, jej zwigzki
z Johnem Lockiem i dyskusja
z Gottfriedem Wilhelmem Leibnizem’

Damaris Cudworth Masham (1659-1708) to jedna z bardziej znanych sie-
demnastowiecznych myglicielek'. Cérka filozofa Ralpha Cudwortha (1617-
1688), jednego z tak zwanych platonikéw z Cambridge. Zaprzyjazniona
z Johnem Lockiem (1632-1704), ktéry w domu Damaris i jej meza, Francisa

" Praca naukowa finansowana ze srodkéw Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego w ra-
mach dotacji na utrzymanie potencjatu badawczego przyznanej Wydzialowi Filologicznemu
Uniwersytetu w Bialymstoku.

! Na temat Zycia i dzieta Damaris Cudworth Masham vide: George Ballard, Memoirs of
Several Ladies of Great Britain, Who Have Been Celebrated for Their Writings Or Skill in the
Learned Languages Arts and Sciences (Oxford: Printed by W. Jackson, 1752), 379-388; Henry
Richard Fox Bourne, The Life of John Locke. In Two Volumes (New York: Harper & Brothers
Publishers, 1876), vol. 2, 210-215; The Correspondence of John Locke. In Eight Volumes, red.
Esmond Samuel de Beer (Oxford: At the Clarendon Press, 1976 - ), vol. 2, 470-472; A History
of Women Philosophers. Volume III: Modern Women Philosophers, 1600-1900, red. Mary Ellen
Waithe (Dordrecht/Boston/London: Kluwer Academic Publishers, 1991), 73-85; Jacqueline
Broad, Women Philosophers of the Seventeenth Century (Cambridge: Cambridge University
Press, 2004), 114-140.
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Masham (ok. 1649-1723)?, spedzit ostatnie lata Zycia. Milosniczka madrosci,
ktéra wyrazala swoje poglady zaréwno w pismach wydawanych drukiem, jak
w prywatnej korespondencji miedzy innymi ze wspomnianym Johnem Loc-
kiem, teologami: Philippem van Limborchem (1633-1712) i Jeanem Le Clerc
(1657-1736) oraz Gottfriedem Wilhelmem Leibnizem (1646-1716). Niniej-
szy tekst stanowi probe ukazania jej jako samodzielnej, krytycznej myslicielki,
zainteresowanej zaréwno spekulacja filozoficzna, jak kwestiami spotecznymi,
na podstawie jej dwdch opublikowanych pism: Discourse Concerning Love of
God oraz Occasional Thoughts in Reference to a Vertuous or Christian Life, jak
réwniez jej korespondencji z G.W. Leibnizem.

Jako cérka filozofa Damaris Cudworth Masham miata dost¢p do zamknie-
tej dla wigkszosci kobiet jej wspolczesnych szerszej i na wyzszym poziomie
edukacji. Jej szczegdlny intelekt juz w dziecinstwie odkryt ojciec i to on zaj-
mowal si¢ jej ksztalceniem. Mogta takze przystuchiwac sie dyskusjom prowa-
dzonym przez ojca z innymi filozofami i uczonymi. We wczesnych juz latach
miala da¢ si¢ takze poznac¢ $wiatu jako osoba wyrdzniajaca si¢ ,,niezwykla
wiedza i poboznoscig” (uncommon learning and piety)®. John Locke, ktérego
znajomos$¢ z Damaris Cudworth rozpoczeta si¢ okoto 1681 roku?, wyrazit
swoja opini¢ o niej miedzy innymi w li$cie do Ph. van Limborcha z 13 marca
1690/91 roku, w ktérym, podkreslajac jej znajomos¢ teologii i filozofii, pisze,
ze niewielu zna mezczyzn, ktérzy przewyzszaliby ja wiedza. Zwrocil uwage
na jej zdolnos¢ do rozwigzywania trudnych i zawitych kwestii filozoficznych
i teologicznych. Nie omieszkal tez wspomniec¢ o jej stabym wzroku. Locke
napisat:

Pani ta tak oddaje si¢ studiom i rozmy$laniom teologicznym i filozoficznym,
ze nie znajdziesz kilku ludzi, z ktérymi obcowalbys z wieksza korzyscia i przy-
jemnoscig. Przede wszystkim posiada bardzo staranny osad i znam niewielu,
ktérzy rozprawiajg i rozwiazuja trudnosci z tak wielka jasnoscia co do rzeczy
bardzo zawilych i dalekich od zdolnosci pojmowania, nie méwie, kobiet, lecz
takze wiekszosci wyksztatconych mezéw. Tej, ktéra niegdys oddawata sie cze-

? Damaris Cudworth poslubila sir Francisa Masham, trzeciego baroneta Oates (Essex),
czlonka Parlamentu w 1685 roku. Byla jego druga Zona. Francis Masham z pierwszego mal-
zenstwa mial dziewigcioro dzieci, z Damaris za$ jednego syna — Francisa Cudwortha Masham
(ochrzczony 1686 r.)

* Ballard, Memoirs of Several Ladies of Great Britain, 379. Nalezy zaznaczy¢, ze sa to wszystkie
informacje dotyczace jej edukacji.

* Tres¢ listow vide: The Correspondence of John Locke.
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stej lekturze, teraz stoi na przeszkodzie stabos¢ oczu, co az nadto uzupelnia
przenikliwo$¢ umystu®.

Zanim w 1691 roku Locke zamieszkal w domu Damaris i Francisa Masham®
prowadzit z panig domu korespondencje, w ktérej miedzy innymi podejmo-
wane byly kwestie filozoficzne’. W jednym z listow (9 marca 1682) zwraca
uwage wyznanie Masham, ze nie ma nieprzychylnej opinii o platonizmie, po-
niewaz obraca si¢ wsrod platonikow, ktdrych zawsze znajdowala jako ludzi
wielu cnét, a takze jako przyjaciol®. Przyczyna jest wigc czysto subiektywna,
nie odnosi si¢ do samych ich pogladow. Fakt, ze wychowywata si¢ wérod lu-
dzi o bardzo sprecyzowanych pogladach filozoficznych, nie spowodowal, iz
przyjela je bezkrytycznie. W 1688 roku (7 kwietnia) Damaris Masham napi-
sata za$§ do Locke’a, chwalac pomyst dokonania skrétu jego Rozwaza# doty-
czgcych rozumu ludzkiego (An Essay Concerning Human Uderstanding), jako
osoba, ktora ze wzgledu na bardzo staby wzrok miala trudnosci z czytaniem
obszernych dziet filozoficznych. W liscie wyrazita tez szczegoélne zaintereso-
wanie kwestig idei wrodzonych, podkreslajac réznice miedzy pogladem, iz
konkretne idee sg cztowiekowi wrodzone, a przekonaniem, zZe s3 one obecne
jako an active sagacitie in the soul (,,aktywna przenikliwo$¢ w duszy”)’.

Inng osobg majacy szczegodlnie wysokie zdanie o przymiotach intelektu-
alnych Masham byl John Norris (1657-1711), duchowny i filozof, zwolen-
nik okazjonalizmu Nicolasa Malebranche’a (1638-1715) i krytyk empiryzmu

* Domina ipsa ita in Theologis philosophisque studiis et contemplationibus versata est ut paucos
invenias homines quibuscum maiore cum fructu et iucunditate verseris: Limatissimi imprimis est
iudicii. paucosque novi qui tanta cum perspicuitate de rebus abstrusissimis et a captu non dico
faeminarum sed etami plerorumque literatorum remotis <disserant> et difficultates <solvant>.
Lectionem cui olim multum erat dedita iam impedit oculorum imbecillitas, cui abunde supplet
mentis acies; The Correspondence of John Locke, vol. 4, 237-238 (nr 1375). (Przeklady na jezyk
polski, jesli nie podano inaczej, Joanna Usakiewicz.)

¢ Do przeprowadzki do Oates sktonit Lockea stan zdrowia. Poczatkowo wlasciwie rezydowat
u Mashaméw z przerwami na pobyty w Londynie ze wzgledu na zaangazowanie w sprawy
publiczne i sprawowane funkcje. Pod koniec zycia posiadlos¢ w Oates stala sie jego domem,
w ktéorym zmarl, a lady Masham towarzyszyla mu w ostatnich godzinach zycia, czytajac
psalmy.

7 Masham podpisywala listy do Locke’a imieniem Philoclea, ktore prawdopodobnie zaczerp-
neta z romansu pasterskiego Philipa Sidney’a The Countess of Pembroke’s Arcadia (1590) (vide
The Correspondence of John Locke, vol. 2, 473, przyp. 1).

8 Vide The Correspondence of John Locke, vol. 2, 493 (nr 690).

? Ibidem, vol. 3, 433 (nr 1040). Stowo sagacitie (od lacinskiego sagacitas) mozna by thuma-
czy¢ takze jako ,,bystro$¢” lub ,,rozsadek”
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Locke’a. W 1688 roku zadedykowal jej swoja prace Theory and Regulation of
Love, podkreslajac samodzielnos¢ intelektualng Masham'®. Komplementowat
ja takze w wydanych w 1690 roku Reflections upon the Conduct of Human
Life. Dobre stosunki miedzy Masham a Norrisem zostaly jednak zerwane
i miato to zwigzek zaréwno z kwestiami osobistymi, jak i réznica pogladow.
Jako powody osobiste wskazuje si¢ dwie kwestie. Po pierwsze, we wspo-
mnianych Reflections... Norris napisat'!, ze Masham nie widzi, cho¢ ona, jak
wspomnieli$my, miata tylko bardzo staby wzrok. Po drugie, Locke oskarzyt
Norrisa, ze ztamal on piecze¢¢ na jednym z jego listow do Masham'?. Réznica
pogladow zas dotyczy przede wszystkim rozumienia milosci oraz Boga jako
jedynej przyczyny wszystkiego, i ma zwigzek z pierwszym opublikowanym,
co prawda anonimowo, w roku 1696 pismem Masham: Discourse Concerning
Love of God" (Rozprawa dotyczgca mitosci do Boga).

Polemike miedzy Masham a Norisem zapoczatkowalo wydane w 1695 roku
w Londynie pismo: Letters Concerning the Love of God Between the Author of
the Proposal to the Laidies and Mr. John Norris: Werein his late Discourse,
shewing that is ought to be intire and exclusive of All other Loves, is further
cleared and justified"*. Wspomniany autor The Proposal to the Laidies" to
Mary Astell (1666-1731), réwniez znana dwczesna angielska myslicielka. Po-
glady zawarte w owych Letters... staly si¢ przyczyng napisania przez Masham
krytycznej odpowiedzi wlasnie w postaci Discourse Concerning Love of God.
W rozwazaniach mozemy doszuka¢ sie¢ nawigzan do Locke’a oraz teologa

' Vide John Norris, Theory and Regulation of Love. A Moral Essay in Two Parts (Oxford:
Printed at the Theatre for Hen. Clements, 1688), dedykacja na poczatku ksigzki bez numeracji
stron.

"' Vide John Norris, Reflections upon the Conduct of Human Life (London: Printed for
S. Manship at the Black Bull in Cornhil, 1690), 3 et sequentes.

12 Vide Broad, Women Philosophers of the Seventeenth Century, 118.

1* [Damaris Masham], Discourse Concerning Love of God (London: Printed for Awnsham and
John Churchil, at the Black-Swan in Pater-noster-Row, 1696).

' Letters Concerning the Love of God Between the Author of the Proposal to the Laidies and
Mr. John Norris: Werein his late Discourse, shewing that is ought to be intire and exclusive of All
Rother Loves, is further cleared and justified (London: Published by John Norris, 1695).

5 [Mary Astell], A Serious Proposal to the Laidies, for the Advancement of Their True and
Greatest Interest By a Lover of Her Sex (London: Printed for R. Wilkin at the King’s Head
in St. Paul’s Church, 1694).
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i uczonego, pdzniejszego krytyka pogladéw Locke’a, Edwarda Stillingfleeta
(1635-1699)*.

Jednym z gtéwnych tematéw Letters... jest milos¢. Astell i Norris rozu-
miejg mito$¢ jako poruszenie duszy ku dobru. Wyrdzniaja dwa rodzaje mifo-
$ci: milos¢ zyczliwosci (benevolence) oraz milo$¢ pragnienia/pozadania (de-
sire/concupiscence). Rozréznienie to wynika z przedmiotu milosci. Pierwsza
z wymienionych mitosci czlowiek kocha wszelkie stworzenie, jest to milos¢
bezinteresowna motywowana altruizmem i checig czynienia dobra. Na druga
zastuguje jedynie Bog. Czlowiek pragnie Boga jako swojego dobra. Bog nie
potrzebuje ludzkiej zyczliwosci, stworzenie za$ nigdy nie usatysfakcjonuje
ludzkiego pragnienia.

Masham krytykuje taki podzial milosci, przedstawia réwniez odmienng
jej definicje. Milo$¢ jest ,pewnym prostym dziataniem umystu” (one simple
act of the mind)", ktéry cztowiek odnajduje w sobie wobec tego wszystkiego,
co mu sprawia przyjemnos$¢, co go zadowala. Tym, co sprawia czlowiekowi
przyjemnos¢ moze by¢ zarowno drugi czlowiek, jak i wszelkie inne stworze-
nie. Masham pisze: ,,Jesli kwiat rdwnie w jakis sposdb sprawia przyjemno$é
(jak z pewnoscig sprawia), to jest on takze rdwnie upragniony”™®. I w innym
miejscu: ,,Kiedy méwig, ze kocham moje dziecko lub mojego przyjaciela,
znajduje, iz rozumiem to tak, ze s3 oni rzeczami, ktore sprawiaja mi przyjem-
nos¢, te byty sa dla mnie zadowoleniem™”®. Mozemy odnalez¢ tu nawigzanie
do mysli Locke’a, wyrazonej w Rozwazaniach dotyczgcych rozumu ludzkiego:
»Tak wiec, istnienie i dobrobyt naszych dzieci lub przyjaciot sprawia nam
ustawiczng rozkosz, a wéwczas mowi sig, ze kochamy je. Wystarczy jed-
nak zaznaczy¢, Ze nasze idee o milosci i nienawisci sg tylko usposobieniami
umystu w stosunku do przyjemnosci i cierpienia w ogole, jakkolwiek badz

1o E. Stillingfleet nalezal do tak zwanych ,tolerancjan” (latitudinarians), ktérzy uksztattowali
sie wérdd platonikéw z Cambridge. Obok tolerancji glosili, ze zycie moralne jest istota chrze-
$cijanstwa, a rozum ludzki jest zdolny poznaé prawde o Bogu.

17 Vide [Masham], Discourse Concerning Love of God, 24. W innym miejscu czytamy: ,,Milo§¢
bedaca jedynie nazwa nadang usposobieniu lub dzialaniu umystu, ktére odnajdujemy w sobie
wobec wszelkich rzeczy, ktore sprawiajg nam przyjemnos¢” (Love being only a name given to
the disposition or act of the mind, we find in our selves towards any thing we are pleasd with [...];
ibidem, 18).

18 If the flower is either way equally pleasing (as certainly it is) then it is also equally desireable;
ibidem, 32.

19 When I say that I love my child, or my friend, I find that my meaning is, that they are things
I am delighted in; their being is a pleasure to me; ibidem, 18.
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wywotanych”®. W odréznieniu od Locke’a pozostaje Masham przy podziale
miloéci. Zyczliwo$¢ i pragnienie wyplywajg z mitosci zaleznie od jej przed-
miotu i okoliczno$ci. Masham uwaza, ze stworzenie moze by¢ przez czlo-
wieka kochane zaréwno miloscig zyczliwosci, jak i pragnienia, co odrdznia
ja od Astell i Norrisa. Kochamy wszak nasze dzieci miloscig pragnienia, gdy
sa daleko od nas, ale jednocze$nie przeciez zyczymy im dobrze*. Wszelkie
stworzenie moze zaréwno stanowi¢ dla czlowieka dobro, jak to dobro od
niego otrzymywac. Bogu jako dobru najdoskonalszemu nalezy si¢ najwyz-
sza milo$¢ i uwielbienie: , Kiedy mowie, ze kocham Boga ponad wszystko,
znajduje, iz wyjasniam to tym, Ze jest On moim najwyzszym dobrem i mam
w Nim przyjemnos¢ ponad wszystko inne”?.

Zaprzeczajac istnieniu idei wrodzonych, a co za tym idzie takze wro-
dzonych zasad moralnych, Masham wskazuje, ze czlowiek musi naby¢ ideg¢
milosci. Cztowiek musi wiec najpierw doswiadczy¢ uczucia przyjemnosci
w interakeji z innymi stworzeniami, aby dzigki refleksji naby¢ idee mitosci,
a majac idee mifosci, moze kocha¢ takze Boga. Czytamy: ,Jak dzigki istnie-
niu stworzenia zaczynamy wiedzie¢, ze jest Stworzyciel, tak urok stworzen
jest tym, dzieki czemu zaczynamy poznawac taki sam urok ich Stworzyciela
i zaczynamy Go kocha¢”?. Cztowiek nie rodzi si¢ z poczuciem obowigzku
kochania Boga. Moze kocha¢ Boga po tym, jak kocha innych ludzi: ,,Jesli nie
kochaliby$my stworzen, niepojete bytoby, jak moglibysmy kocha¢ Boga™.
Czlowiek zostal przeznaczony przez Boga do zycia spotecznego. Masam kwe-
stia ta wydaje si¢ bezdyskusyjna: ,,Nie ma niczego bardziej oczywistego niz
to, ze rodzaj ludzki zostal stworzony do zycia spotecznego™.

2 Thus the being and welfare of man’s children or friends producing constant delight in him, he
is said constantly to love them. But it suffices to note, that our ideas of love and hatred are but
the dispositions of the mind, in respect of pleasure and pain in general, however caused in us;
John Locke, An Essay Concerning Human Understanding (Dublin: Printed for T. Tegg and Son,
1836), 147 (2, 20, 5). Przeklad na jezyk polski za: John Locke, Rozwazania dotyczgce rozumu
ludzkiego, thum. Wladystaw Mieczystaw Koztowski (Warszawa: Hachette, 2011), 261-262.

2! Vide [Masham], Discourse Concerning Love of God, 23 et sequentes.

2 When I say that I love God above all, 1 find I would express that he is my chiefest Good, and
I delight in him above all things; ibidem, 18.

2 For as by the existence of the creatures, we come to know there is a Creator, so by their loveli-
ness it is that we come to know that of their author and to love him; ibidem, 65.

2 And if we lovd not the Creatures, it is not conceiveable how we should love God |[...];
ibidem, 62.

* There is nothing more evident than that Mankind is designd for a Sociable Life; ibidem, 123.
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Masham podkresla, ze poglady Norrisa i Astell s3 nieprzydatne na plasz-
czyznie etycznej, poniewaz nie opierajg si¢ na codziennym doswiadczeniu
czlowieka, na zdrowym rozsadku (common sense)*. Nawiagzuje tu do Stilling-
fleeta, podkreslajacego, ze wszelkie objasnienia $wiata, zaréwno teologiczne,
jak i filozoficzne, powinny odpowiada¢ zdrowemu rozsadkowi.

Bardzo istotng kwestig, ktorag podejmuje Masham w Discourse Concerning
Love of God w nawigzaniu do pogladéw Norrisa, jest krytyka okazjonalizmu.
Jezeli uwazamy, ze stworzenia s3 okazjonalna, a nie sprawcza przyczyng na-
szych wrazen, to:

madros¢ Boga nie moze wobec tego by¢ rownie podziwiana, poniewaz nie jest
réwnie widoczna. Gdyby Bog bezposrednio pokazal mi wszystkie moje idee,
a wiec nie widzialabym prawdziwie moimi oczyma, nie styszalabym za pomoca
moich uszu, wtedy cala cudowna dokladnos¢ i zadziwiajaca fachowo$é w bu-
dowie organéw zmystowych, wydataby si¢ zbyteczna i prézna, co przynositoby
nie mato znaczaca ujme nieskonczonej madroséci®’.

Masham uwaza wigc, Ze jezeli byty stworzone nie sg przyczynami spraw-
czymi, tylko Bog bezposrednio przedstawia naszej duszy idee, to skompliko-
wana budowa naszych organéw zmystowych jest jakim$ rodzajem nieprzy-
datnej sztuki. Poglad, ze Bog jest jedyna przyczyng sprawczg, prowadzi tez
wedlug Masham do wniosku, iz musial On zaprogramowac cztowieka takze
do grzesznych pragnien, czyli Bog jest ,partnerem naszej niegodziwosci”
(a partner in our wickedness)®. Te same argumenty wysuwac bedzie przeciw
koncepcji przedustawnej harmonii Leibniza. Zanim jednak przejdziemy do
korespondencji z Leibnizem, zwrdcimy uwage na jeszcze jedng mysl zawarta
w omawianym pismie. Chodzi o komentarz do przytoczonych przez Masham
stéw Malebrancha z Conversations chrétiennes, w ktorych taczy on wszelkie
sklonnosci cztowieka do tego, co materialne, z faktem narodzenia z kobiety.
Kobieta ma w sobie pewne inklinacje ku zmystowosci. Dziecko w jej fonie
doswiadcza tego samego, stad przychodzi na $wiat jako grzesznik. Masham

% Vide ibidem, 39 et sequentes.

77 (...) the wisdom of God cannot herein be equally admired, because it is not equally conspicu-
ous. For if God immediately exhibits to me all my idea’s, and that I do not truly see with my eses,
and hear with my ears; then all that wonderful exactness and curious workmanship, in flaming
the organs of sense, seems superfluous and vain; which is no small reflection upon infiniti wis-
dom; ibidem, 32.

% Tbidem, 102.

» Ibidem, 71 et sequentes.
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odrzuca te poglady, twierdzac, ze jezeli Bog jest Stwdrca wszystkiego, stwo-
rzyt tez nas takimi, ze odczuwamy rézne przyjemnosci, a wigc jest odpowie-
dzialny réwniez za stworzenie pozadania cielesnego kazdego czlowieka — nie
jest ono wylacznie zwigzane z kobieta.

Korespondencja migdzy Masham a Leibnizem, na ktérg sklada sie
w wydaniu Gerhardta dwanascie listow, zostala zainicjowana przez Leib-
niza®. Pierwszy list Leibniz napisal w grudniu roku 1703 lub na poczatku
1704 roku, ostatni najprawdopodobniej pod koniec 1705 roku. Leibniz pi-
sal w jezyku francuskim, Masham za$ po angielsku. Leibniz zwraca si¢ do
Masham w zwigzku z tym, Ze dowiedzial si¢, iZ ma ona zamiar przesta¢ mu
ksiazke swojego ojca True Intellectual System of the Universe (Scisle rozumowy
opis swiata; 1678)*. Pochlebnie wypowiada si¢ o jej autorze i systemie, doda-
jac, ze sam ma pewne uzupelnienia do jego pogladéw i odsyta do ich omo-
wienia dokonanego przez Pierre’a Bayle'a (1647-1706) w jego Dictionnaire
historique et critique®®. Dodaje tez, iz ma bardzo dobrg opini¢ o umystowosci
angielskich dam, wymieniajac z nazwiska Anne Conway (1631-1679)%. Jak

30 Korespondencja w: Gottfried Wilhelm Leibniz, Die Philosophischen Schriften, red. Carl
Immanuel Gerhardt (Berlin: Weidmanniche Buchhandlung, 1960), vol. 3, 336-375 (da-
lej cytowane jako G numer tomu, numer strony) oraz Leibnizs New System and Associated
Contemporary Texts, red. Roger Woolhouse, Richard Francks (Oxford: Clarendon Press,
1997), 202-225 (obszerne fragmenty z przekladem listow Leibniza na jezyk angielski).

' W pismie tym Cudworth wskazuje miedzy innymi, ze czlowiek posiada idee Boga, jak row-
niez wielu innych rzeczy, ktorych nie postrzega zmystowo. Nie mozna odrzuci¢ istnienia cze-
gos$ tylko dlatego, ze nie postrzegamy tego naszymi zmystami. Nie mozemy co prawda poja¢
Boskiej doskonalosci, ale posiadamy ide¢ bytu doskonalego. W $wiecie stworzonym mamy
do czynienia z réznymi szczeblami natury. Cudworth odrzuca catkowita dychotomi¢ miedzy
$wiatem cielesnym a duchowym. Zwierz¢ nie jest rodzajem maszyny, posiada czujaca dusze.
Zajmujac si¢ ludzkim poznaniem, twierdzi, ze sa dwa rodzaje ,,percepcyjnych mysli”: bierne,
ktore sa wrazeniami zmystowymi lub obrazami oraz aktywne, ktore powstaja z samego umy-
stu (idee, sady). Cho¢ zmysty odgrywaja pewna role w poznaniu rzeczy, nie dajg znajomosci
ich istoty ani nie przynosza prawdy naukowej. Vide Frederick Copleston, Historia filozofii.
Od Hobbesa do Humeu, ttum. zbiorowe, (Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX, 1997), vol. 5,
67 et sequentes. Vide takze: Stawomir Raube, Deus explicatus. Stworzenie i B6g w mysli Ralfa
Cudwortha (Bialystok: Wydawnictwo Uniwersytetu w Bialymstoku, 2000).

2 Vide Pierre Bayle, Dictionnaire historique et critique. Tome Seconde. Seconde Partie
P-Z (Rotterdam: Chez Reinier Leers, 1697), 967 (nota H). Bayle odwoluje sie do pogladéw
Leibniza w kontekécie Girolamo Rorario (Rorariusa) i jego broszury Quod animalia bruta
ranione utantur melius homine (1548).

¥ Anne Conway - angielska myfélicielka, zaprzyjazniona z Henrym Morem (1614-1687), jed-
nym z platonikéw z Cambridge, autorka dziela Zasady filozofii najstarszej i najnowszej, zawie-
rajacego przemyslenia metafizyczne, na ktore wielki wplyw mialo jej osobiste doswiadczenie
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wynika z odpowiedzi Masham, bedzie ona wykorzystywa¢ wymiane listow
z Leibnizem do poglebienia swojej wiedzy, co jest zgodne z jej przekonaniem,
ze kazdy czlowiek, zarowno mezczyzna, jak i kobieta, zostal obdarzony przez
Boga zdolnosciami poznawczymi, rozumem, a zatem jego powinnoscig jest
doskonalenie sie na drodze ksztalcenia. Napisala, ze zapoznala sie z tekstem
Bayle’a, ale rowniez przeczytata Systéme Nouveau de la nature et de la Com-
munication des substances, aussi-bien que de lunion qu’il y a entre lame & le
corps wydany w Le Journal des scavans*. W kolejnych listach Masham przed-
stawia wlasciwie swoje streszczenia pogladow Leibniza zawartych w Nowym
systemie natury i wzajemnej fgcznosci substancyj, jak rowniez zwigzku istnie-
jgcego miedzy duszqg a ciatem™ i robi to tak dobrze, ze w liscie z 30 czerwca
1704 roku Leibniz napisal, ze jasnos¢ i odpowiednios¢ jej wyjasnien sg takie,
iz bedzie moégt z nich skorzysta¢, aby przekazac swoja mysl innym. Czytamy:
»[...] podziwiam celnos¢ i jasnos¢ Pani wyrazen w przedmiocie tak abstrak-
cyjnym. Sg one takie, Ze przyniosg mi samemu pozytek innym razem, gdy
bedzie chodzito o to, abym wyjasnil to komus$ innemu™*.

Nie znaczy to, ze Masham we wszystkim zgadzala si¢ z pogladami Leib-
niza. Krytykuje koncepcje przedustawnej harmonii. W liscie z 3 czerwca
1704 roku wskazuje, iz poglad ten powoduje, ze cata wspaniatos¢ i precyzja
organow cielesnych staje si¢ czym$ zbednym i bezuzytecznym: ,[...] orga-
nizacje ciata, w ktdrej calg te tadng dziwno$¢ odnajdujemy jako wydajaca
sie bezuzyteczng, jako bedacg zbytecznym i préznym trudem™’. Przytacza
wigc ten sam argument, ktérego wczesniej uzyta, krytykujac okazjonalizm.
W odpowiedzi na to Leibniz twierdzi z przekonaniem, ze nawet gdyby w ca-
tej naturze byla tylko jedna dusza, na przyklad Cezara, stworzyciel musiatby
przydac jej organy cielesne. Poza tym cialo jest wedlug niego rodzajem $wiata

cierpienia cielesnego. Vide: Joanna Usakiewicz, Bonum et (im)mutabilitas. Mys] filozoficzna
Anne Conway (1631-1679) (Bialystok: Trans Humana, 2002) oraz Anne Conway, Zasady filo-
zofii najstarszej i najnowszej, thum. Joanna Usakiewicz (Krakéw: Aureus, 2002).

* Vide Le Journal des scavans, XXVI (4 Juillet 1695): 301-306 oraz G 4, 471 et sequentes.

% Przektad na jezyk polski Stanistaw Cichowicza w: Goottfried Wilhelm Leibniz, Pisma z me-
tafizyki natury, red. Seweryn Blandzi, thum. Zbiorowe (Torun: Wydawnictwo Rolewski, 1999),
25-37.

3 (...) jadmire la justesse et la netteté de vos expressions dans une materie si abstraite. Elles sont
telles que jen profiteray moy méme une autre fois quand il sagira de mexpliquer a quelcun; G 3,
352.

37 (...) the organization of the body, wherein all that nice curiositie that is discoverable seeming
useless, becomes superfluous and lost labour; G 3, 350.
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pelnego nieskonczenie wielu stworzen, z ktérych kazde zastuguje na istnie-
nie. Leibniz pisze:

Odpowiadam, ze jedliby dusza Cezara (na przyktad) byla jedyna w naturze,
Stworzyciel rzeczy musialby da¢ jej organy cielesne. [...] Nasze cialo jest ro-
dzajem $wiata pelnego nieskonczonej ilo$ci stworzen, ktdre takze zastuguja na
istnienie, i gdyby nasze cialo nie bylo zlozone z organéw cielesnych, nasz mi-
krokosmos, czyli maly $wiat, nie mialby calej doskonatosci, ktérg mie¢ powi-
nien, a wielki $wiat nie bylby tak bogaty, jak jest®®.

Kolejny problem, wedlug Masham, polega na tym, ze Leibniz na okreslenie
podstawowych form substancjalnych wéréd réznych innych terminéw po-
stuguje sie tez okreslaniem ,,sily pierwotne” (forces primitives). Sita wedtug
Masham: ,,nie moze by¢ istota zadnej substancji, lecz jest atrybutem tego,
co ty nazywasz «forma», «duszg» lub «atomem substancjalnym»”*. Leibniz
w odpowiedzi zaznacza, ze nie rozumie sity jako istoty substancji, ale jako
zasade dzialania (principe daction)®.

Masham podwaza takze mozliwo$¢ istnienia substancji nierozciaglej:
»Jesli umiejscowienie tych substancji ttumaczy si¢ [samym)] ich istnieniem
zawsze, jak mowisz, w zorganizowanym ciele, to s3 one gdzies; lecz jesli te
«atomy substancji» sg gdzie$, to muszg mie¢ jakas$ rozciaglos¢*. Wedlug Ma-
sham takze nie majac wyobrazenia takiej substancji, nie mozemy moéwic o jej
istnieniu. Rozciaglos¢ ,,jest dla mnie nierozdzielna od pojecia wszelkiej sub-
stancji” (is to me inseparable from the notion of all substance)*. Leibniz odpo-
wiada, Ze fakt, iz nie mam wyobrazenia nierozciaglej substancji, nie oznacza,
ze nie mam jej pojecia, i odsyta do Locke’a. Czytamy: ,Moge uwierzy¢, Pani,
ze nie masz wcale wyobrazenia substancji nierozciaglej, lecz to wcale nie

3 Je reponds que si lame de Cesar (par exemple) devoit estre seule dans la nature, Lauteur des
choses auroit pii se passer de luy donner des organes. (...) Nostre corps est un espece de monde
plein d’une infinité de creatures qui meritoient aussi dexister, et si nostre corps nestoit pas orga-
nisé, nostre Microcosme ou petit monde nauroit pas toute la perfection qu’il doit avoir, et le grand
Monde méme ne seroit pas si riche qu’il est; G 3, 356.

% (...) cannot be the essence of any substance, but is the attribute of what you call a ,,form”,
»soul”, or ,atome de substance™; G 3, 350.

G 3, 356.

L If the localitie of these substances were accounted for by theire being, as you [say] they are,
always in organizd bodies, then they are somewere: but if these ,atomes de substance” are
somewere, then they must have some extension; G 3, 350.

2 G 3, 359.
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przeszkadza, aby$ miala jej pojecie. Pan Locke podzielit méj poglad w swoich
Rozwazaniach, i skoro odwiedza Panig, niestusznie podejmowatbym sie¢ tego,
co on zrobi lepiej i bezposrednio™.

Drugie pismo Masham, Occasional Thoughts in Reference to a Vertuous
or Christian Life (Mysli okazjonalne w zwigzku z cnotq i zyciem chrzescijan-
skim), zostato wydane w 1705 roku, podobnie jak pierwsze anonimowo™. Jest
ono najlepszym wyrazem pogladéw spotecznych Masham. Zwraca bowiem
w nim uwage na problem edukacji kobiet. Kobiety sa zdolne do ksztalce-
nia si¢, co wiecej koniecznos¢ ich edukacji wynika zaréwno z porzadku bo-
skiego, jak dobra spoleczenstwa. Bog w swej madrosci nie obdarzyltby kobiet
rozumem, gdyby nie chcial, aby z niego korzystaly i go doskonality poprzez
uczenie si¢. Kobiety nalezy edukowad, poniewaz jako matki sg pierwszymi
nauczycielkami dzieci obu plci. Masham pisze: ,,Doskonalenie rozumu wsze-
lako konieczne jest dla oglady dam jako racjonalnych stworzen; i jakkolwiek
potrzebne dla dobrej edukacji ich dzieci, a tez dlatego, aby byly uzyteczne dla
swoich rodzin™. Kobiety s3 tez pierwszymi przekazicielkami zasad religij-
nych. Brak wyksztalcenia sprawia, ze ich wiara opiera si¢ na zwyczaju, a nie
na zrozumieniu, a to powoduje, ze zaréwno one, jak ich dzieci nie sg w stanie
broni¢ wiary, a nawet poprzez niezrozumienie jej podstaw popadaja w bez-
boznos¢. Czytamy: ,Jesli chrzescijanstwo jest religia od Boga, i kobieta ma
dusze do zbawienia tak samo jak mezczyzna, wiedzie¢ z czego ta religia si¢
sktada i rozumie¢ podstawy, na jakich jest przyjmowana, jest bardziej niz ko-
nieczng wiedzg dla kobiet, tak jak i dla mezczyzn™*. Masham jest takze prze-
ciwna podwdjnym standardom moralnym: innym dla me¢zczyzn, innym dla
kobiet. Szczegoélnie zwraca uwage na wymagang od kobiet cnote czystosci,
ktdra po pierwsze, skupia si¢ tylko na cielesnosci, usprawiedliwiajac niejako

* Je veux bien croire, Madame, que sous navés point d’image d’une substance non-etendue; mais
cela nempeche point que vous en pussiés avoir une notion. M. Lock estant de mon sentiment selon
son Essay et se trouvant chez vous, jaurois tort dentreprendre ce qu’il peut mieux faire et de pres;
G 3, 362. Vide John Locke, Rozwazania dotyczgce rozumu ludzkiego, 2, 22, 2.

* [Damaris Masham], Occasional Thoughts in Reference to a Vertuous or Christian Life
(London: Printed for A. and J. Churchil at the Black Swan in Pater-noster Row, 1705).

> The improvements of reason, however requisite to ladies for their accomplishment, as rational
creatures; and however needful to them for the well educating of their children, and to their being
useful in their familie; ibidem, 161-162.

* For if Christianity be a religion from God, and women have souls to be saved as well as men;
to know what this religion consists in, and to understand the grounds on which it is to be received,
can be no more than necessary knowledge to a woman, as well as to a man (... ); ibidem, 165-166.
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spoleczne przyzwolenie na podtrzymywanie ignorancji umystowej kobiet, po
drugie, wskazuje, iz czystos¢ jest obowigzkiem obu plci.

Dodajmy, ze przekonanie o istotnosci ksztalcenia kobiet dla edukacji dzieci
widoczne jest u Masham nie tylko w jej teoretycznych rozwazaniach. Locke
w liscie do irlandzkiego filozofa Williama Molyneux (1656-1698) z 28 sierp-
nia 1693 roku* bardzo podkreslal jej niezmierne zaangazowanie w edukacje
syna oraz osiagniecia na tym polu, piszac, ze dziewigcioletni syn Masham,
Francis, bardzo dobrze czyta i pisze, zna geografie, chronologie, system Ko-
pernika oraz umie mnozy¢ i dzielic.

Damaris Cudworth Masham, cho¢ blisko zwigzana z jednej strony z pla-
tonikami z Cambridge, z drugiej z Johnem Lockiem, byla myslicielka sa-
modzielng. To przyklad kobiety przezwyciezajacej ograniczenia swojej
epoki. Spoleczenstwo, w ktérym przyszlo jej zy¢, nie sprzyjato ksztalceniu
i rozwojowi intelektualnemu kobiet. Te nieliczne, ktére wchodzac w dyskurs
z uczonymi mezami swych czaséw, dotrzymywaly im pola, doceniato, cho¢
uwazalo za ewenement, czego dowodem moze by¢ epitafium poswiecone
Damaris Masham. Czytamy w nim miedzy innymi: ,,Ktéra do delikatnosci
i wytwornosci swojej wlasnej plci dodala kilka szlachetniejszych umiejetno-
$ci i przymiotdw plci przeciwnej”*.
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Abstract

Damaris Masham, Her Connexions with John Locke
and Discussion with Gottfried Wilhelm Leibniz

This article attempts to present Lady Damaris Masham as an individualistic
thinker in the context of her own works and the correspondence with Gottfried
Wilhelm Leibniz.

Damaris Masham (1659-1708) was the daughter of Ralph Cudworth, one of
the Cambridge Platonists. She was a friend of John Locke, who spent last years of
his life at her home at Oates in Essex, England. She wrote two published works:
A Discourse Concerning the Love of God (1696) and Occasional Thoughts in Reference
to a Vertuous or Christian Life (1705). She is particularly noted for being one of the
earliest advocates for womens education. Masham regularly corresponded with
Leibniz in the years between 1704 and 1706. In these letters, mostly metaphysical
problems were presented: the nature of substance and pre-established harmony.

Keywords: Damaris Masham, Gottfried Wilhelm Leibniz, John Locke, metaphysics,
substance, women education

Streszczenie

Damaris Masham, jej zwigzki z Johnem Lockiem
i dyskusja z Gottfriedem Wilhelmem Leibnizem

Artykut przedstawia sylwetke i poglady siedemnastowiecznej myslicielki Damaris
Masham, zywo zainteresowanej wspolczesng sobie filozofig, jak rowniez kwestiami
teologicznymi i spofecznymi.

Damaris Masham (1659-1708) byla cérka Ralpha Cudwortha, filozofa z kregu
tak zwanych platonikéw z Cambridge oraz przyjacidtka Johna Lockea, ktéry
ostatnie lata swego zycia spedzil w jej domu w Oates. Napisala dwie wydane
drukiem rozprawy: A Discourse Concerning the Love of God (1696) oraz Occasional
Thoughts in Reference to a Vertuous or Christian Life (1705). Znana jest gléwnie jako
propagatorka ksztalcenia kobiet. W latach 1704-1705 korespondowala regularnie
z G. W. Leibnizem. W listach podejmowana byla przede wszystkim problematyka
dotyczaca metafizyki: substancja, przedustawna harmonia.

Stowa kluczowe: Damaris Masham, Gottfried Wilhelm Leibniz, John Locke,
metafizyka, substancja, edukacja kobiet
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