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Wstep od ttumaczy

Chociaz Panajotis Kondylis (ITavayiwtig KovévAng) nalezy do grona naj-
wybitniejszych myslicieli ostatnich trzech dekad XX wieku, to jednak jego
tworczos¢ jest w Polsce nadal stosunkowo mato znana. Od kilku lat poja-
wiajg si¢ wprawdzie przeklady fragmentow jego tekstow', artykuly na jego te-

© W tym miejscu w tekécie niemieckim pojawia si¢ spdjnik und (w greckim ko), ktéry mozna
przelozy¢ na jezyk polski za pomocg spdjnika ,,i” lub ,,a”. Wydaje nam sig, ze tre$¢ artykutu uza-
sadnia uzycie tego drugiego, gdyz Kondylis, ukazujac zwigzki miedzy melancholig a polemika,
dokonuje na niektérych plaszczyznach ich konfrontacji, co lepiej oddaje spdjnik ,,a”

' Do tej pory opublikowano dziewie¢ przekladow tekstéw Kondylisa na jezyk polski.
Zdecydowang wigkszo$¢ z nich wydrukowano na famach ,,Studiéw z Historii Filozofii” (3/2013,
3/2015, 1/2016, 2/2016). Sa to przeklady rozdziatu trzeciego (dwa teksty) i czwartego (cztery
teksty) ksiazki Das Politische im 20. Jahrhundert. Von den Utopien zur Globalisierung, obszerny
tekst o oswieceniu z trzeciego tomu ksigzki Karla Vorlandera Geschichte der Philosophie.
Neuzeit bis Kant wydanej w 1990 r. oraz wywiad pozwalajacy polskojezycznemu czytelnikowi
uzyska¢ wglad w caloksztalt podejmowanej przez Kondylisa problematyki. Wymienione prze-
ktady sa powszechnie dostepne w formacie pdf na platformie cyfrowej czasopism naukowych
UMK: Etyczne zabarwienie liberalnej utopii: 1. Uniwersalizm, relatywizm i tolerancja: http://
dx.doi.org/10.12775/szhf.2013.030; 2. ,,Prawa czlowieka”, chaos pojeciowy i polityczna instru-
mentalizacja: http://dx.doi.org/10.12775/szhf.2013.031; Gospodarka globalna, demokracja
globalna i globalna walka o podzial zasobéw: 1. Globalizacja, polityka, podziat: http://dx.doi.
org/10.12775/szhf.2015.027; 2. Handel i wojna: http://dx.doi.org/10.12775/szhf.2015.028; 3.
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mat® oraz organizowane s konferencje naukowe’, ale wymienione fakty sta-
nowig jedynie pierwsze slady recepcji, a droga do upowszechnienia w Polsce
wiedzy o jego naukowej tworczosci jest jeszcze bardzo dluga. Mamy nadzieje,
ze niniejszy przektad pozostawi jakis slad na tej trudnej drodze budowania
recepcji tworczosci Kondylisa w Polsce i bedzie rdwnie chetnie czytany, jak
wezesniejsze przektady udostgpnione na platformie cyfrowej czasopism na-
ukowych UMK, i Ze jego rola nie ograniczy si¢ jedynie do arytmetycznego
zamkniecia pierwszej dziesiatki przektadow.

Tekst Panajotisa Kondylisa stanowigcy przedmiot niniejszego przektadu
ukazal si¢ po raz pierwszy w 1997 r. w tomie zatytulowanym Entzauberte Welt.
Der melancholische Geist der Moderne (Odczarowany $wiat. Melancholijny
duch nowoczesnosci), w wydawanej przez Michaela Kriigera serii Akzente.
Redaktorem tomu opublikowanego przez wydawnictwo Carl Hansen Verlag

Demokracje nie prowadzq ze sobg wojen: http://dx.doi.org/10.12775/szhf.2015.029; 4. Konflikt
kultur czy konflikty bez kultury: http://dx.doi.org/10.12775/szhf.2015.030; W poszukiwaniu
istoty o$wiecenia http://dx.doi.org/10.12775/szhtf.2016; O swoich dzietach i mysli swojej http://
dx.doi.org/10.12775/szhf.2016.024. Précz wymienionych tekstéw istnieje jeszcze przekiad
Malgorzaty Lukaszewicz tekstu Europa u progu XXI wieku pochodzacy réwniez z wymienio-
nej wyzej ksiazki Das Politische im 20. Jahrhundert... (,Nowa Europa” 2006, nr 1, s. 228-248).

2 Pierwszym waznym artykulem byl tekst Iliasa Wrazasa, filozofa, poety, muzyka zwigza-
nego obecnie z Uniwersytetem Wroclawskim, opublikowany pod tytulem Nihilizm i teoria.
Panajotisa Kondylisa deskryptywna teoria decyzji na tamach ,,Nowej Krytyki” (18/2005), kolej-
nym tekst Tomasza Gabisia, germanisty i ttumacza o przekonaniach konserwatywno-monar-
chistycznych zamieszczony w czasopi$mie ,Nowe Panstwo” (3/2006). W 2015 r. w ,,Studiach
z Historii Filozofii” (3/2015) ukazal si¢ artykul Falka Horsta, Konstantina Verykiosa i Lecha
Zielinskiego Obserwacja rzeczywistosci a tworzenie teorii w mysli Panajotisa Kondylisa, http://
dx.doi.org/10.12775/szhf.2015.032.

* Do tej pory odbyly sie trzy konferencje po$wiecone Kondylisowi. W pierwszej z nich
(Filozofia - Kultura - Polityka miedzynarodowa. Konferencja pro memoria Panajotis Kondylis),
zorganizowanej przez Instytut Kulturoznawstwa Wyzszej Szkoly Gospodarki w Bydgoszczy
(2 grudnia 2011 r.), wziglo udziat kilka znaczacych oséb (Dietrich Harth, Ulrich Froschke,
Andreas Cser, Falk Horst, Anna Lazau, Gisela Horst). Niemniej fakt, ze nie zaowocowala
ona publikacja ksigzkows, a ze strony polskich uczestnikow jedynie Lech Zielinski przedsta-
wil temat zwigzany bezpodrednio z myslg Kondylisa, wskazuje wyraznie, ze mamy do czy-
nienia dopiero z poczatkiem recepcji Kondylisa w Polsce. Druga, wyraznie skromniejsza
(Kultura, historia, konflikt. Filozoficzne, antropologiczne i polityczne aspekty mysli Panajotisa
Kondylisa), zorganizowano 7 grudnia 2012 r. w tym samym miejscu. W pazdzierniku 2016 r.
(7-8.10.2016) Katedra Filologii Germanskiej UMK we wspotpracy z Instytutem Filozofii oraz
stowarzyszeniem Freundeskreis Panajotis Kondylis e.V. Heidelberg zorganizowata na UMK
w Toruniu konferencje: Panajotis Kondylis: Zycie, twdrczos¢, recepcja. Warto zauwazy¢, ze we
wszystkich trzech przypadkach inicjatywa wyszla od tej samej grupy oséb.
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(Monachium/Wieden) jest Ludger Heidbrink®. Zamieszczono w nim lacz-
nie dwanascie artykuldw, ktorych autorzy pochylaja si¢ w sposob krytyczny
nad réznymi aspektami modernizmu. W trzech z nich wystepuje zaréwno na
poziomie tytulu, jak i tre$ci jednoznaczne odniesienie do melancholii, pre-
zentowanej kazdorazowo w powigzaniu z innym pojeciem. W obszernym ar-
tykule otwierajacym tom Michael Theunissen zestawia melancholie z acedig,
pojeciem opisanym szczegélowo w okresie wczesnochrzedcijanskim (Ewa-
griusz z Pontu). W tekécie umieszczonym w tomie jako siodmy Klaus Von-
dung konfrontuje ja z euforia, w ostatnim zas Kondylis z polemika. Wspo-
minamy ten fakt, gdyz we wstepie do tomu pojecie melancholia wystepuje
z duza czestotliwoscia, co pozwala przyjaé, ze jest ono kluczowym pojeciem,
ustawiajacym refleksje nad podejmowanymi zagadnieniami (por. Heidbrink
1997, s. 7-15). W tej refleksji zaréwno tekst otwierajacy tom, jak réwniez,
a moze przede wszystkim, ostatni artykul maja szczegélne znaczenie. Warto
pamietaé zatem, ze redaktor tomu ,,udzielil” Kondylisowi ostatniego stowa
w dyskusji nad podejmowanym zagadnieniem. Wage tlumaczonego tekstu
uwidacznia réwniez fakt opublikowania go po $mierci Kondylisa takze w je-
zyku greckim. Jednak nie sam fakt publikacji jest tu najistotniejszy, bo prze-
ciez wiadomo, ze Kondylis bardzo czesto wydawal swoje prace réwnolegle
w jezyku niemieckim i greckim, wigc i ta publikacja dziwi¢ nie moze. Godne
podkreslenia jest jednak to, ze artykut ten dal tytul calemu tomowi (MEAAT-
XOAIA KAI TIOAEMIKH. Aokupia kat peketnuata’) zawierajgcemu facznie
dziewig¢ esejow i studidow Kondylisa poukladanych wedlug daty ich publi-
kacji. W tomie tym, do ktérego wstep napisal Reinhard Koselleck®, wspo-
mniany tekst opublikowano jako siédmy w kolejnosci (por. s. 173-193).

Ponumerowane przypisy pochodza od ttlumaczy i maja z jednej strony
ulatwi¢ zrozumienie przektadu, z drugiej zas zakotwiczy¢ go w caloksztalcie
twodrczosci Kondylisa.

W tym miejscu serdecznie dzigkujemy prof. Heidbrinkowi za udostepnienie skanu czgsci
ksigzki oraz dr. Falkowi Horstowi za pozniejsze jej przestanie.

* Dzigkujemy prof. Iliasowi Wrazasowi za wykonanie skanéw i udostepnienie nam frag-
mentéw tej ksigzki.

¢ Reinhard Koselleck mial okazje pozna¢ osobiscie Kondylisa i jako$¢ jego pracy, gdyz
poprosil go o opracowanie dwoch haset (Reaktion und Restauration oraz Wiirde, dignitas) do
o$miotomowego dzieta Geschichtliche Grundbegriffe: historisches Lexikon zur politisch-sozialen
Sprache in Deutschland wydanego w latach 1972-1997. Koselleck uwazal, ze hasta opracowane
przez Kondylisa naleza do najlepszych. Vgl. Koselleck, 2007, s. 1-14.
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Melancholia a polemika

Moéwigc o zwigzku zachodzacym migdzy melancholig a polemika, myslimy
przede wszystkim o takich wytworach historii mysli inspirowanych krytyka
spoleczng i kulturows, ale tez antropologia, w ktérych nastawienie pesymi-
styczne nie wywoluje paralizujacej rezygnacji lub ostatecznego pozegnania
ze sprawami tego $wiata, lecz przede wszystkim pelni funkcje intelektualnej
broni, tzn. stuzy artykulacji i zaspokojeniu woli wladzy. Mimo ze przejscie
od problematyki indywidualnej, psychologicznej do melancholii na ptasz-
czyznie kulturowej i socjopolitycznej w zadnym wypadku nie przebiega po
linii prostej, musimy najpierw podkresli¢ kilka aspektow tej pierwszej, gdyz
w nich wlasnie uwidacznia si¢ w sposéb bardziej bezposredni tlo antropolo-
giczne, na ktére w ramach wprowadzenia chcielibysmy zwrdci¢ uwage.

Pod pewnym - ale tylko pod pewnym - wzgledem przewija si¢ sam watek
mentalny przez obie plaszczyzny, tzn. struktura i sposéb wspoétoddzialywania
decydujacych wartosci wykazujg na obu ptaszczyznach podobienstwa. Podo-
bienistwo nie polega wylacznie na tym, ze zjawiska z dziedziny antropologii
lub psychologii indywidualnej nagle przeksztalcaja sie bezposrednio w sku-
teczne sity o okreslonej tresci oddzialywujace na kulture i historie mysli, lecz
przede wszystkim na tym, ze te ostatnie s3 w swym dzialaniu tym skutecz-
niejsze, im wigkszym dysponujg oparciem w antropologii i psychologii indy-
widualnej. W obliczu wielowymiarowosci stawianych tu pytan nie musimy
ogranicza¢ indywidualnego, psychologicznego rozumienia melancholii do
rozstrzygnie¢ psychopatologii. Z drugiej jednak strony nie mozna pomingé
réwniez faktu, ze melancholia jako psychoza maniakalno-depresyjna stanowi
ekstremalng intensyfikacje fundamentalnych, przeciwstawnych i zarazem
komplementarnych zjawisk tzw. normalnego zycia psychicznego z jego po-
wszechnie znanymi cigglymi wahaniami i ambiwalencja. Wszystko to zatem,
co w zwiazku z powyzszym jest zjawiskiem wszechobecnym, ma swoje zrédio
w wewnetrznych warstwach struktury czlowieka: nie ma pelnego rezygnacji
pesymizmu oraz optymizmu z towarzyszacym mu aktywizmem bez niecheci
i checi, bez strachu i woli wladzy. Owo réznorodne mieszanie si¢ postaw pe-
symistycznych i aktywistycznych, ktére w dalszym wywodzie chcemy prze-
analizowac na podstawie sztandarowych przyktadéw z historii mysli, opieraja
sie z kolei pod wzgledem antropologicznym na mozliwosci réznego krzyzo-
wania si¢ wielkosci pierwotnych, chociaz ich tres¢ ideowa jest kazdorazowo
uwarunkowana kulturowo i dlatego tez podlega duzym zmianom.
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Melancholia, tak jak $wiadomos¢, charakteryzuje si¢ intencjonalnoscia:
melancholia zwigzana jest zawsze z czyms$ — obojetnie, jakiej odpowiedzi
udzieli si¢ na (bezowocne) pytanie, czy to ,,co§” wywoluje melancholie lub
czy spetnia li tylko funkcje wyzwalajacego ja bodzca. Intencjonalno$¢ melan-
cholii oznacza, ze odniesienie do proceséw rozgrywajacych si¢ poza podmio-
tem melancholijnym musi by¢ zawsze obecne, nawet jezeli sam melancholik
twierdzi, ze spalil za soba wszelkie mosty aczace go ze swiatem. W tym przy-
padku ze zrozumialej przyczyny psychoekonomicznej podwazone zostaje
lub rozptywa si¢ w powietrzu owo intencjonalne co$ melancholii, bo prze-
ciez jezeli ,wszystko traci sens i warto$¢”, to znaczenie traci w calosci takze
owo wspomniane co$, tongc w oceanie melancholijnej obojetnosci. To co$
przestaje by¢ uznawane i traktowane za godne, by stanowi¢ gtéwne zrédlo
nieszczedcia. Pod tym wzgledem uczuciowe wnikniecie i tematyczne posze-
rzenie melancholii przynosi ulge. Przez pozbawienie §wiata sensu i warto$ci
melancholik dokonuje zemsty na tym intencjonalnym czyms, bedacym dla
niego odniesieniem dla swojej melancholii. Ale w takim stanie psychicznym
nie ma poza sensem i bezsensem jakiejkolwiek trzeciej alternatywy. Bezsens
definiujemy zresztg nadal przez nawiazanie do sensu (czyli posrednio takze
do owego intencjonalnego czegos) lub oceniamy w kategorii mozliwosci wy-
nikajacych z sensu i tgsknoty za nim. Pod tym wzgledem nawet agresywne
odrzucenie tej mozliwosci przez melancholika nie zmienia tu niczego.

Spokojny, rozwazny wglad w obiektywna bezsensownos¢ przy jednocze-
snym zrozumieniu subiektywnej koniecznosci sensu nie jest jednak sprawa,
ktéra moglby sie zaja¢ sam melancholik jako taki.

Owo intencjonalne co$ melancholii jest tym samym stale obecne w men-
talnym $wiecie melancholika, niezaleznie od tego, w jakiej postaci wystepuje,
stajac sie, o ile mozna sie tak wyrazi¢, duchem wylaniajacym si¢ z ducha me-
lancholijnej struktury i punktem zwrotnym jej zmiennych nastrojow. Owa
zmiana, szczegélnie interesujaca dla omawianego tu zagadnienia, oscyluje
miedzy dwiema sytuacjami, dajacymi si¢ w czystej formie opisa¢ w naste-
pujacy sposob: Po pierwsze, porazka w staraniach o owo intencjonalne cos$
przeradza si¢ w nieustajace zarzuty wobec samego siebie i dreczace poczu-
cie winy; daremne poszukiwanie tego czego$ lub jego utrata rodzi niepew-
nos¢ w odniesieniu do wlasnej tozsamosci czy tez obawe utraty wlasnego ja.
Owo co$ - czy tez Swiat jawiacy sie jako ciagle przypominanie sobie tego
czego$ — przytlacza prawdziwe ‘ja’ czlowieka. Moze jednak wystapic¢ sytuacja
odwrotna: ‘Ja’ broni si¢ i obraca przeciwko wrogiemu odtad temu czemus lub
calemu wrogiemu $wiatu, przypisujac im mniejsze znaczenie i jednoczesnie

29



PANAJOTIS KONDYLIS

dowarto$ciowujac w ten sposdb samego siebie. Wowczas ,,ja” cztowieka czuje
sie warto$ciowe, wazne oraz jednocze$nie uprawnione do przeprowadzenia
ataku na to, co pozbawione jest wartosci i przyttacza. W przypadku psychozy
to spektrum wyraza si¢ w postaci przejscia depresji w manie. Opisany proces
jest rowniez rozpoznawalny w zwyczajnych sytuacjach w historii mysli, w kto-
rych czesto dokonuje sie przejscie od twierdzen i postaw pesymistycznych do
powszechnej woli dzialania, a nawet jesli dominujace jest nadal pozostawanie
na pierwszym etapie, to i tak towarzyszy jemu pewnos¢, ze zmiana nastapi.
Dzigki temu samemu mechanizmowi psychoekonomicznemu, pozwalaja-
cemu, jak wczesniej zauwazylismy, przez pogtebienie czy uogélnienie pojecia
melancholii pozby¢ si¢ ciezaru, staje sie rOwniez mozliwe unikniecie rodzacej
strach mozliwosci porazki doznanej ze strony tego intencjonalnego czegos
w taki sposdb, ze znaczenie tego czego$ z gory podlega relatywizacji. Ta re-
latywizacja wszystkiego i wszystkich moze przy tym pelni¢ funkcje zastony
dymnej, pozwalajacej danej osobie unikna¢ deklaracji czy to wobec innych,
czy wobec siebie samego, ze ta relatywizacja dotyczy wylacznie tego kon-
kretnego czego$. Doswiadczenie wlasnej bezsilnosci nie nastepuje wowczas
w formie melancholii po porazce spowodowanej przez to co$, lecz jest proba
uniknigcia porazki przez wczesniejsze melancholijne zdystansowanie si¢ od
niego. Istnieje jednak jeszcze trzecia mozliwos¢, mianowicie melancholia po-
jawiajgca si¢ w momencie osiggniecia wszystkiego lub bezposrednio po nim.
Nie chodzi tu tylko o wewnetrzng pustke odczuwalng wtedy, gdy cztowiek po
realizacji najwyzszych celéw chwilowo pozostaje bez nowych planéw. Réw-
nie silnie oddzialuje w takiej sytuacji poczucie wlasnej bezradnosci, maja-
cej tym razem zrodlo w swiadomosci, ze wladza zdobyta w efekcie realizacji
okreslonych celéw musi, jak kazda inna, pozosta¢ wzgledna, czyli caly czas
pozostawaé w walce z oporem sil przeciwnych. Odkrycie to jest szczegdlnie
ktopotliwe, gdy dokonuje si¢ go w odniesieniu do obszaru, co do ktérego sa-
dzono, ze panuje w nim powszechna zgoda. Proces relatywizacji intencjonal-
nego czego$ zaczyna si¢ wiec od nowa, cho¢ tym razem w innej perspektywie.
Teraz wiadomo, ze nie wszystko spotyka si¢ z uznaniem ogétu i ze Zyczen nie
da sie spelni¢ bez ograniczen czy modyfikacji. W momencie, kiedy sukces
osiaga apogeum, wraz z towarzyszacym wzrostem samoswiadomosci, uwage
zaczyna sie coraz bardziej kierowa¢ na wszystkie przeciwnosci, tym bardziej,
ze od tej pory przeciwnicy jeszcze bardziej przeszkadzaja i prowokuja oraz
jeszcze trudniej ich tolerowac niz wczesniej. Poczucie bezsilnodci i melan-
cholie z bezsilnosci moze dlatego odczuwaé nawet najpotezniejszy czlo-
wiek, jezeli swa wladze ocenia $wiadomie badZ nieswiadomie w kategoriach
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wszechwladzy. Tylko Bog Wszechmogacy nigdy nie popada w melancholie
i w zadnym wypadku nie da si¢ go przedstawi¢ jako postaci melancholika,
chociaz jak podajg wiarygodne Zrdédla teologiczne i On z drugiej strony po-
trafi wybuchna¢ gniewem. Wyobrazenie Boga wskazuje wyraznie, ze wszech-
moc mozna okresli¢ jako przeciwienstwo melancholii.

Gdy perypatetycy poczynili uwage, powtarzang czesto od tamtej pory, ze
wszyscy potezni ludzie na tym $wiecie, niezaleznie od zakresu ich dziatal-
nosci s melancholikami, implikowali zatem, by¢ moze nie uswiadamiajac
sobie nawet tego, ze dystans miedzy wladza i wszechwtadzg moze by¢ jeszcze
dokuczliwszy niz dystans miedzy bezsilnoscig a wtadzg. Tak rozumujac, po-
czucie bezsilnosci opanowuje ostatecznie kazdorazowo konkretng rzeczywi-
sto$¢ wladzy, a melancholia swym czarnym plaszczem okrywa bez wyjatku
zaréwno tych, ktérzy posiadaja wladze, jak i tych, ktérzy jej nie maja. Tych
pierwszych dlatego, bo nie posiadaja wszechwtadzy, tych drugich, dlatego,
bo nie posiadajg wladzy. Wszystkie omdéwione przypadki (melancholia bez
proby zmiany i bez porazki, melancholia spowodowana nieudang proba,
melancholia pojawiajaca si¢ po udanej probie zmiany) swiadcza o glebokim
wewnetrznym zwigzku melancholii i bezsilno$ci na kazdym poziomie. Po-
czucie bezsilnosci stanowi druga strone zZadzy wladzy — w przeciwnym razie
nie byloby ono tak bolesne i nie zostaloby w ogdle zauwazone. Dlatego tez
melancholia moze przerodzic¢ si¢ w walke i polemike, analogicznie jak poczu-
cie bezsilno$ci w dazenie do wladzy. Oczywiscie ta podwdjna przemiana sta-
nowi jedynie mozliwos¢, nie za§ wszechobecng koniecznos¢. W tym miejscu
intryguje jednakze wyjatkowo czesta realizacja tejze mozliwosci. Uwidacznia
ona z innej perspektywy ten sam stan rzeczy, ktéry ujawnia si¢ w rozwoju
depresji przechodzacej w manie lub w podobnych postaciach mieszczacych
sie w granicach normy. Melancholia jest wigc wymuszong zewnetrznie lub
wewnetrznie rezygnacja z realizacji zadzy wladzy i jednoczesnie miejscem
buzujacych emocji, prowadzacych w koncu do naglego, ale jednak przewidy-
wanego wybuchu tejze zadzy. Gdyby melancholia — wtasnie ona - nie miata
janusowego oblicza, to nie mogtaby stuzy¢, cho¢by w formie pesymizmu
antropologicznego lub kulturowego, za przedsionek do bardzo konkretnych
i dynamicznych konfrontacji z okreslonym stanem rzeczy w danym momen-
cie dziejowym.

Po tym wprowadzeniu jest juz raczej jasne, na czym polega zwigzek mie-
dzy antropologicznym, indywidualno-psychologicznym i kulturowo-in-
telektualnym rozumieniem melancholii. Intencjonalnos¢ melancholii jest
wszechobecna i potrafi wydoby¢ na $wiatto dzienne swoje ewentualne ukryte
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odniesienia oraz utorowa¢ droge do podejmowania dzialania. Wspdlny duzy
mianownik wymienionych pozioméw dotyczy zatem ogélnej struktury i po-
tencjalu rozwojowego tego fenomenu, nie za$ zmiennych tresci, w ktérych
sie urzeczywistnia. Podstawowe rozrdznienie pojeciowe miedzy forma aktow
psychicznych i trescig konstruktéw myslowych wyjasnia znany i zarazem
wiele mowigcy fenomen, wskazujacy na fakt, ze nie ma zadnego koniecznego
zwigzku miedzy pesymizmem lub optymizmem jako subiektywna dyspo-
zycja czlowieka i pesymizmem lub optymizmem w postaci okreslonej po-
stawy $wiatopogladowej. Ludzi uchodzacych z natury za pesymistow badz
optymistow (o ile mozna w ogodle postuzy¢ sie tu takimi abstrakcjami cha-
rakterologicznymi) mozna znalez¢ we wszystkich mozliwych systemach filo-
zoficznych, religijnych i politycznych. Merytoryczne zalozenia ideologiczne
danego nurtu nie sa wiec wypadkowa usposobien psychicznych podmiotéw
dany nurt reprezentujacych czy jaka$ forma bezposredniego przeniknie-
cia tych usposobien do nich. Mimo to podmiot niebedacy melancholikiem
i w zwigzku z tym niemajacy opisanej struktury psychicznej charakterys-
tycznej dla fenomenu melancholii, moze t¢ samg strukture zaszczepi¢ do
okreslonego tworu ideowego, przy czym jego konkretna tres¢ dopasowywana
jest do danych sytuacji i okolicznosci historycznych oraz osobistych prefe-
rencji, a czasem moze by¢ rowniez konsekwencja przypadku. Wspomniany
podmiot przyswaja sobie te strukture w odpsychologizowanej postaci ze
wzgledu na to, ze zezwala ona na przemiang pesymistycznego punktu wyj-
$ciowego w ukierunkowane polemicznie aktywne dzialanie. Przyjmuje on
pesymistyczny punkt wyjsciowy, gdyz jego przeciwnik czy wrég broni pozycji
optymistycznej. Sytuacja wyj$ciowa moze by¢ jednakze réwniez odwrotna.

Polemika majaca swe Zrédlo w pozycji pesymistycznej, jest jedynie jedna
z wielu postaci polemiki, pesymisci z natury nie s3 nastawieni bardziej pole-
micznie niz optymisci. Ale w tym miejscu interesuje nas wyltacznie ich przy-
padek.

Istnieje niejako aprioryczny powdd, dlaczego pesymizm (tak samo jak
optymizm), gdy tylko uzyska w spektrum kulturowo-intelektualnym w ja-
kims$ stopniu postac teoretyczna, rozumiany jest polemicznie i musi przejaé
okreslone zadania. Pesymizm i optymizm powstaja wewnatrz konkretnej sy-
tuacji cztowieka, wigc nie moga by¢ miarg, za pomoca ktoérej daloby sie spoj-
rze¢ na sytuacje z zewnatrz i oceni¢ ja w sposob holistyczny raz na zawsze.
Jako fenomeny czgsciowe s3 definiowane na tle szerszej rzeczywistosci przez
odréznienie od innych fenomendw. Ich autodefinicja zawiera czy wyraza
wprawdzie czesto opini¢ o szerszej rzeczywistosci, jednakze formuluje si¢ ja
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dla jej zawezonego wycinka, pozwalajacego na zajecie okreslonego ograni-
czonego miejsca.

Nie ma pesymizmu bez ukrytego odniesienia do lepszej rzeczywistosci, czy
to minionej, czy to oczekiwanej. Zaden optymizm nie wydaje si¢ sensowny,
jezeli nie ma na celu poprawy okreslonych stanéw zdiagnozowanych jako
wadliwe. Jezeli zaakceptujemy sytuacje czlowieka taka, jaka byla i jest, bez
najmniejszego marzenia o jakiejkolwiek zmianie i bez najmniejszej obawy
przed mozliwymi zmianami czy bez nadziei na nie, zbyteczna staje si¢ kazda
postawa pesymistyczna i optymistyczna. To oznaczaloby jednak marazm
$wiata w oczach nieskonczonego intelektu. W egzystencjalnej przestrzeni zy-
cia ludzkiego wystepuja zawsze obawy, nadzieje oraz pozytywne i negatywne
ocenianie wartosciujace, wyrazane nie tylko w charakterze oddzialywania,
lecz takze bodzca wewnetrznych translokacji i przemian.

Pesymizm i optymizm, mimo prawa do monopolizacji indywidualnych
obrazow rzeczywisto$ci, nie moga przez ich rozgraniczenie zwraca¢ uwagi
na to, co znajduje sie po drugiej stronie granicy. Powyzszy wywod potwier-
dza, cho¢ nie taki byt jego zamiar, ze pesymizm i optymizm zdane s3 na
siebie, funkcjonujac w jednej szerszej przestrzeni. Jest ona synonimem wie-
lowymiarowej sytuacji cztowieka, ktéra chciatyby objac¢ holistycznie z ze-
wnatrz, ale nie moze, gdyz to oznaczaloby wyeliminowanie jednego z nich.
To, co odnosi si¢ ogolnie do sytuacji cztowieka, dotyczy rowniez kazdej
epoki historycznej, kazdego momentu w dziejach. W kazdej epoce i kaz-
dym momencie historycznym kondycja czlowieka ujawnia sie¢ w wielo$ci
wszystkich jej aspektow, niezaleznie od tego, ktory z nich w okreslonym
momencie jawi si¢ jako dominujacy. Zaréwno pesymistyczne, jak i optymis-
tyczne elementy mozna wiec znalez¢ w kazdej kulturze i w kazdym czasie,
niezaleznie od tego, czy w ramach okreslonego tworu myslowego petniag
funkcje komplementarng lub kondensuja si¢ w ramach oddzielnych, kon-
kurujacych konstruktéw. Tak zwane epoki pesymizmu czy epoki optymi-
zmu, o ktérych mowa jest najczesciej w ich skrétowych, hastowych opisach
definiujacych okreslone epoki w historii mysli, sa w gruncie rzeczy fikcjami,
a u ich podstaw lezy bardzo selektywne i jednostronne potraktowanie ma-
terialu Zrédltowego. Poza tym stuza one periodyzacji wykazujacej kazdo-
razowo konotacje polemiczne. Réwnolegta lub mieszana obecnos¢ najroz-
niejszych elementéw w kazdej epoce umozliwia czasem nieprzewidziane
zmiany pozycji w spektrum myslowym, wielokrotne stosowanie tej samej
mysli lub nastepstwo réznych mysli w imie tego samego podmiotu indywi-
dualnego lub zbiorowego.
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Po tym przypomnieniu o zwigzku zachodzacym miedzy pesymizmem
i optymizmem w kondycji cztowieka - zwigzku tak samo koniecznym
z perspektywy antropologicznej jak wielopostaciowa koegzystencja niecheci
i checi, strachu i zadzy wladzy - przyjrzyjmy sie pierwszemu elementowi,
ktéry ujmiemy w kulturowej i intelektualnej postaci melancholii w opisanej
wyzej dychotomicznej strukturze. Dokonane juz rozréznienie melancholii
w ujeciu indywidualno-psychologicznym i kulturowo-historycznym moze
nas ustrzec przed niewlasciwym psychologizowaniem. Najwazniejsza istota
pesymizmu jest odwrocenie sie plecami od spoteczenstwa lub konkretnych
ludzi z jednoczesnym utrzymaniem plaszczyzny odniesienia do nich. W tym
odwrdceniu si¢ i przez nie wystepuje wiec w jednosci jako rezygnacja z dzia-
tania ijako akt w jednym. Odwrocenie si¢ nie jest nieme, nawet jesli ten, ktory
wycofuje sie ze spoleczenstwa, milczy. Sygnalizuje ono bowiem, co nalezy
sadzi¢ o tym, od czego si¢ mentalnie lub tez spolecznie odcinamy i zawiera
jednoczes$nie wezwanie do zmiany tego, co nie ma wartosci, przeprowadzo-
nej w taki sposdb, by warto bylo powrdci¢ do sytuacji sprzed odwrdcenia sie.

Melancholijny eskapizm postulujacy ucieczke z tego $wiata jako wyraz
wiernoéci lepszemu $wiatu i wyzszemu idealowi potrafi do tego stopnia
podnies¢ napiecie miedzy rzeczywistoscia a idealem, ze powstaje stan wy-
buchowy, ktéry w praktyce musi sie jako$ roztadowac. Nie zawsze proces ten
prowadzi od melancholii do buntu - quasi w postaci przeksztalcenia si¢ sta-
dium depresyjnego w maniakalne. Wspomniane napigcie moze przybieraé
wiele form, osigga¢ roézng intensywnos¢ i zalezy od tego, czy melancholik jest
jedynym moéwigcym w swoim imieniu czy tez, pozostajac wprawdzie (auto-
nomiczng) jednostka, reprezentuje powszechnie obowiazujace normy albo
czy dazy do zjednoczenia swych sil z sitami okreslonej zbiorowosci w celu
usuniecia rozdzwigku miedzy rzeczywistoscig a idealem. Owo usuniecie roz-
dzwieku nastepuje przez jego narzucenie na plaszczyznie spoleczne;.

Aby proces ten lepiej zobrazowa¢, dokonamy wyboru trzech typow ideal-
nych z bogatego zbioru typowych melancholikéw czy tez pesymistow odgry-
wajacych duza role w historii kultury i mysli. Dandys uwaza sie za doskonala,
wysublimowang i absolutnie niepowtarzalng indywidualnos¢, a przygnebie-
nie jest ceng, ktéra musi zaptacic¢ za t¢ doskonatos¢ i niepowtarzalno$¢ - jed-
nak tej ceny nie placi z jakim$ oporem czy jekiem. Przygnebienie i apatia
mogg oznacza¢ wprawdzie wewnetrzng meke lub wedrowke na krawedzi
przepasci, ale s3 one symbolem wybranca i tytutem szlacheckim - przede
wszystkim jednak to wyrazna cecha dystynktywna dandysa, za pomocg kto-
rej chce si¢ on odrézni¢ od ogdtu niezdolnego do tak wysublimowanych
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uczué. Melancholijny habitus obejmuje elity spoteczne i w zwiazku z tym nie
ma potrzeby, by go ukrywa¢. Uchodzi on za zjawisko towarzyszace, kwinte-
sencje indywidualnej doskonalosci, wystawiany jest wigc na pokaz, by stal si¢
swoistym zwierciadtem trzymanym przed nosem zwyklego ludu, w ktérym
ten ma ogladac swoje przeciwienstwo. Jezeli ta prowokacja ma by¢ skuteczna,
nie moze powstac wrazenie, ze melancholia to zwykla stabos$¢ charakteru lub
ucieczka przed sitami wymagajacymi raczej hartu ducha niz wysublimowa-
nia. Dlatego wkracza na scen¢ w agresywnej odstonie, wchodzac w kostium
cigtej ironii, wprawdzie ironii brylujacej i blyszczacej, ale pozostajacej na state
w tle. Melancholia uwidacznia si¢ wiec dopiero na tle ironii. Podobnie jak
melancholia traci na swojej jakosci, by przeobrazi¢ si¢ chociazby w zto$¢ czy
protest, tak rdwniez ironia przybiera patologiczng posta¢ cynicznego awan-
turnictwa. W wyniku tej kombinacji powstaje posta¢ wspotczesnego krytyka
kultury, dzialajagcego w charakterze publicysty, dajacego si¢ uchwycic¢ jako
wulgarna odmiana wspoéltczesnego dandysa epoki demokracji masowej’.
Inng postacia réznigcg si¢ od dandysa, bywalcy salonéw stronigcego od
spoleczenstwa, jest pustelnik rozczarowany kierunkiem, w ktérym podaza
wspolczesny mu $wiat. Odkrywa on madros¢ w pielegnowaniu swojego
ogrodu lub jako asceta i prorok wycofuje si¢ na pustynie, skad grzmi przeciw
grzesznym zmianom zachodzacym w zyciu swojego narodu. Odpowiedni-
kiem melancholii nie jest juz w tym przypadku kultywowana wieloznaczna
ironia, lecz ukierunkowany sarkazm urastajacy do $wietego gniewu, bo
miejsce swobodnego amoralizmu dandysa zajmuje tutaj moralizm - rygo-
rystyczny, zawsze czujny i gteboko nieufny. Jezeli przyjmuje sie, ze wlasne
pozycje etyczne majg charakter absolutny, to kazdy kontakt z konkretna rze-
czywisto$cia wywoluje zwatpienie, a zaraz po przejsciu od melancholii do
zwatpienia nastepuje przejscie od zwatpienia do agresji. Do takiego rodzaju
agresji uprawniony jest wylacznie ten, kto uwaza, ze przyczyna zwatpienia
nie obcigza jego sumienia. Dlatego dopoki prorok pozostaje prorokiem, tzn.
dopdki wigkszym uczuciem darzy pustynie anizeli chaos polityki, dopoty nie
jest w stanie znalez¢ prawdziwych towarzyszy, chcacych podazy¢ ta sama

7 Pojecie demokracji masowej jest jednym z kluczowych poje¢ stosowanych w pracach
Kondylisa. Wedlug niego w wyniku proceséw prowadzacych do zmierzchu liberalizmu, jego
miejscezaczynazajmowacdemokracjamasowa. Tymzagadnieniom poswigcilm.in. caty czwarty
rozdzial w swojej pracy Der Niedergang der biirgerlichen Denk- und Lebensform, w podtytule
ktérej ono wystepuje. Réwniez w pdzniejszych pracach pelni ono wazng funkcje (por. rozdz.
I w ksiazce Planetarische Politik nach dem Kalten Krieg, zatytulowany Polityka swiatowa
w epoce demokracji masowej).
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droga, a wlasciwie w ogole nie chce ich mie¢. Glos jedynego stusznego po-
gladu jest lepiej i wyrazniej slyszalny, gdy jest wypowiadany przez te jedna
wlasciwg osobe.

W tym miejscu rozchodzg si¢ drogi samotnego proroka i politycznego
rewolucjonisty zmuszonego szuka¢ w swoim dziataniu spolecznej aprobaty.
Analogicznie ma si¢ sprawa z intencjonalnoscia spoteczng w przypadku me-
lancholii. Nie powstaje ona w wyniku dostrzezenia powszechnego upadku
moralnego, mogacego teoretycznie prowadzi¢ do podobnie powszechnych
skarg na zepsucie cztowieka, lecz powstaje w wyniku poréwnania stanu czlo-
wieka i spoleczenstwa w okreslonym momencie dziejowym ze stanem, jaki
moglby, a nawet musialby powstac, gdyby czlowiek wraz z calym spoteczen-
stwem mogt sie rozwija¢ zgodnie ze swoim przeznaczeniem czy tez swoja
naturg. Melancholia dotyczy zatem utraty czego$, a przynajmniej jakiegos$
braku, ktéry w przysztosci nalezy zrekompensowac, ale zanim to nastapi, ow
stan stuzy za miare, za pomoca ktdrej ocenia si¢ cate zto (panujace) w spole-
czenstwie. Mamy tu do czynienia z typowym przeciwstawieniem powinno-
éci i bytu, idealu i rzeczywistosci, stanowiacym dzwignie do jej rewolucyj-
nej zmiany. Przekonanie, ze kazdy czlowiek jest potencjalnie wyrazicielem
powinnosci i ideatu, pozwala skoncentrowa¢ caly ogien polemiki na tych
obszarach spotecznych, ktére nie funkcjonuja wiasciwie i nie przejmowac
sie ewentualnymi oskarzeniami natury moralnej. Dlatego tez poszukuje si¢
w tych grupach spolecznych, ktore sa napietnowane przez namigtnego, lecz
apolitycznego proroka, sojusznikéw lub narzedzi dla dobrej sprawy. W kolek-
tywnym dzialaniu, a jezeli dzialanie nie ma charakteru kolektywnego w sen-
sie zaangazowania mas, to zwyczajnie w wichrze aktywizmu wygasa osta-
tecznie plomien melancholii. Strate lub brak, o ktérym wlasnie mowilismy,
odczuwa sie najbardziej w stanie politycznego bezruchu. Dlatego dziatanie
rewolucyjne, ktére w zasadzie powinno by¢ jedynie srodkiem do jego prze-
zwyciezenia, traktuje sie jako przezwyciezenie samo w sobie, uznajac je za
przeciwienstwo stanu bezruchu.

Kwestia wewnetrznego zwigzku melancholii i polemiki nie zostaje za-
mknieta w chwili stworzenia typologii melancholikéw majacych znaczenie
w historii kultury i w polityce. Rdwnie dobrze mozna jg naswietli¢ z innej per-
spektywy, tzn. przez badanie tresci tych idei, ktére w danym momencie dziejo-
wym mialy znaczenie. Nalezy w tym miejscu ponownie wyré6zni¢ zasadniczo
trzy plaszczyzny, tzn. calosciowe teorie bytu i §wiata, koncepcje o charakterze
antropologicznym oraz koncepcje przebiegu proceséw historycznych i kultu-
rowych. Na pierwszej plaszczyznie melancholijne lub pesymistyczne stano-
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wisko $wiatopogladowe musi w swojej czystej postaci znalez¢ wyraz w tezie,
ze wszystko jest absurdalne i bezsensowne oraz ze zycie samo w sobie nie ma
zadnej warto$ci. Oczywiscie jedng sprawg jest kwestia, co wlasciwie z taka
teza czltowiek zrobi w swoim Zyciu prywatnym, a inng, co z nig zrobi czlo-
wiek jako przedstawiciel publiczny dzialajacy w okreslonym spektrum historii
mysli. Najpierw trzeba stwierdzi¢, czy i w jakim stopniu mozna przyjac¢ teze
w jej wartosci nominalnej lub na ile mozna interpretowac jej wygloszenie jako
ostentacyjny akt symboliczny, za pomoca ktérego gloszacy odcina si¢ od proz-
nych iluzji oraz blazenskich wybrykéw nieswiadomego, zwyklego czlowieka.
Tak bylo np. z réznymi postaciami romantycznego Weltschmerzu, przecho-
dzacego natychmiast w momencie poprawy perspektyw w odniesieniu do
prozy zycia. Gdy ponownie przyjmiemy teze w jej dostownym brzmieniu, to
ewentualna niekonsekwencja jej przedstawiciela nie polegataby na rezygnacji
z samobdjstwa (poniewaz popelnienie samobdjstwa byloby tak samo bezsen-
sowne jak zycie, a w wyborze miedzy dwoma bezsensami jako niemozliwe jawi
sie sformufowanie jakichkolwiek wigzacych regul logicznych), lecz na tym, ze
z konstatacji o bezsensownosci bytu wywnioskuje on konieczno$¢ apelowania
do innych ludzi, by nie wierzyli w jakikolwiek sens. Nie dostrzega si¢ jednak
w tym miejscu faktu, ze powszechna subiektywna wiara w sens tego $wiata
przez rdzng interpretacje tego sensu stanowi fundamentalny aspekt jego (tego
$wiata) obiektywnej bezsensownosci. Ale nawet za cene przeskoku w logice
argumentacji cztowiek wyrazajacy powyzszy osad praktycznie nie osiggnatby
wiele. Przeciw niemu zbuntowalby si¢ indywidualny i spofeczny instynkt
samozachowawczy konstytuujacy sens w konkretnych warunkach kulturo-
wych. To, co na plaszczyznie natury jawi sie jako cecha biologiczna, w kultu-
rze (stanowigcej specyficzng nature dzialalnosci czlowieka) musi urosna¢ do
godnosci i postaci okreslonej mysli lub ideatu. Tylko ten, kto jako podmiot
w kulturze rosci sobie prawo do nadawania sensu, jest w stanie przyttumic¢
instynkt samozachowawczy czlowieka, a nastepnie wykorzysta¢ go dla swoich
wlasnych celéw. Nadanie okreslonego sensu stuzy bowiem sprawowaniu wia-
dzy nad ludzmi - niezaleznie jaka forme¢ ona przyjmie.

Innymi stowy, nadawanie sensu umozliwia wtadcy w taki sposob skuteczne
sprawowanie wladzy, ze przyznaje on swojemu podwladnemu lub zwolen-
nikowi cho¢ niewielkie poczucie udzialu w niej przez wspoluczestniczenie
w prawdziwym sensie. W przeciwienstwie do tego bezsensowno$¢ oznacza
tyle samo, ile bezradno$¢, czyli najwyzej wladze, ktéra poza chwilowym
instynktem fizyczno-zwierzecej natury nie moze stac¢ si¢ trwata i dlatego -
w warunkach ludzkiej kultury — nie moze przynies¢ zbyt wielu korzysci.
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Teraz rozumiemy, dlaczego $wiatopogladowa melancholia, w swojej
czystej formie wyrazajaca si¢ gtoszeniem bezsensownosci bytu, nigdy nie
odgrywalta w historii kultury i historii mysli wigkszego znaczenia. Nawet
$wiatopoglady materialistyczne odrzucajace z pobudek polemicznych bez-
posrednie i pierwotne powigzanie sensu z duchowg badz boskg podstawa
$wiata musialy w logicznie ryzykowny sposob przemyci¢ do danej kon-
strukcji teoretycznej jakie$ zasady i sity sprawcze pozwalajace zachowa¢
okreslone zasady moralne. Z powodu kulturowej koniecznosci tego zato-
zenia sens mozna pokonac tylko w imie¢ jakiego$ innego sensu. Dlatego
gloszenie braku sensu jest z polemicznego punktu widzenia zupelnie nie-
uzyteczne, a melancholia, o ile odwoluje si¢ do nieuleczalnej bezsensowno-
$ci bytu, musi pozostac sprawag prywatna. Pozycje wywotujace melancholi¢
lub zdajace si¢ mie¢ swoje zrédto w postawie melancholijnej moga w ob-
rebie twordw ideowych przeja¢ funkcje polemiczne, jezeli stanowia jedna
z dwéch przeciwstawnych stron danego konstruktu myslowego. Ta druga
strona konstytuuje w tym przypadku sens i daje ontologiczng lub inng gwa-
rancje na jego narzucenie. W kazdej sytuacji czlowieka, jak réwniez w kaz-
dym obrazie $wiata®, ktéry nie moze i nie chce odrzuci¢ w catosci aspektow
normatywnych, istnieja obok siebie elementy pesymistyczne i optymi-
styczne. W przeciwnym razie dany obraz $§wiata okazuje si¢ nie by¢ w sta-
nie konkurowa¢ z innymi, tzn. sprosta¢ celom polemicznym i w zwigzku
z tym zaspokoi¢ woli wladzy. Przyczyna tego jest oczywista. Inicjuje si¢
i zarazem usprawiedliwia polemike, wskazujac na bezwartosciowe lub
funkcjonujace wadliwie obszary rzeczywistosci — czyli takie, ktére wywo-
tuja smutek i melancholie. Zapowiada si¢ i usprawiedliwia zadze wtadzy,
twierdzac, tym razem w sposob optymistyczny, ze uznanie spoleczne lub
narzucenie wlasnego, konstytuujacego sens stanowiska potrafi przezwy-
ciezy¢ kazde zlo, utozsamiajac wlasne zwycigstwo z dobrem spotecznym.
W rzeczy samej nie zdarzylo si¢ nigdy dotad w historii, aby kto$ wyjasnit,
ze zakwestionowanych przez niego stanéw wymagajacych poprawy mozna
by pozby¢ si¢ dzigki receptom i dziataniu swych przeciwnikow, a nie swoim
wlasnym. Dopiero z tej perspektywy staje si¢ jasne, dlaczego we wszyst-
kich wielkich obrazach $§wiata w dotychczasowej historii mysli dobro i zto
badz optymizm i pesymizm istnialty obok siebie. W tym miejscu w ogéle

® Pojecie obrazu $wiata omowione zostalo szerzej w ksiazce Kondylisa Macht und
Entscheidung: Die Herausbildung der Weltbilder und die Wertfrage wydanej po raz pierwszy
w 1984 roku.
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nie ma znaczenia, czy danymi parami pojeciowymi sa Bég/szatan, zbawie-
nie/grzech, wolnos¢/zniewolenie, samorealizacja/wyobcowanie, czy spote-
czenstwo wielokulturowe/rasizm i nacjonalizm, czy jakiekolwiek inne.

Chcieliby$my teraz przyjrzec¢ sie blizej tej fundamentalnej koncepcji na
podstawie przykladéw zaczerpnietych z drugiej z trzech wymienionych
plaszczyzn, mianowicie z plaszczyzny antropologicznej. Chrzescijansko-
-teologiczny obraz czlowieka charakteryzowal si¢ pod wzgledem struk-
turalnym dualizmem, ktérego oba przeciwstawiane elementy - pesymi-
styczny i optymistyczny, stuzyly komplementarnie uzasadnieniu zadzy
wladzy kosciota. Nedze cztowieka spowodowang grzechem pierworodnym
przedstawiano w wysoce pesymistycznym tonie, pozwalajacym na wyciag-
niecie nastepujacego wniosku: skoro czlowiek jest do tego stopnia staby
i nieobliczalny, to potrzebuje on statej kontroli i dyscypliny sprawowane;j
przez instancje wiedzaca, co jest dobre, a co zle oraz jaki jest warunek nie-
zbedny do zbawienia jednostki. Co jednak bylo w stanie skutecznie za-
pewni¢, Ze owe starania faktycznie doprowadzg do zbawienia, pozwalajac
uzasadni¢, ze nadzér nad nimi sprawuje ta wlasnie instancja? Za gwaran-
cje zbawienia - zawsze pod warunkiem przewodnictwa duchowego - re-
czyl teraz ten drugi, optymistyczny aspekt tego samego obrazu czlowieka.
Nauka o cztowieku stworzonym na obraz i podobienstwo Boga ujawnita
ostatnig ontologiczng przyczyne ludzkiej egzystencji i petnita funkcje przy-
pominajacg o tym, ze odnajduje si¢ ja dopiero wowczas, gdy na drodze
ascezy i skruchy czlowiek oczysci sie z brudu, ktdry ja przestania. Dyscy-
plina sprawowana przez Ko$ciot, konieczno$¢ ktdrej uzasadniata poczat-
kowo nauka o grzechu pierworodnym, znalazla swoje ostatnie i przede
wszystkim pocieszajace usprawiedliwienie w nauce o cztowieku stworzo-
nym na obraz i podobienstwo Boga.

Z tej perspektywy nietrudno zrozumie¢, jakie pobudki polemiczne za-
inspirowaly Lutra do mocnego podkreslania pesymistycznego aspektu an-
tropologii chrzescijanskiej. Nieuwzglednienie ontologicznej, tzn. koniecz-
nej podstawy zbawienia prowadzito do jego wylacznego uzaleznienia od
nieodgadnionej woli Boga i uwolnifa ja od instytucjonalnej kontroli (tra-
dycyjnego) Kosciola i jego gwarancji. Fakt, ze aktywistyczny zapal prote-
stantyzmu w obliczu swojego calosciowego pesymizmu w odniesieniu do
natury ludzkiej nie zakonczy! si¢ niepowodzeniem, po naszych podstawo-
wych wnioskach dotyczacych zwigzku melancholii i polemiki juz nie po-
winien wydawac si¢ paradoksem. Musimy jednak ograniczy¢ si¢ tu do tych
ogdlnych rozpoznan, aby skupi¢ si¢ szczegdtowiej na komplementarnosci
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aspektu pesymistycznego i optymistycznego w antropologii (gtéwnego
nurtu) o$wiecenia’. Postawito ono jednoczesnie oba elementy teologicz-
nego wizerunku czlowieka na glowie i przy zachowaniu istniejacego duali-
zmu, tym razem z odwrdconymi biegunami. O$wiecenie najwidoczniej nie
potrafilo skutecznie zanegowa¢ spolecznej woli wladzy ze strony teologii
i Kosciola bez odrzucenia doktryny o wrodzonej grzesznosci potomstwa
Adama. Przeciwstawiono ja koncepcji, ze to ludzki rozsadek jest w stanie
ustanowic¢ reguly moralnego postepowania i ich przestrzega¢. Gtéwny nurt
o$wiecenia twierdzil nawet, Ze nie rozsadek, lecz sama struktura zmystowa
czlowieka potrafi kierowa¢ autonomicznym zachowaniem moralnym, gdyz
instynkty, namigtnosci etc. albo pierwotnie byly czyms dobrym, albo dato
si¢ je skanalizowac do tego stopnia, ze o§wiecone umitowanie samego siebie
odnioslo zwycigstwo nad narcyzmem i chciwoscia.

W wyniku polemicznej inwersji nauki o stworzeniu czlowieka na obraz
i podobienstwo Boga powstal o wiele mniej optymistyczny obraz czlowieka.
Wizerunek czlowieka na obraz i podobienstwo Boga — a tym samym Bog —
zostal zniszczony i ponizony w wyniku poddania go surowej regule przyczy-
nowosci praw natury. Owa zmiana obrazu czlowieka dotyczyla w tym sa-
mym stopniu jego rozsadku, jak i zmystowosci, gdyz wlasnie rozsagdek mozna
byto interpretowac jako $lad Boga w cztowieku. Tym samym w ogdlnej mysli
o$wieceniowej zostaly przeciwstawione sobie antropologia pesymistyczno-
-deterministyczna i optymistyczna antropologia (rozsadku), podobnie jak
nauka o grzechu pierworodnym i obrazie Boga w koncepcji teologicznej.
Mysl oswieceniowa postuzyla sie licznymi sztuczkami, by znalez¢ jakie$ wyj-
$cie z tych logicznych putapek. Z polemicznego punktu widzenia oba ogniwa
dylematu okazaly si¢ jednak niezbedne. To nie pierwszy ani ostatni raz w hi-
storii mys$li, ze polemiczna konsekwencja zdominowata logiczny wywod, po-
stugujac si¢ jednoczesnie pesymistycznymi i optymistycznymi tezami.

Dostepna przestrzen nie pozwala nam na podobne rozwazania nad zasad-
niczym elementem polemicznym pesymizmu antropologicznego XX wieku.
Rozpad ‘ja’ w ujeciu filozoficznym i literackim na przypadkowe lub przej-
sciowo spdjne funkcje lub przenikajace si¢ nurty mentalne i afektywne ob-
rocil sie przeciw mieszczanskiemu syntetycznie harmonijnemu wizerunkowi

° Dzieto Kondylisa Die Aufklirung im Rahmen des neuzeitlichen Rationalismus po$wiecone
o$wieceniu jest obecnie wielokrotnie wznawianym standardowym podrecznikiem.
Polskojezyczny czytelnik moze pozna¢ kierunek mysli Kondylisa w tym zakresie na podstawie
przekiadu dostepnego pod DOI: http://dx.doi.org/10.12775/szhf.2016.007.
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czlowieka i utorowal droge (niekoniecznie juz pesymistycznej) koncepcji
o otwartym, ptynnym podmiocie, typowej dla demokracji masowej charak-
teryzujacej si¢ duza mobilnoscig ludzi.

Przejdzmy teraz do plaszczyzny historyczno- i kulturowo-filozoficznej,
gdzie najpierw przychodzi na mysl kontrast miedzy prostoliniowym sche-
matem postepu a kolistym ruchem historii, w ktérym nastgpuje ciagltosé
powtarzania si¢ tych samych schematéw. Warto w tym celu przypomnie¢,
jak uksztaltowala si¢ janusowa koncepcja historii o$wiecenia. Wybor tego
przyktadu jest tu jak najbardziej zasadny, gdyz pokazuje znakomicie analogie
strukturalng miedzy aspektem mysli o§wieceniowej i jej, opisanym wlasnie,
dylematem natury antropologicznej. Aby powstrzymac chrzescijanski uni-
wersalizm w odniesieniu do historii sprowadzajacy ja do wspdlnego mianow-
nika realizacji zamiaréw opatrznos$ci Boskiej w historii powszechnej, histo-
riografia o§wieceniowa skoncentrowala sie¢ na jednostkowej analizie historii
poszczegdlnych krajow i epok. Mozna bylo tego dokonac¢ jedynie dowodzac,
ze indywidualizm historyczny ksztaltuje si¢ w czasie i przestrzeni poprzez
widoczny lub niezauwazalny wplyw przyczynowych czynnikéw, tzn. geogra-
ficznych, ekonomicznych i innych materialnych, ale takze politycznych oraz
ideologicznych, mniej lub bardziej materialnie zdeterminowanych. Czgsto
bardzo pesymistyczny charakter oswieceniowej mysli historiozoficznej po-
wstaje wlasnie w zapowiedzi rygorystycznego determinizmu skierowanego
przeciw poufnym i nieobliczalnym planom opatrznosci. Determinizm mogt
ewentualnie wyjasni¢ jaki§ indywidualny przypadek, jednakze nawet przy
pomyslnym objasnieniu indywidualizméw historycznych nie nastapita ko-
herencja procesu historycznego w ujeciu normatywnym i etycznym. Wiemy
jednak, jaki spoteczny i polityczny los czeka proroka gloszacego bezsen-
sownos¢ catego $wiata. Zwlaszcza w obliczu mocnego moralnego postulatu
przeciwnika po stronie teologii o$wiecenie musialo dostarczy¢ jeszcze sil-
niejszych argumentéw odzwierciedlajacych si¢ w koncepcjach historiozo-
ficznych, ktdre potozyly kres ciagtemu krazeniu miedzy przyczynows a nor-
matywna, pesymistyczng a optymistyczng perspektywa. W ich obrebie nie
pozbyto si¢ ot tak zdobytej w miedzyczasie wiedzy na temat historycznych
mechanizméw przyczynowosci, lecz stworzono taka koncepcje, w ktorej in-
dywidualny rozwdj poszczegdlnych panstw ma prowadzi¢ do osiggania coraz
wyzszego poziomu rozwoju az do swoistego happy endu, tzn. najwyzszego
etapu rozwoju. Szczegélowe omoéwienie roli, jaka odegraly narodziny pro-
gramowo pesymistycznych historiozofii XX wieku jako krytyczna polemika
skierowana zaréwno przeciw mieszczanskiej wierze w postep, jak i naste-
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pujacej po niej marksistowskiej eschatologii historii, przekroczyloby ramy
niniejszego artykulu. W zamian chcieliby$§my zamkna¢ nasza historyczna
retrospekcje krotka refleksja dotyczaca pojecia kryzysu towarzyszacego jak
cien europejskiej erze nowozytnej. Jezeli przyjmiemy za kryterium czestotli-
wos$¢ zastosowania tego pojecia, nalezaloby uzna¢ ostatnie stulecia w Euro-
pie za najbardziej melancholijna epoke w historii §wiatowej. Nie ma jednak
niezbitych dowodéw na to, ze szczedcie i nieszczescie, w ktérych ludzkos¢
ma swoj udzial, s3 réznie rozdzielane w poszczegolnych epokach. Gdyby
diagnozy kryzysu odpowiadaly w calosci rzeczywisto$ci, nowoczesne spofe-
czenstwo juz dawno przestaloby istnie¢. Niezaleznie od kryzyséw i sposobu
ich definiowania, nalezy dokona¢ $cistego rozréznienia migdzy méwieniem
o kryzysie i rzeczywistym stanem faktycznym. W tym miejscu interesuje nas
tylko pierwszy aspekt w jego nieuniknionym podwdjnym zwigzku z melan-
cholig i polemikg. Diagnoza kryzysu wywotuje dyskomfort i strach wskutek
zapowiedzi zagrozenia i niepewnosci. Zarazem zawiera czy tez implikuje ge-
netyczne wyjasnienie sytuacji kryzysowej, tzn. wskazanie czynnikéw jg wy-
wolujacych, jak réwniez wezwanie do jej przezwyciezenia i tym samym do
doprowadzenia do stanu normalnosci, czyli do narzucenia stabilnej normy.
W konkretnym przypadku oznacza to, Ze ten, kto chce osiagna¢ status le-
czacego spoleczenstwo terapeuty, musi najpierw postawi¢ odpowiednig dia-
gnoze choroby i kryzysu oraz na jej podstawie dokonac¢ legitymizacji swojego
prawa do prowadzenia walki z jego sprawcami. Staly zwigzek woli wladzy
na plaszczyznie spotecznej wlasnie z diagnoza kryzysu wynika w epoce no-
wozytnej z uznania przez nig permanentnego postepu jako wewnetrznego
prawa, implikujacego stalg obawe przed wizja zycia bez postepu. Kryzysowi
nadaje si¢ tu szczegolny sens, dajacy sie zinterpretowa¢ w ramach aktywi-
zujacej do dzialania polemiki, a pigtnowane stany wymagajace naprawy nie
jawia si¢ jako nieuchronny, cyklicznie powracajacy los, lecz jako dajacy sie
naprawi¢ mechanizm. Diagnostyk kryzysu przeksztalcilby si¢ bez mechanika
kryzysu predzej czy pozniej w obserwatora zachowujacego stoicki dystans.
Dokonane wcze$niej rozréznienie miedzy diagnoza kryzysu a rzeczywi-
stoscig kryzysu wskazuje na ogdlng metodologiczng konieczno$¢ mozliwie
jasnego rozgraniczenia samoswiadomosci podmiotdw, ich dziatan i realnie
zachodzacych procesow. Melancholijno-pesymistyczne nastawienie ak-
tora dzialan spolecznych badz twdércy okreslonych koncepcji teoretycznych
w historii mysli odzwierciedla jego samo$wiadomos¢ i moze prowadzi¢ do
konkretnych dziatan praktycznych pozostajacych raczej na poziomie sym-
bolicznym niz logicznym w zwigzku z deklarowanymi tre§ciami. Plaszczyzna
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samos$wiadomosci, na ktdrej niezliczone twory myslowe i ideowe nieustannie
$cieraja si¢ wzajemnie, tworzac réznorodne kombinacje, jest w rzeczywisto-
$ci duzo bardziej ztozona i pojeciowo nieprzystepna anizeli ptaszczyzna kon-
kretnego dzialania w $wiecie rzeczywistym, ktéra zawsze musi uwzglednié
panujace warunki i na ktdrej dzialania popychane sg czgsto w nie do konca
rozpoznawanym kierunku, nierzadko pod wplywem wzgledéw polemicz-
nych. Innymi stowy, dziatanie aktora sprawia wrazenie bardziej banalnego
niz jego samoswiadomo$¢. Nadawanie sensu na poziomie samoswiadomosci
mozna eksplikowa¢ jako konieczne z perspektywy spotecznej badz kulturo-
wej proby wyjscia poza banalnos¢ rzeczywistego dzialania, ktéra rzuca sie
w oczy w momencie, gdy stajemy si¢ nieodfacznym elementem perspekty-
wiczno$ci nadawania sensu oraz ich konkretnej intencjonalnosci. Sprawy ba-
nalne i oczywiste nie znajdujg ot tak wspdlnego mianownika. A to, co ludzkie
pozostaje w swej banalnosci by¢ moze bardziej niezglebione niz zawita pesy-
mistyczna lub optymistyczna madros¢ nadawania sensow.
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