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Autor publikacji (dysertacji) zatytulowanej Mit wiecznego powrotu w filo-
zofii Alexandrea Kojevea wprowadza czytelnika w $wiat $wiatopogladu my-
§li rosyjskiego emigranta, ktéra — w moim przekonaniu - uwiklana jest
w sprzecznosci i niekonsekwencje. Michat Sikora jest doktorem nauk hu-
manistycznych, filozofem zwigzanym z Uniwersytetem Slaskim. W swych
badaniach analizuje wspolczesng filozofie francuska, zwlaszcza mysl pono-
woczesna.

Michat Sikora podzielit swoja rozprawe na cztery rozdzialy. Pierwszy,
zatytulowany Wokét mitu, ukazuje obraz czlowieka oraz historii, ktéra
na przestrzeni wiekow odwotywatla si¢ do mitu, jako czego$ nie do konca
okreslonego. Myslenie zmitologizowane pozbawione jest pierwiastka
racjonalnosci, jest wyrazem jakiego$ regresu cztowieczenstwa. Rozdzial dru-
gi, zatytutowany Wielki epos o panowaniu i stuzebnosci, zawiera prezentacje¢
pogladéw Kojeve’a na konflikt ,,pana i niewolnika” w kontekscie kategorii
uznania czy uznawania (Annerkennung'), a takze na zagadnienie tozsamosci
i jednosci (jako przeciwienstwa innosci oraz réznicy). Autor powoluje si¢ na
pewne metafory, ale nie zawsze odnosi si¢ do ich Zrédlowych senséw. Podej-
muje dyskusje z heglowska koncepcja konfliktu ,,pana i niewolnika’, ale nie
odnosi si¢ wprost do nietzscheanskiej koncepcji ,wiecznego powrotu”.

Intrygujaco brzmia réwniez tytuly dwoch kolejnych rozdziatéw: (S)kon-
czenie historii oraz Apokalipsa. Cztowiek przedstawiony tu zostaje jako byt
niedokonczony, zawieszony miedzy tym, co ,teraz’, a tym, co ,.w przysztosci”.
W tej historiozofii, z jednej strony, dzieje, cztowiek, ponowoczesnos¢ zostaty

! M. Kruszelnicki, Drogi francuskiej heterologii, Wroctaw 2008.
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ukazane jako ,,zhumanizowane’, ale jednoczesnie, z drugiej strony, jako po-
zbawione znaczenia, a przede wszystkim celowosci.

Alexandre Kojéve byt jednym z wielu rosyjskich myslicieli, ktory w latach
dwudziestych XX wieku wyjechal z Rosji do Niemiec (w 1917 roku stracit
ojca). W tamtym okresie Kojeve prowadzil badania nad rosyjska filozofig re-
ligii, zwieniczone doktoratem o metafizyce Wlodzimierza Solowjowa, napi-
sanym w 1926 roku pod kierunkiem Karla Jaspersa®. Nalezy podkresli¢, ze
w pierwszym okresie swojej twdrczosci Kojeéve zainteresowany byl filozofia
buddyjska, ktéra stanowita alternatywe wobec aporii filozofii zachodniej. Wy-
jechal nastepnie do Francji, by uczestniczy¢ w wykladach Alexandre’a Koyre-
go’ (Aleksandra Wladimirowicza Kojra, francuskiego filozofa, réwniez rosyj-
skiego pochodzenia). Okres ten (1926-1968) mozna podzieli¢ na dwa etapy.
Pierwszy, do zakonczenia II wojny $wiatowej, gdy Kojeve zajmowat sie glow-
nie problemami filozoficznymi, oraz drugi, pdzniejszy okres, rozpoczynajacy
sie od konca lat 40. i trwajacy az do $mierci mysliciela, gdy Kojeve po wsta-
pieniu do stuzby panstwowej stal sie jedng z wazniejszych postaci francuskiej
polityki zagranicznej oraz europejskiej dyplomacji*. Kojeve pozbawiony byt
ambicji $cisle akademickich. Nie zamierzal zosta¢ profesorem ani nie dazyl
do publikowania rozpraw naukowych. Jednak gdy jego przyjaciel Alexandre
Koyré przerwal swe wyklady z filozofii religii Hegla i zaczal szuka¢ swojego
nastepcy, Kojeve — zaproszony do wspolpracy - przyjal oferte prowadzenia
seminarium na Sorbonie w latach 1933-1939. Duzy wplyw na krystalizowa-
nie si¢ jego mysli miata sama filozofia rosyjska. Jego interpretacja heglowskiej
Fenomenologii ducha odnosi si¢ bezposrednio do filozofii egzystencji Karla
Jaspersa, filozofii Heideggera czy Ivana Aleksandrovica Ilyina interpretacji
filozofii Hegla’.

Jedng z gtéwnych kategorii Kojev’a (opracowang przez Michata Sikore)
stalo sie pojecie pozadania (>kenmanue), ktdre stanowito rdzen jego filozoficz-
nego projektu. By doszlo do zwienczenia istoty cztowieczenstwa, do dziatania
kazdego czlowieka potrzebne jest ,,pozadanie pozadania” Jednakze nie mamy
tutaj do czynienia z pojeciem czysto zmystowego freudowskiego pozadania,

> E. A. Tecna, @unocopus A. Komesa u ee 6nusHue Ha coBpemMeHHy0 PPpaHuysckyro
¢unocoguio, IBI'YIIC, r. Xabaposck [Filozofia A. Kojeva i jej wplyw na wspolczesna filozofie
francuska]. http://www.hrono.ru/statii/2007/akojev.html [dostep: 05.05.2016].

* Zob. A. Koyré, Mistycy, spirytualisci, alchemicy niemieccy XVI wieku, przel. L. Brogowski,
Gdansk 1995.

* Tamze.

*> Tamze.

246



Michat Sikora, Mit wiecznego powrotu w filozofii Alexandrea Kojevea

a z pozadaniem gérowania nad innymi, zderzania si¢ z tym samym i kon-
kurowania z pozadaniem innych ludzi. Swiadczy to o tym, ze jeste$my jed-
nostkami ,wybrakowanymi’, to za$ — zdaniem Kojeva — doprowadza nas do
nieprzerwanej walki z innymi — walki o uznanie. Analizujgc tok rozumowa-
nia Sikory, dochodze¢ do wniosku, ze to pozadanie pozadania - przez zanego-
wanie aspektu zwierzecosci - ma doprowadzi¢ czlowieka do stanu, w ktorym
bedzie myslat o sobie w aspekcie przysztosci. Oznacza to, ze cztowiek stanowi
codzienng kreacje i musi nieprzerwanie potwierdza¢ swoja tozsamos¢, ktora
w dobie ponowoczesnosci — czy poznej nowoczesnosci — i tak naznaczona
jest labilnoscig i nietrwaloscia®.

Jedna z fundamentalnych kwestii, ktéra moze powstrzyma¢ istnienie na
poziomie ,,zwierzecosci” jest praca. Chodzi tutaj nie o sprawy $cisle zwigza-
ne z praca zawodowgy, ale o forme przeksztalcania rzeczywistosci spoleczno-
-kulturowej. ,,Czlowiek musi sam stworzy¢ sobie swdj postuszny swiat. Praca
ukazuje si¢ jako jedyny fundament mysli. Mysl zyje w §wiecie, o ile utrzymy-
wany jest na jego powierzchni wysitek zycia. Sama przez si¢ nie ma zadnej
wladzy™. Autor omawianej publikacji zwraca uwage na fakt, ze dzigki pracy,
dzieki aktywnosci ludzka egzystencja moze przeksztalci¢ si¢ w egzystencje
rewolucyjng. Tylko ona moze przeciwstawic¢ si¢ $mierci, ktéra stanowi ko-
nieczny skladnik naszego istnienia. U Kojeva aspekt zwigzany z praca, nauka
i walka jest jednym i tym samym - sklada sie na wizje panstwa idealnego,
ujednoliconego, gdzie nie ma miejsca na indywidualnosci i unikalnos¢ bycia.
W kazdej z tych trzech dziedzin dziatalno$ci cztowiek pragnie maksymali-
zacji zyskow oraz opanowania $wiata czy checi uczynienia zastanego $wia-
ta zno$niejszym. ,W tym samym momencie, w ktérym czlowiek rozpozna
siebie jako pana, jako podmiot nowej wolnosci, wéwczas, niezaleznie od
sytuacji, zasadniczo zmieni si¢ calo$¢ jego zycia™®. Koniec historii zwigzany

¢ Interesujagcym aspektem wydaje sie pojecie tozsamosci rozumianej jako ,projekt reflek-
syjny”. Nie jest to jednak tylko i wylacznie refleksyjnos¢ nastawiona na ludzka psychike (na
przezywanie i myslenie), ale réwniez na ludzkie cialo i jego aktywnos¢. W zwiazku z tym,
lekcewazac dzialania somy, Kojeve tym samym pozbawia w swoim projekcie czlowieka spojnej
tozsamosci (cztowiek jako jednos¢ psychofizyczna). Zob. A. Giddens, Nowoczesnos¢ i tozsa-
mos¢, przel. A. Szulzycka, Warszawa 2010, s. 110.

7 S. Brzozowski, Legenda Mtodej Polski. Studya o strukturze duszy kulturalnej, Krakow—Wro-
claw 1983, s. 16, cyt za: M. Sikora, Mit wiecznego powrotu w filozofii Alexandrea Kojevea, s. 65.
(Sikora cytuje czgsto, przywotujac niekiedy bardzo dlugie fragmenty tekstu. Podaje dalej kilka
przykladow.).

8 E. Jiinger, Robotnik. Panowanie i forma bytu, przet. W. Kunicki, Warszawa 2010, s. 67, cyt.
za: M. Sikora, Mit wiecznego powrotu w filozofii Alexandrea Kojevea, s. 66.
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bedzie z nieustanng miedzyludzka walka, wojna, z anonimowoscia, przebie-
glodcia i agresywnoscia, bez dialogu i odpowiedzialnosci: ,W kapitalizmie
ogtupiale od nadmiaru débr, posthumanistyczne zwierzeta maja osiagnaé
szczescie wieczne, a praca i walka bedg dodatkami do wolnego czasu - zby-
tecznymi fanaberiami™. Francuski filozof ujmuje ,,posthistoryczng ludzkos¢”
w sposob jednoznacznie negatywny. Przedstawia katastroficznag wizje swiata
mechanicznych interakcji spotecznych.

Historiozoficzna wizja §wiata przedstawiona przez Kojeve’a opiera si¢ na
przeswiadczeniu, ze nie nalezy uprawiac filozofii bez odniesienia sie do dzie-
jowego tla, poniewaz czasowo$¢ cztowieka zmierza ku przysztosci'®. Autor
publikacji przedstawia nam filozofi¢ Kojevea jako negatywna i apokaliptycz-
na wizje $wiata i przysztosci. Czlowiek, ktdry pozostanie, bedzie stanowit jed-
na z tych jednowymiarowych jednostek, ktére beda wiodly jalowa i nudng
egzystencje. Jedyne, do czego cztowiek dazy, to bylejakos¢ dziatan. Wspolcze-
snos$¢ ukazuje relacje interpersonalne jako urzeczowione i pozbawione cech
czlowieczenstwa. Jako ilustracji tej formy egzystencji Sikora uzywa przyktadu
Aloysiousa Parkera, bohatera Nieustajgcych wakacji Jima Jarmuscha: ,,Posu-
wam sie, powolny i martwy, a moja wizja nie jest juz moja, juz nie jest niczym:
to tylko wizja ludzkiego zwierzecia, ktére niechcacy odziedziczylo grecka
kulture, rzymski porzadek, chrzescijanska moralnos$¢ i wszystkie inne iluzje,
ktore tworza cywilizacje, w ktorej odczuwam”™'!. Post-czlowiek nie bedzie juz
psycho-fizyczng jednoscig. Ludzie przestang dbac o jednos¢ i spoistos$¢ mie-
dzy umystem a cialem. W rzeczywistosci — zdaniem Kojevea - ludzkos¢ prze-
sigknieta jest pasywnoscig, lenistwem, niechecig poznawcza, ambiwalencja
emocjonalng. Wszelkie proby zmiany sposobu funkcjonowania konczg si¢
wypaleniem i rozczarowaniem. Zdaniem francuskiego mysliciela postludzkie
zachowania staly si¢ zautomatyzowane i pozbawione refleksyjnosci, stad juz
blisko do osobowosci masowej pozbawionej unikalnosci i podmiotowosci.
Posthistoria uwiklana jest w problemy identyfikacyjne, przez co trudniej
jest ludziom znalez¢ droge do samych siebie. Ludzie pozbawieni punktéw
odniesienia i stalych zakotwiczonych relacji ptywaja po powierzchni swojej
osobowosci, bez sktonnosci do wewnetrznego ogladu. Koniec historii odno-
si sie w tym przypadku do sytuacji, gdy czlowiek pozbawia sam siebie cech

° E. Jiinger, Robotnik. Panowanie i forma bytu, s. 69, cyt. za: M. Sikora, Mit wiecznego powrotu
w filozofii Alexandrea Kojevea.

10 M. Sikora, Mit wiecznego powrotu w filozofii Alexandrea Kojevea, s. 80.

1 F. Pessoa, Ksiega niepokoju, przet. M. Lipszyc, Warszawa 2013, s. 351, cyt. za: M. Sikora, Mit
wiecznego powrotu w filozofii Alexandren Kojevea, s. 85.
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czlowieczenstwa. ,Nowa tozsamo$¢ to tozsamos¢ bez osoby; wymiar etycz-
ny, do ktérego byliSmy przyzwyczajeni traci sens, trzeba przemysle¢ go od
nowa'. Powstaje uzasadniona obawa, ze zanim to nastapi, runie gmach oso-
bistych zasad etycznych, na ktorych etyka Zachodu opierala si¢ od stuleci™>.

W $wiecie panuje konsumpcjonizm, a rzeczywistos¢ okazuje sie ,,kraing
szczesliwego nierdbstwa™*. Jak podkresla Sikora zycie ulega ,karnawaliza-
cji”. W dobie materializmu hedonistycznego panuje przyzwolenie na permi-
sywizm etyczny i przekraczanie zasad moralnych. Nie bez powodu Sikora
jeden z podrozdzialéw swojej pracy zatytutowal: Ogréd ziemskich rozkoszy.
Mozna pomysle¢, ze jest to odwolanie do obrazu niderlandzkiego malarza
Hieronima Boscha pod tg samg nazwa. Dzielo twoércy przetomu gotyku i re-
nesansu ukazuje ludzi oddajacych sie grzechowi, ztu i erotyzmowi. Srednio-
wieczna asceza zastgpiona zostala przez nieskrepowane bachanalia.

Tworcza aktywnos¢ zostaje zastgpiona przez gnusne lenistwo, co skutkuje
pojawieniem si¢ na swiecie tzw. snobow, to znaczy estetow, majacych ambi-
cje ulepszania $wiata podtug swoich prawidel. ,Degradacja, ktora niesie za
soba karnawal, to sprowadzenie wszystkiego do réwnego statusu na pozio-
mie cielesnosci”’®. Innymi stowy Sikora pragnie nam uswiadomi¢, ze $wiat
zostanie ujednolicony, a sposob jego przezywania zdegradowany do czysto
zmyslowej, dzieciecej egzystencji.

Koniec historii bedzie znajdowal sie¢ miedzy $wiatem zmierzchu ludzko-
$ci (degrengolady) a panstwem kierowanym przez medrcow. Medrzec to
czlowiek, ktory niczego juz nie pozada, nic go nie interesuje, nie musi juz
podejmowa¢ zadnego dzialania. Istnieje, ale nie dazy do autorozwoju; pro-
wadzi jalowa i jednorodng egzystencje. Autor publikacji nazywa takie istoty
»ludzmi-rzeczami”, poniewaz czlowiek w wyniku zaniku samotranscendencji
upodobnil si¢ do przedmiotow. Madro$¢ nie jest rozumiana przez Kojeve-
‘a zdaniem Sikory jako zdolnos¢ do zdobywania i poszerzania horyzontow

12 Zob. Z. Bauman, Zycie na przemial, Krakéw 2004. Zygmunt Bauman odwoluje si¢ w swej
publikacji do Siegfrieda Kracauera, ktory twierdzi, ze ponowoczesny $wiat zyje wedlug zasady
Sollen, czyli co§ powinno sig robi¢. Nie jest istotne funkcjonowanie w terazniejszosci, ale zwra-
canie sie w kierunku czego$ niepewnego i przygodnego w przyszlosci (tamze, s. 24-25).

* G. Agamben, Nagos¢, przel. K. Zaboklicki, Warszawa 2010, s. 63, cyt za: M. Sikora, Mit
wiecznego powrotu w filozofii Alexandrea Kojevea, s. 114.

4 M. Sikora, Mit wiecznego powrotu w filozofii Alexandrea Kojevea, s. 117.

5 Tamze, s. 119.

16 1. Fiske, Zrozumie¢ kulture popularng, przet. K. Sawicka, Krakéw 2010, s. 87, cyt. za: M. Si-
kora, Mit wiecznego powrotu w filozofii Alexandrea Kojevea, s. 118.
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poznawczych, ale wrecz przeciwnie: prowadzi do intelektualnego otepienia,
jesli jest madroscia absolutng (co przeciez nie jest mozliwe, nikt nie zna i nie
bedzie znal odpowiedzi na wszystkie pytania). Medrzec rézni si¢ od filozo-
fa ograniczonym ogladem w stosunku do samego siebie i §wiata, poniewaz
stanowi rdzen ,,ludzkosci braku”. Filozof za$ jest czlowiekiem zadajacym py-
tania, ktérego nekaja tajemnice istnienia i bycia. ,Madro$¢ jest bezczynno-
$cig. Czas, ktory pozostal, jest zabawg”"”. Nawet praca nie ma juz charakteru
uzytecznego i rozwojowego z prostej przyczyny: czlowiek — wedle Kojevea -
utracil ciekawos¢ i kreatywnos¢.

Michat Sikora przedstawia w swej publikacji interesujace kwestie dotyczace
czasu. Temporalny wymiar ludzkiej egzystencji osadzony jest w byciu pomie-
dzy przeszioscia, terazniejszoscia a przyszloscig. Ludzie zyjacy w posthis-
torii nie sag w stanie odrdzni¢ przesztosci od przysziosci, poniewaz tkwig
w sielance terazniejszo$ci. Ludzie istnieja w trwaniu, z powodu nieobecno-
$ci poczatku i konca: ,,,Zdrowe” automaty sg ,,zadowolone” (sport, sztuka,
erotyka etc.), a ,chore” automaty sie zamyka. A jesli chodzi o tych, ktorzy
nie sa zadowoleni ze swojej ,,bezcelowej aktywnosci” (sztuka etc.), to sa nimi
filozofowie (ktorzy moga osiagna¢ wiedze, jedli tylko wystarczajaco ,kontem-
pluja”). Postepujac tak, staja si¢ ,bogami”. Tyran staje si¢ administratorem,
trybem w ,,maszynie” modelowanej przez automaty dla automatéw”™'®.

Posthistoryczna rzeczywisto$¢ jawi si¢ jako sie¢ zatomizowanych interak-
cji spotecznych, wokot ktérych rozbrzmiewa chaos bezczynnosci i konsump-
cjonizmu. Zyjac samg terazniejszo$cia, cztowiek nie musi o nic sie ubiega¢,
mysle¢ o przyszlosci, by¢ odpowiedzialnym, a przede wszystkim nie musi ni-
czego oczekiwaé od siebie i innych ludzi. Zyje przede wszystkim dla wtasnych
»rozkoszy ziemskich”. Czlowiek bezmys$lny'” niczego nie Zada, albowiem
mysli, ze wie juz wszystko. Nie czyta si¢ juz niczego, albowiem ksiazka nie
stanowi juz kryterium poznawczego®. Czytelnik publikacji Sikory musi si¢
mocno zaangazowac¢ w tekst, by go poprawnie zrozumie¢, albowiem jest on
wymagajacy, zawily a przede wszystkim nasycony poréwnaniami, gra stow-
ng, co wymusza na czytelniku odczytanie znaczen ,,miedzy wierszami”

Publikacja Sikory dotyczy historiozofii i zmierzchu czlowieczenstwa u Ko-
jeve’a pokazanych z perspektywy wspolczesnej filozofii francuskiej. Uwa-

17 M. Sikora, Mit wiecznego powrotu w filozofii Alexandrea Kojevea, s. 96.

8 M. Kwiek, Dylematy tozsamosci. Wokét autowizerunku filozofia w powojennej mysli francu-
skiej, Poznan 1999, s. 67. List Kojevea do Straussa z 19 wrze$nia 1950.

¥ H. Marcuse, Czlowiek jednowymiarowy, przel. S. Konopacki, Warszawa 1991.

20 M. Sikora, Mit wiecznego powrotu w filozofii Alexandrea Kojeva, s. 124.
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zam, ze zaréwno filozofia (antropologa, etyka), jak i historia nie reprezen-
tuja wspolczesnie nauk znajdujacych sie u swojego kresu, o czym $wiadcza
badania chociazby poznanskich historykow, dotyczace wspdtpracy nauk
humanistycznych, spotecznych i biologicznych?!. Relacja miedzy réznymi
dyscyplinami moze doprowadzi¢ do lepszego zrozumienia bycia czlowieka
w $wiecie i jego zalezno$ci od innych ludzi czy srodowiska naturalnego. Ewa
Domanska wprowadzita kategori¢ podmiotu performatywnego®,
czyli podmiotu sprawczego, ktory dziala, tworzy oraz rozumie procesy
wspoélczesnego $wiata.

Tylko poprzez tworczg aktywno$¢ cztowiek moze przekraczaé swa zwie-
rzeco$¢. Filozofia Kojevaa przedstawia apokaliptyczng i fatalistyczng wizje
ludzkosci, a ,,koniec historii” doprowadza réwniez do ,,konca cztowieka” ro-
zumianego jako ,ponowoczesny fantom”*, ktéry niczego nie jest w stanie
juz stworzy¢. Marek Kwiek zadaje pytanie, w jaki sposob dziata¢ ma post-
historyczna ludzko$¢, skoro dzialanie to neguje rzeczywisto$¢ oraz staje si¢
nonsensowne i irracjonalne?** Czlowiek, ktoéry ma zjawi¢ si¢ po historii jako
zwierze nie bedzie mogt juz by¢ szczesliwy, poniewaz szczgscie jest stanem
duchowym, zwierz¢ta moga by¢ tylko zadowolone®.

Lektura publikacji Sikory przypomina mi wrazenia, ktére pojawity sie
u mnie po obejrzeniu filmu Roya Anderssona, pt. Golgb przysiadl na galezi
i rozmysla o istnieniu. W artystycznej kreacji szwedzkiego rezysera ogladamy
pesymistyczny $wiat pozbawiony nadziei, w ktérym nie dostrzegamy juz lu-
dzi, ale jedynie pozostalosci po nich, figury, ktére nosza maski i niczego nie
czujg, niczego nie oczekuja, istnieja, ale tylko fizycznie. A jednak bohaterowie
Anderssona tgsknig za sensem Zycia i warto$ciami, ludzie w §wiecie opisa-

2! Zob. E. Domanska, Historie niekonwencjonalne. Refleksja o przesztosci w nowej humanisty-
ce, Poznan 2006.

2 Zob. E. Domanska, Historiografia czasu postmodernizmu po postmodernizmie. (Retrospek-
cja), [w:] Wobec kultury. Problemy antropologa, red. E. Karpiniska, £6dz 1997, s. 111-129.
E. Domanska, Zwrot performatywny we wspolczesnej humanistyce, ,, Teksty Drugie” 2007, nr 5,
s. 48-61 [dyskusja: ,,Przesztos¢ w dziataniu” O ,zwrocie performatywnym, literaturze i lite-
raturoznawstwie rozmawiajg Krzysztof Unitowski, Ryszard Koziotek, Pawet Tomczok i Piotr
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nym przez Kojeva — w interpretacji Michata Sikory - nie daza juz do niczego,
rozczarowani godzg si¢ z kleska.
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