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O etyce Izydory Dambskiej

Prezentowany artykul stanowi probe rekonstrukcji tworczosci etycznej
wybitnej przedstawicielki filozoficznej Szkoty Lwowsko-Warszawskiej — Izy-
dory Dambskiej (1904-1983). Poglady etyczne omawianej autorki osadzone
sa w tradycji Szkoly, stanowiac kontynuacje oraz (w wielu aspektach) roz-
winiecie pogladéw jej nauczyciela - Kazimierza Twardowskiego. Poglady
omawianej autorki zrekonstruowano na podstawie jej wykladéw uniwersy-
teckich poswieconych etyce oraz nastepujacych opublikowanych przez nig
prac: O konwencjach i konwencjonalizmie, O etyke naukowg w szkole Sredniej,
O starozytnej etyce, Starozytna nauka o szczgsciu w Swietle psychologii wspot-
czesnej, W sprawie niezaleznosci etyki od religii, Z dziejow sporu o bezwzgled-
nos¢ dobra: sofisci i Sokrates, Znaki i Mysli. W artykule zarysowano najpierw
aksjologiczny wymiar twérczosci Izydory Dambskiej przejawiajacy sie w po-
stulacie doskonalenia moralnego filozofa, a nastepnie zrekonstruowano zna-
czenie terminu ,etyka” w tworczosci omawianej autorki. Kolejna czg¢$¢ po-
$wigcona jest analizie podstawowych pojec etyki aksjologicznej: wartosciom,
ocenom, normom. Nastepnie omdéwiono zagadnienie kryterium etycznego,
zrodel moralnosci, fundamentu moralnego, zakresu etyki. W koncowej cze-
$ci artykulu zaprezentowano najwazniejsze analizy Dambskiej po$wigcone
wybranym koncepcjom i zagadnieniom z historii etyki, gléwnie starozytne;j.
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Podjeto takze poruszane przez Uczong zagadnienia niezaleznosci etyki od
religii oraz kwestie zwigzane z jej nauczaniem. Artykut konczy podsumowa-
nie, ktdrego celem jest proba ogolnej oceny dorobku uczonej w zakresie etyki.

Aksjologiczny charakter filozofii Izydory Dambskiej

Charakterystyczng cechg tworczosci naukowej Izydory Dambskiej jest jej
osadzenie w horyzoncie aksjologicznym. Analizujac miejsce oraz role kon-
wencji w prawie i moralnosci, pisala m.in.: ,W kazdym badz razie swiat, tak
jak jest dany ludzkiej $wiadomosci, jest $wiatem ukwalifikowanym aksjolo-
gicznie, a wszelkim naszym $wiadomym dzialaniem kieruja dazenia do reali-
zacji pewnych wartosci nadajacych temu dziataniu sens™. W innej swojej
ksigzce pisala z kolei:

Co wigcej, wszystkie nauki - nie jest to specyficzna wlasnos¢ nauk humani-
stycznych - s3 wynikiem skomplikowanych proceséw badawczych, wéréd kto-
rych pierwszorzedna role odgrywa wybor tych zagadnien, na ktére badacz szu-
ka¢ bedzie odpowiedzi. Ten wybor za$ zaklada pewng oceng, mianowicie ocene
ich waznosci poznawczej. Co wiecej, wszelkie nauki zaréwno humanistyczne,
jak i przyrodnicze, zaréwno aprioryczne, jak aposterioryczne, same z kolei
rozpatrywane by¢ mogg jako sktadniki kultury ludzkiej, a wigc jako fenome-
ny, w ktorych dokonuje sie jakas realizacja wartosci czy tez jakie$ odniesienie
proceséw i wytwordw poznania do $wiata wartosci. Stad i teoria naukowego
poznania, a nawet szerzej rzecz biorac, teoria poznania w ogole, stawia¢ sobie
musi pewne pytania natury aksjologicznej*.

O etyce Izydory Dambskiej méwi¢ mozna i nalezy w dwdch znaczeniach:
1) teoretycznym; 2) praktycznym. Jesli idzie o pierwsze znaczenie, mam na
mysli rozwazania prof. Dambskiej poswigcone etyce naukowej, ktore obej-
mujg zardwno jej wlasne badania z dziedziny etyki oraz te dotyczace histo-
rii tej dyscypliny (zwlaszcza etyki starozytnej Grecji). W rozumieniu prak-
tycznym chodzi o realizacje wartosci w Zyciu przejawiajacg si¢ w postawie
zyciowej nakierowanej zawsze, bez wzgledu na okoliczno$ci zewnetrzne, na
realizacj¢ dobra, prawdy i pigkna. W tym sensie Zycie profesor Dambskiej

' 1. Dambska, O konwencjach i konwencjonalizmie, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich -
Wydawnictwo PAN, Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdansk 1975, s. 131.

* I. Dambska, Znaki i Mysli, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa-Poznan-Torun
1975, s. 87.
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byto dla oséb, ktdre ja znaly zyciem czlowieka uciele$niajacego swoja posta-
wa sokratejski ideat filozofa.

Problematyka aksjologiczna, chociaz nie stanowila gléwnego watku ba-
dawczego w tworczosci omawianej autorki, byla jej niestychanie waznym
aspektem. Pojawiala si¢ ona bowiem w wielu jej pracach poswigconych roz-
wazaniom innych fundamentalnych problemoéw filozoficznych. Przejawiata
sie przede wszystkim w jej sposobie rozumienia filozofi, jej zadan i funkcji.
W stowach wypowiedzianych podczas uroczystego zebrania naukowego Kra-
kowskiego Oddziatu Polskiego Towarzystwa Filozoficznego 26 pazdziernika
1974 roku, kiedy odbierala poswiecong jej ksiege pamiatkowa, w nastepuja-
cych stowach scharakteryzowata wlasng postawe filozoficzna:

Filozofia, pojmowana z jednej strony, jak uczyli starozytni, jako pewna droga
cigglego poszukiwania i mitoéci prawdy, z drugiej jako pewna teoria czynnosci
poznawczych ludzkiej swiadomosci oraz jako analiza teoretycznych i aksjolo-
gicznych form tworczosci cztowieka jest czym$ w zyciu czlowieka niezbednym,
czyms, co nadaje sens ludzkiej egzystencji, czyms, czemu warto stuzy¢ i czego
nalezy bronic... Jest czyms$ tak daleko waznym, ze bardziej jeszcze niz inne for-
my naukowej pracy wymaga od tych, ktorzy sie jej oddaja, bezinteresownego
umilowania prawdy, rzetelnosci myslenia, wiernosci i odwagi. Z tego aksjolo-
gicznego charakteru filozofii jako dziatalnosci zyciowej wynikaja dla filozofa
wazkie zobowiazania i wielka cigzy na nim odpowiedzialno$¢ moralna. Majac
na uwadze ten moralny aspekt filozofii nie akceptowatam nigdy starego porze-
kadta: »primum vivere — deinde philosophari«. Raczej wolatam parafrazowaé
stare zeglarskie zawolanie w taki oto sposdb: »non est necesse vivere — necesse est
philosophari«. Tego, zdaje sie, nauczyl nas Sokrates®.

Warto zwréci¢ uwage, ze owo ugruntowanie aksjologiczne filozofii, po-
dobnie jak jej naukowy charakter zostaly Dambskiej, jak réwniez innym
uczniom, zaszczepione przez Kazimierza Twardowskiego. Sama Dambska
pisala o tym w nastepujacych stowach:

Uprawianie filozofii to wedle Twardowskiego nie tylko rozwigzywanie pew-
nych teoretycznych zagadnien. To takze droga pogtebiania si¢ i doskonalenia
moralnego, droga do niezaleznosci wewnetrznej i do panowania nad soba. By¢
filozofem to nie tylko realizowa¢ pewne wartosci intelektualne, ale tez moral-
ne. Twardowski miat przed oczyma ideat medrca starozytnego, wzorowany na
postaci Sokratesa. I sam mial w sobie co$ z Sokratesa, i w pasji nauczycielskiej,

* 1. Dambska, Podzigkowanie, ,,Ruch Filozoficzny” 1978, t. XXXVI, nr 2-4, s. 129.
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i w postulatach precyzji jezykowej, i w walce z relatywizmem, i w bezkompro-
misowosci absolutystycznie pojmowanej etyki*.

Wiernie realizujac program Mistrza w swojej pracy naukowej, Dgmbska
bez watpienia nigdy nie zapomniala o jego wymiarze aksjologicznym.

Znaczenie terminu etyka

W swoich wykladach uniwersyteckich zatytutowanych Nauka o moralno-
sci Dgmbska wyréznila cztery znaczenia terminu etyka: 1) etyke opisows; 2)
etyke praktyczna; 3) etyke aksjologiczna; 4) etyke normatywna®.

Ad. 1) Etyka opisowa, zgodnie z nazwa, jest opisem tego, co ludzie w roz-
nych czasach i srodowiskach spolecznych uwazali za dobre i zfe. Status na-
ukowosci tak rozumianej etyki zazwyczaj nie jest kwestionowany. Wielu
myslicieli uwaza jednak, ze w przeciwienstwie do etyki normatywnej, etyka
opisowa nie jest w stanie udzieli¢ odpowiedzi na pytanie o nature dobra i zta
moralnego, ograniczajac si¢ jedynie do ich opisu.

Ad. 2) Etyka praktyczna jest nauka, w ktérej formutowane sa warunki ide-
alnego wspotzycia ludzi. Optymalne bylyby takie warunki, w ktérych kon-
flikty bylyby najmniejsze, wspolzycie natomiast najbardziej harmonijne. Jest
to dyscyplina naukowa o charakterze praktycznym. Nie jest natomiast ety-
ka praktyczna nauka normatywng. Nie formuluje norm postepowania, lecz
ogranicza sie do analizy czesto sprzecznych dazen ludzi, usitujac na tej pod-
stawie ustali¢, jakie zasady wspotzycia bytyby dla ludzi optymalne. Dambska
nie neguje naukowosci tak rozumianej etyki, postulujac jednoczesnie potrze-
be rozszerzenia pojgcia naukowosci na etyke aksjologiczna i normatywna.

Ad. 3) Etyka aksjologiczna analizuje podstawowe pojecia aksjologiczne,
takie jak: warto$¢, ocena, norma. Jest to, inaczej rzecz ujmujac, teoria warto-
$ci moralnych. Etyka aksjologiczna stanowi czes¢ szeroko rozumianej etyki.
Z tego wzgledu, Ze analizowane przez nig pojecia maja charakter warto$ciu-
jacy, a nie opisowy, dostarcza ona teoretycznych podstaw dla etyki norma-

tywnej.

* I. Dgmbska, Kazimierz Twardowski, ,Znak” 1969, t. 27, nr 7/8, s. 885-886.

> W tej czesci tekstu korzystam z wielu cennych informacji zawartych w artykule Wtady-
stawa Cichonia po$wigconego wykladom z etyki wygltaszanym przez profesor Dambska na
Uniwersytecie Jagielloniskim w latach akademickich 1959/1960 oraz 1962/1963. Autor wspo-
mnianego artykutu byl uczestnikiem tych wykltadéw. Zob. W. Cichon, O wykladach z etyki
Profesor Izydory Dgmbskiej, ,Ruch Filozoficzny” 1984, t. XLI, nr 4, s. 329-337.

144



O etyce Izydory Dambskiej

Ad. 4) Etyka normatywna formuluje na podstawie rozstrzygnie¢ etyki ak-
sjologicznej oraz dorobku innych nauk, takich jak psychologia, socjologia,
historia, antropologia itp., normy postepowania moralnego. Podstawowym
problemem, z ktérym boryka sie ta dyscyplina sg zarzuty dotyczace jej na-
ukowosci. Wysuwane sg zazwyczaj zarzuty dwojakiego rodzaju przeciwko
naukowemu statusowi etyki normatywnej: A) semantyczne; B) epistemolo-
giczne.

Ad. A) Etyka normatywna nie jest nauka, poniewaz nie sktada si¢ ze zdan
orzekajacych, lecz norm i nakazéw, ktére uwaza si¢ za pozbawione waloréw
naukowosci. Dgmbska zauwaza, ze nie kwestionuje si¢ naukowosci takich
dyscyplin, jak np. gramatyka normatywna czy nauki technologiczne, ktore
tez formutujg normy. Ponadto nie wyklucza mozliwo$ci zbudowania specjal-
nej ,logiki norm”. Ich wartoscia logiczna bylaby stusznos¢ lub niestusznosc.
Norma jest stuszna, gdy prawdziwy jest sad o wartosci, ktéry dana norma
zaklada i gdy wskazane przez norme postepowanie jest rzeczywiscie wa-
runkiem zrealizowania warto$ci. Norma jest niestuszna, gdy jest sprzeczna
z uznanymi sadami o wartosci (na gruncie koherencyjnej teorii prawdy).
Dlatego mozna obala¢ normy, wykazujac ich sprzeczno$¢ logiczng. Norm,
zdaniem Dambskiej, nie mozna utozsamiac z rozkazami.

Ad. B) Zarzuty epistemologiczne dotycza tego, ze etyka normatywna
w przeciwienstwie do norm technologicznych formulowanych w zdaniach
warunkowych, za ktérymi stoja pewne teoretyczne nauki opisowe, formutuje
normy kategoryczne, nie za§ warunkowe. Za normami etycznymi nie stoja
zadne nauki opisowe, lecz np. obce nauce uzasadnienia emocjonalne. Dgmb-
ska starala si¢ wykazac, ze etyka normatywna moze by¢ uprawiana w sposéb
naukowy, resp., ze jest nauka. Norma jako regula postepowania to sad o po-
winnosci, z kolei ocena to sad o wartosci. Normy, jak napisane zostalo powy-
zej, podlegaja swoistej logice, co jest gwarantem, ze oparta na nich dyscyplina
moze by¢ nauka.

Inne problemy etyki normatywnej analizowane w sposéb twdrczy przez
profesor Izydore Dambska to m.in. zagadnienie kryterium etycznego, zrodet
moralnos$ci, fundamentu moralnego i zakresu etyki®. Sa to kwestie o funda-

¢ Analizy po$wiecone wymienionym kwestiom o fundamentalnym znaczeniu dla etyki na-
ukowej podjeta Dambska w swoich wyktadach uniwersyteckich z etyki. Zagadnienia te poru-
szane sg takze w innych pracach omawianej Autorki. Zainteresowanych odsytam do bogatej
spuscizny naukowej Izydory Dambskiej. Jej praktycznie kompletny wykaz zostat opracowany
przez Janusza Krajewskiego i znajduje sie w: Studia z teorii poznania i filozofii wartosci, pod
red. W. Strozewskiego, Wroctaw—Warszawa-Krakéw-Gdansk, 1978, s. 207-219. Uzupelniong
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mentalnym znaczeniu dla etyki naukowej. Zostaly one wyodrebnione przez
Kazimierza Twardowskiego. Co jednak warte podkreslenia, Dagmbska nie
ograniczyta si¢ w swoich wykladach do prezentacji zagadnien etycznych
w ujeciu swojego Nauczyciela, lecz dokonata pewnej modyfikacji. Uznata
mianowicie, ze zagadnienie zadan etyki, ktore znalazto si¢ w wykazie Ka-
zimierza Twardowskiego, nie nalezy do etyki, lecz do jej teorii (metaetyki).
Z drugiej strony Dambska uzupelnita zbiér podstawowych zagadnien etyki
naukowej o piaty element, za ktory uznala kwesti¢ definicji dobra. Méwita
o tym w nastepujacych stowach:

Jesli np. zdefiniujemy czyn moralnie dobry jako czyn zgodny z najwyzszym
prawem moralnym, to jak dlugo nie wiemy, jak jest sformutowane to prawo, tak
dlugo nie rozporzadzamy zadnym kryterium warto$ci moralnej, cho¢ formal-
nie definicja nasza moze by¢ w porzadku (wyktad VII)’.

Podstawowe pojecia etyki aksjologicznej: wartosci, oceny, normy

Dambska, nawigzujac do pogladéw Wilhelma Diltheya, dokonala po-
dzialu teorii wartosci na trzy klasy: naturalistyczne, subiektywistyczno-ide-
alistyczne oraz obiektywistyczno-idealistyczne. Podstawowym problemem,
ktory staje przed filozofem zajmujacym si¢ problematyka aksjologiczna, resp.
etyczng jest zagadnienie sposobu istnienia warto$ci. W tej kwestii Dambska
zdecydowanie zajeta stanowisko obiektywistyczne, gloszac teze o obiektyw-
nym istnieniu, przynajmniej podstawowych, warto$ci. Uznala pojecie warto-
$ci za centralne dla calej aksjologii, normy i oceny z kolei stanowig przedmiot
rozwazan metateorii aksjologicznej. Warto$¢, w ujeciu Dambskiej, jest funk-
cja zlozonych relacji zachodzacych pomigdzy podmiotami a przedmiotami.
Nie znaczy to jednak, zZe wartosci w jaki$ sposéb zalezne s3 od podmiotu.
Oceny i sady wydawane przez podmiot zalezne s3 od wartosci, ktore wy-
wolujag w nim dodatnie badz ujemne stany uczuciowe. Co prawda, warto$¢
zostaje zrealizowana dzieki dzialaniom podmiotu, uzyskujac w ten sposob
swoja konkretyzacje czasowq i przestrzenng, lecz to nie podmiot decyduje
0 jej istocie. Z faktu, ze wartoéci realizuja si¢ w sposéb subiektywny nie na-
lezy wnioskowag, iz cechuje je subiektywny sposéb istnienia. W cytowanej

bibliografie, migdzy innymi o niektére materialy archiwalne, zawieraja: I. A. Bober, Filozofia
kultury Izydory Dgmbskiej, Kielce 1992 oraz D. Dabek, Problem konwencjonalizmu i irracjona-
lizmu w epistemologii Izydory Dgmbskiej, Czestochowa 2007.

7 Cyt. za W. Cichon, O wyktadach z etyki Profesor Izydory Dgmbskiej, dz. cyt., s. 333.
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powyzej pracy O konwencjach i konwencjonalizmie Autorka przeciwstawia si¢
subiektywizmowi i relatywizmowi etycznemu®. Odrzuca réwniez etyczny
sceptycyzm. Dambska zauwaza, ze konwencje obecne s3 w réznych formach
dzialalnosci czlowieka, zaréwno teoretycznej, jak i praktycznej. Nasuwa si¢
wigc pytanie o ich uprawomocnienie. Autorka wyrdznia trzy podstawowe
znaczenia, sposoby rozumienia terminu ,konwencja™: 1) jako umowa, po-
rozumienie si¢, ugoda; 2) ustanowienie, decyzja, rozstrzygniecie; 3) jako pe-
wien sposob bycia’. Konwencje, zdaniem Dambskiej, uzyskuja uprawomoc-
nienie dzieki sgdom o wartosci oraz ocenom.

Moga to by¢ sady dotyczace warto$ci logiczno-formalnych (jak np. niesprzecz-
no$¢, niezalezno$¢, prostota), jesli idzie o uzasadnienie konwencji na gruncie
niektorych systemoéw jezykowych nauki [...]. Ale mogg to tez by¢ sady o war-
tosci estetycznej, gdy idzie np. o pewne konwencje w poetyce czy teorii sztuki,
albo sady o warto$ciach moralnych, jesli idzie o pewne konwencje w roli zasad
obyczajnosci czy wspoétdziatania®.

Pozbawione takiego uprawomocnienia konwencje staja sie arbitralne — do-
wolne. Wéwczas jednak, jako twory kulturowe, tracg walor obiektywnosci,
w sposdb analogiczny do zdan naukowych, ktérym brak uzasadnienia'.

Wisrod zdan aksjologicznych uczona odréznia dwa rodzaje zdan o warto-
$ciach oraz zdania zawierajace oceny.

Zdania o wartosciach to badz zdania aksjologiczne w znaczeniu $cislejszym,
tj. zdania z zakresu teorii warto$ci, w ktérych ustala sie, czym jest wartos¢,
jakie sa jej rodzaje, wzajemne ich relacje itp., badZ zdania warto$ciujace, tj.
zdania, w ktérych denotaty terminéw kwalifikujemy jako wartosci lub tez ta-
kiej kwalifikacji im odmawiamy, np. ,,sprawiedliwo$¢ jest warto$cig moralng’,
»sztuczno$¢ nie jest warto$cia estetyczng” itp. Zdania oceniajgce natomiast to
zdania, w ktérych stwierdza sie, ze pewnym przedmiotom przystuguje lub nie

¢ Dambska nawigzuje w swojej krytyce subiektywizmu i relatywizmu etycznego do wnikliwej
krytyki tych pogladéw zawartych w rozprawie habilitacyjnej W. Tatarkiewicza zatytulowanej
O bezwzglednosci dobra.

° I. Dambska, O konwencjach i konwencjonalizmie, dz. cyt., s. 11.

10 Tamze, s. 25-26.

I Dambska stwierdza, ze konwencje, co prawda, moga by¢ arbitralne, lecz nie jest to ich ce-
cha charakterystyczna.
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przystuguje okreslony rodzaj wartoséci (np. ,.ten obraz jest piekny”, ,DDT jest
szkodliwe dla zdrowia”)'2.

Dambska sprzeciwia si¢ utozsamianiu zdan wartosciujacych i oceniaja-
cych. Z dwoch powodéw. Po pierwsze dlatego, ze czym innym jest uznanie
czego$ za warto$¢, czym innym natomiast, jak w przypadku ocen, przypisy-
wanie czemus$ wartosciowosci, tzn. stwierdzenie, ze pewna wartos$¢ przystu-
guje pewnemu przedmiotowi. Po drugie oceny zawieraja, poza momentem
asercji wystepujacym réwniez w zdaniach wartosciujacych, takze moment
aprobaty lub dezaprobaty. Sprawia to, ze oceny odgrywaja role pomostu
pomiedzy opisowymi zdaniami aksjologicznymi a zdaniami wyrazajacymi
normy, jak pisze Dambska: ,pomost miedzy opisem a przepisem, miedzy
zdaniem aksjologicznym w znaczeniu $cislejszym i zdaniem wartosciujacym
a zdaniem typu Ox (p), gdzie p symbolizuje zmienng zdaniows, x zmienng
nazwowa, ktorej zakres tworzy zbidr oséb obowigzanych, zas Ox funktor de-
ontyczny: ,,Jest obowigzkiem dla x, by” lub ,,obowiazuje x, by”, ,,jest powin-
noscia x, by” itp”">.

Normy s3 zdaniami powinnosciowymi, w ktérych stwierdza si¢ dopusz-
czalnosé¢ lub niedopuszczalnos¢ okreslonych sposobéw postepowania. For-
mulfowane si¢ one zazwyczaj za pomocg zwrotow: wolno, nie wolno, nalezy,
nie nalezy itp. Zdaniem Dambskiej normom mozna przypisa¢ logiczng war-
tos¢ prawdy badz falszu. Czytamy: ,,zdanie normatywne jest prawdziwe, gdy
zachodzi stwierdzona w nim powinnos¢ lub dopuszczalnos¢ czy niedopusz-
czalnos¢ zachowan, jest falszywe, gdy denotowane wlasnosci nie zachodzg™.

Odrzuca Dambska stanowisko zwane przez nig nihilizmem aksjologicz-
nym. Jest to poglad zakladajacy ,,pewna mocng teze ontologiczng i metafi-
zyczng; ontologiczna, iz warto$¢ jest przedmiotem tylko intencjonalnym lub

12 I. Dambska, O konwencjach i konwencjonalizmie, dz. cyt., s. 120.

3 Tamze, s. 121. Dambska zwraca uwage, Ze od zdan normatywnych nalezy odr6zni¢ zdania
rozkazujace. Pomimo faktu, Ze normy czesto maja forme rozkazéw (jak np. w przykazaniu ,,nie
zabijaj” zamiast ,nie nalezy zabija¢”), rozkazy natomiast stanowia niekiedy tres¢ zdan orzeka-
jacych (jak w sformutowaniu ,,oddasz ten list do rak wlasnych), nie nalezy utozsamia¢ norm
i rozkazéw. Rozkazy nie podpadaja pod kategorie prawdy i falszu. Moga by¢ racjonalne lub
nieracjonalne, wykonalne badz niewykonalne, mogg podpadac pod kategorie oceny etyczne;.
Nie podpadaja jednak pod kategori¢ weryfikacji ani falsyfikacji. Ich funkcja, zauwaza Damb-
ska, nie jest funkcja poznawcza, ale sprawcza.

" Tamze, s. 124. Kwestia podpadania zdan normatywnych pod logiczne kategorie prawdy
lub falszu jest niezwykle wazna z punktu widzenia mozliwosci naukowego uprawiania etyki
decyduje bowiem o naukowym statusie etyki normatywnej,
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fikcyjnym, nie posiadajacym fundamentu w zadnym bycie idealnym czy real-
nym, a metafizyczng, ze zadna warto$¢ naprawde nie istnieje albo ze przystu-
guje jej tylko nominalny sposob istnienia™*. Stanowisko powyzsze bywa kon-
sekwencja skrajnego konwencjonalizmu praktycznego, ktorego zwolennicy
sklonni s powinnosci stwierdzane poprzez normy uznawac za konwengje,
jednoczesnie traktujac zdania aksjologiczne jako performatywy, czyli zdania,
ktére powoduja badz wymuszaja dzialania. Takie pojmowanie zdan aksjolo-
gicznych faczy sie czesto z relatywizmem i nominalizmem aksjologicznym.
Dambska odrzuca jednak relatywizm aksjologiczny. Czytamy: ,,Przyjmowa-
nie jednych, a odrzucanie innych konwencji praktycznych, w sensie form zy-
cia spolecznego, nie $wiadczy o wzglednosci wartosci, tylko o réznym ich
pojmowaniu, a nawet, przy zgodnym ich akceptowaniu, o réznych doborach
srodkéw realizowania czy ochraniania tych samych warto$ci”'®. Zauwaza
ona, ze nie nalezy ze wzgledu na fakt zmiennosci narzedzi uzywanych do
realizacji wartosci lub ich ochrony wyprowadza¢ wniosku o wzglednosci sa-
mych wartosci.

Zagadnienie kryterium etycznego

Pojecie kryterium (gr. kpitrjpto — sprawdzian, probierz) jest kluczowe dla
wielu dyscyplin filozoficznych. Zdaniem Dambskiej w przypadku kryterium
etycznego, chodzi o sad, ktory podaje wystarczajace warunki, jakie winien
spelnia¢ X, aby mogt by¢ uznany za dobry. W bardziej szczegétowym uje-
ciu, zagadnienie kryterium etycznego zawiera w sobie kilka kwestii: a) tres¢-
-brzmienie kryterium, b) sposoéb uzasadnienia prawdziwosdci kryterium,
c) problem zdolnosci oceny etycznej, d) przedmiot oceny etyczne;j.

Dambska podkresla, ze w dziejach etyki uksztaltowaly sie dwa zasadnicze
sposoby rozumienia kryterium etycznego: 1) teleologiczny — odwolujacy sie
do celéw ludzkich dziatan oraz 2) ateleologiczny (nomiczny) - uznajacy, ze
kryterium etyczne polega na zgodnosci czynu z okreslong zasada naczelna.
Zasada ta moze by¢ natury formalnej (jak w przypadku etyki Kanta opar-
tej na imperatywie kategorycznym) lub materialnej (jak np. zasada ,kochaj
i rdb, co chcesz”). Kierunek teleologiczny rozpada sie z kolei na dwie teorie:
A) eudajmonizm uznajacy szczescie za najwyzsze dobro stanowigce cel dziatan
ludzkich oraz B) perfekcjonizm, ktdry za najwyzsza warto$¢ oraz cel wszelkich

1> Tamze, s. 126.
16 Tamze, s. 115.
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dziatan ludzkich uznaje doskonato$¢ etyczng cztowieka. Realizacja tej dosko-
natosci w praktyce polega na podporzadkowywaniu nizszych wladz czlowieka
(gtéwnie namigtnosci) wiadzy rozumu. Eudajmonizm z kolei wystepuje w wer-
sji, hedonicznej, gdy za szczgscie uznaje sie przyjemnos¢ lub niehedonicznej,
gdy szczescie utozsamia sie z miarg posiadanych przez czlowieka ddbr.

Samo kryterium etyczne, jesli nie jest oczywiste w sposéb intuicyjny, tzn.
nie jest aksjomatem, wymaga, zdaniem Dambskiej, uzasadnienia. Moze ono
dokonywac sie badz poprzez odwotanie si¢ do zdan empirycznych, badz tez
poprzez definicje i oceny pierwotne (jak w stwierdzeniu, iz szczgscie jest war-
toscig najwyzsza, do ktdrej nalezy dazy¢). W zaleznosci od tego, czy uzasad-
nienie kryterium etycznego dokonuje si¢ na gruncie etyki, czy tez wykracza
poza jej zakres, odwolujac si¢ do innych nauk szczegétowych lub metafizy-
ki mamy do czynienia z etyka niezalezng (przypadek pierwszy) lub zalezna.
Dambska na podstawie przywotanych uwag wyréznita cztery rodzaje teorii
etycznych: etyke aprioryczna niezalezng, aprioryczng zalezng, empiryczng
niezalezng, empiryczng zalezna.

Inng kwestig zwigzang z kryterium etycznym jest zagadnienie zdolnosci
oceny etycznej. Chodzi tutaj o kwestie psychologicznego pochodzenia s3-
dow etycznych. Dambska wskazuje na dwa odmienne stanowiska: A) teorie
idiogeniczne, zwane takze intuicjonizmem przyjmuja, ze czlowiek ma swo-
istg zdolno$¢ odrozniania dobra od zta; B) teorie alogeniczne redukujg zdol-
nos¢ oceny etycznej do innych dyspozycji lub wtadz (np. rozumu praktycz-
nego u Kanta lub zmystu estetycznego w przypadku etyki Shaftesburyego).
W obrebie stanowiska intuicjonistycznego mozna wyréznic¢ trzy koncepcje:
natywizm - uznajacy zmyst moralny za wladze¢ wrodzong czlowiekowi; ge-
netywizm - traktujacy ja jako nabyta w procesie wychowania oraz ewolu-
cjonizm - jako powstalg w procesie ewolucji gatunkowej rodzaju ludzkiego.

Ostatnim, niezwykle dla etyki istotnym problemem wigzacym sie z za-
gadnieniem kryterium etycznego jest kwestia przedmiotu oceny etycznej.
Najczesciej wskazuje sie na trzy elementy decydujace o moralnej klasyfikacji
czynu: postepowanie, intencje, charakter czlowieka, ktérego postepowanie
jest wynikiem. Dgmbska w swoich wyktadach nie rozstrzyga oczywiscie, kto-
re z powyzszych stanowisk nalezy uzna¢ za wlasciwe w kwestii przedmiotu
oceny etycznej. Zauwaza jedynie, Ze ,,pozostaje osobne, otwarte pytanie, czy
wszystko moze by¢ przedmiotem oceny etycznej, czy tez istnieja przedmioty

moralnie obojetne, nie podlegajace ocenie etycznej™"’.

17 "'W. Cichon, O wyktadach z etyki Profesor Izydory Dgmbskiej, dz. cyt., s. 334.
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Zagadnienie Zr6del moralnosci

W najbardziej ogélnym sformulowaniu zagadnienie zrédet moralnosci
sprowadza si¢ do pytania o to, skad bierze si¢ réznica miedzy dobrem a zlem
moralnym. Dambska wyréznia dwa zasadnicze kierunki w etyce w odmien-
ny sposob ujmujace omawiang kwestie: 1) autonomiczne — upatruja dobro
lub zto w samym czynie, w jego rodzaju, przyjmuja, ze pewne czyny sa do-
bre, inne natomiast zle ze swej natury; 2) heteronomiczne (autorytatywne) —
przyjmuja, ze o tym, czy co$ jest dobre, czy zle decyduje nakaz lub zakaz
jakiego$ autorytetu. Skrajny heteronomizm (nominalizm etyczny) glosi, ze
réznica pomiedzy dobrem a zfem jest jedynie nominalna. Zdaniem Damb-
skiej jest on wynikiem agnostycyzmu lub nihilizmu etycznego, do ktérego, jak
pisaliSmy powyzej, prowadzi skrajny konwencjonalizm praktyczny. W wersji
umiarkowanej stanowisko heteronomiczne za podstawe odrdzniania dobra
od zta uznaje norme sformutowang lub uwarunkowang przez odpowiedni
autorytet. Autorytetem moze by¢ Bog, prawodawca lub panstwo. Przykladem
heteronizmu umiarkowanego jest, zdaniem Dambskiej, etyka Hobbesa, ktory
w uzasadnieniu swoich pogladéw odwoluje si¢ do aksjologii hedonistycznej,
jak réwniez do psychologicznej koncepcji powszechnego egoizmu. Charakte-
rystyczne dla stanowiska heteronizmu umiarkowanego jest podkreslanie roli
prawa naturalnego, ktorego zadaniem jest ochrona ludzi przed wzajemnym
szkodzeniem sobie. Dambska doprecyzowala pojecie egoizmu, wskazujac,
ze ,egoista — zgodnie z potocznym rozumieniem tego pojecia — jest nie ten,
ktéry dazy do przyjemnosci czy dba o wlasne dobro, lecz ten, kto w swym
dzialaniu naraza innych na szkodg, kto nie liczy sie z cudzg krzywda i cierpie-
niem w dazeniu do wlasnych celéw”'®. Przeciwienstwem tak rozumianego
egoizmu jest postawa altruistyczna oparta na empatii faczacej sie z checia
pomocy tym, ktorzy cierpig lub doznajg jakiej$ krzywdy.

Zagadnienie fundamentu moralnego

Trzecie z wymienionych zagadnien etyki naukowej dotyczy problemu mo-
tywow ludzkiego postgpowania. Dgmbska wyréznila w tej kwestii dwa zasad-
nicze stanowiska: 1) intelektualizm etyczny oraz 2) emocjonalizm etyczny.
Wedle przedstawicieli stanowiska intelektualistycznego, takich np. jak So-
krates czy Kant, czyny etycznie dodatnie motywowane s3 wiedzg. Zwolen-

18 Tamze, s. 335.
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nicy emocjonalizmu z kolei, jak np. Pascal czy Scheler, za pobudke dziatan
etycznych uznajg uczucia. Ci ostatni sklonni sg pierwszenstwo w kwestii
fundamentu moralnego, resp. dzialania w ogole, przyznawac woli, role rozu-
mu sprowadzajac do obmyslania srodkéw i stuszno$ci zamierzen. Dambska
w swoich wykltadach zaproponowata kompromisowe rozwigzanie zagadnie-
nia fundamentu moralnego.

Zdaje sie, ze konfrontacja stanowisk rozsadnie sformulowanego intelektuali-
zmu i emocjonalizmu prowadzi do uznania sthusznosci alternatywy. Warto$cio-
wy moralnie jest czyn zgodny z kryterium etycznym, ufundowany motywa-
cyjnie przeswiadczeniem, ze czyn ten powinni$my wykona¢, lecz ufundowany
w bezinteresownych uczuciach altruistycznych. [...] Ale takie ujecie zagad-
nienia fundamentu moralnego jest mozliwe tylko przy zacie$nieniu zakresu
czynéw podpadajacych pod ocene etyczng do czynéw wynikajacych z obo-
wigzkéw wzgledem innych ludzi, podczas gdy na gruncie rozsadnie ujetego
intelektualizmu tej sprawy si¢ nie przesadza (wyktad XI)".

Zagadnienie zakresu etyki

Mozna, zdaniem Dambskiej, wyrdzni¢ nastepujace stanowiska w odmien-
ny sposob ujmujace kwestie zasiggu etyki: 1. Etyke indywidualistyczng, wedle
ktorej cztowiek posiada obowigzki moralne wobec siebie samego oraz wla-
snych idei w dazeniu do realizacji doskonatosci moralnej. 2. Etyke spolecz-
ng syngularystycznag, ktorej przedstawiciele sktonni sg okresla¢ obowigzki
czlowieka wobec innych osob. 3. Etyke spoteczng uniwersalistyczng, ktorej
zwolennicy z kolei wskazujg na potrzebe etycznych zachowan jednostki ze
wzgledu na dobro grup spotecznych, podkreslajac przy tym ze cztowiek zo-
bowigzany jest do etycznego postepowania nie tylko w stosunku do ludzi,
lecz takze zwierzat. Niektore systemy etyczne podkreslaja rowniez obowiazki
czlowieka wobec Boga. Réznice pomiedzy wyrdznionymi kierunkami etycz-
nymi w wersji umiarkowanej sprowadzaja si¢ do sporu o to, ktdre normy sa
podstawowe oraz jakie wynikajg z nich obowiazki moralne. Warto zauwazy¢,
ze zwolennicy etyki indywidualistycznej wyprowadzaja powinnosci etyczne
zarébwno wobec siebie samego, jak i innych z czlowieczenstwa wlasciwego
naturze ludzkiej.

1 Tamze, s. 336.
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Historia etyki

Historia etyki byla przedmiotem analiz Izydory Dambskiej, ktére podej-
mowala zaréwno w szeregu prac poswieconych historii tej dyscypliny, jak
réwniez w swoich wykladach uniwersyteckich z etyki. Nie sposéb oczywiscie,
aby dokona¢ w tym miejscu wyczerpujacego opisu jej dokonan w tym za-
kresie. Ograniczymy si¢ do kroétkiej prezentacji dorobku omawianej autorki
z zakresu historii etyki.

W swoich pracach Dambska poddawata analizie poglady etyczne sofi-
stow, Sokratesa, Arystotelesa, stoikow i epikurejczykow. Odrzucenie przez
nig w teorii wartosci relatywizmu oraz subiektywizmu skutkowato blizszym
zainteresowaniem si¢ sporem, jaki wywigzal si¢ w starozytnosci pomiedzy
sofistami i Sokratesem. Sofisci glosili etyczny konwencjonalizm wraz z su-
biektywistyczng koncepcja dobra oraz relatywizm etyczny. Charakteryzujac
stanowisko sofistow Dambska pisala:

Etyczny konwencjonalizm sofistow szedl w parze z subiektywistyczng koncep-
cja dobra - dobro nie istnieje jako obiektywna warto$¢ przystugujaca bytom,
tylko jako zmienny, rézny u réznych istot stan psychiczny doznajacego pod-
miotu - i z relatywizmem etycznym, tj. pogladem, ze wszelka wartos$¢ etyczna
jest czyms$ wzglednym, jest wlasnoscig relatywng przedmiotéw, pojawiajacg sie
w nich wtedy, gdy wchodza one w pewne stosunki (relacje) z innymi przedmio-
tami. Nic nie jest dobre ani zfe po prostu, bezwzglednie, staje si¢ dobre lub zte
i przestaje by¢ dobre lub zte dla kogos, zaleznie od okolicznosci®.

Stanowisku sofistow przeciwstawiata postawe Sokratesa, ktéry odrzuca ich
relatywizm, subiektywizm i konwencjonalizm. ,,Najwigksza posta¢ w dzie-
jach greckiej mysli moralnej”, jak nazywa go Dambska, nauczal, ze ,,najwyz-
szym dobrem jest dzielnos¢ (apetr)), polegajaca na wiedzy o tym, jak nalezy
postepowac. I nie jest dzielnos¢ czym$ umownym i wzglednym - jak uczyli
sofici - lecz dobrem najwyzszym zawsze i wsze¢dzie”'. Dla Dgmbskiej Sokra-
tes to nie tylko wielki mysliciel, nauczyciel Platona, to ideal filozofa ,,przyja-
ciel i przewodnik tych wszystkich, ktérzy i dzi$§ upatrujg sens zycia w poszu-
kiwaniu prawdy i moralnego dobra™.

2 1. Dambska, Z dziejéw sporu o bezwzglednos¢ dobra: sofisci i Sokrates, ,Filomata” 1966,
nr 199, s. 437.

! Tamze, s. 439.

22 Tamze, s. 440.
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Charakteryzujac etyke starozytng, przypomniala, ze byla ona uznawana
za cze$¢ filozofii praktycznej, czyli ogdlnej teorii dzialania. Jej zadaniem jest
odpowiedz na pytanie, jak cztowiek powinien dziala¢, aby osiagna¢ zasadni-
czy cel swojego zycia. Etyka nie ogranicza si¢ jednak do tego celu: nie ogra-
nicza si¢ bowiem do analizy warunkéw skutecznego dziatania dla osiggniecia
jakichkolwiek celéw, lecz tylko takich, ktore sg jednoczesnie dobrami. Pyta
zatem, czym jest dobro i warto$¢. Jest wigc etyka starozytna takze teorig ak-
sjologiczng. Poniewaz $wiat wartosci jest zwigzany z czlowiekiem, ktory te
wartosci odkrywa lub realizuje, refleksje etyczne filozofow starozytnych wia-
73 sie zazwyczaj z nauka o naturze ludzkiej. Trzy cechy charakteryzujg tak
rozumiang etyke starozytna. Jest ona eudajmonistyczna, intelektualistyczna
i indywidualistyczna®. Jest eudajmonistyczna, poniewaz wspolne jest filozo-
fom starozytnym przekonanie, ze celem czlowieka jest osiggniecie szczgscia.
Jest intelektualistyczna, poniewaz uznaja oni teze o zasadniczej roli poznania,
resp. rozumu jako czynnika motywujacego ludzkie dazenia do osiggniecia
dobra najwyzszego, na tym za$ polega szczescie. Jest wreszcie etyka staro-
zytna indywidualistyczna gdyz ,jako dobre lub zle ocenia bowiem nie tyl-
ko sposoby zachowania sig, ktdre zmierzaja do realizacji dobra spolecznosci
czy wielosci jednostek ludzkich lub temu dobru szkodza, lecz wszystko to, co
w zachowaniu si¢ czlowieka stuzy lub przeszkadza realizacji dobra pojetego
jako warto$¢ osobowosci ludzkiej™*.

Dambska w sposéb zdecydowany opowiada si¢ za stanowiskiem obiek-
tywistycznym reprezentowanym w starozytnosci przez Sokratesa, Platona,
Arystotelesa i stoikdw. Na gruncie stanowiska subiektywistycznego, ktorego
reprezentantami w filozofii starozytnej byli sofi$ci, niemozliwa jest obiektyw-
na teoria wartosci. Jesli bowiem przyjmiemy, jak czynili sofisci, ze szczescie
polega na doznawaniu pewnych stanéw pozadanych przez dany podmiot,
trudno wowczas moéwic o jakiej$ obiektywnej teorii wartosci. Pragnienia lu-
dzi bywajg wszak rézne i to nawet u tego samego czlowieka w réznych okre-
sach jego zycia. Dobrem, wedle powyzszego pogladu, jest to, co zaspokaja te
pragnienia. Zatem dobro jest wzgledne i subiektywne. Sofiéci, a przynajmniej
niektorzy sposrdd nich, jak zauwaza Dambska, zdawali si¢ sprowadza¢ ety-
ke do systemu dowolnych konwencji narzucanych innym przez tych, ktérzy
posiadaja wystarczajaco sity, aby innym narzuca¢ swoja wole. Reprezentanci

# 1. Dambska, O starozytnej etyce,, ,Filomata” 1966, nr 194, s. 203-204.
24 Tamze, s. 206.
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takiego stanowiska zamykali jednak sobie droge do uprawiania etyki teore-
tycznej. Mogli jedynie zajmowac sie etyka opisowa.

Interesujace uwagi na temat stoickiej i epikurejskiej koncepcji szczescia,
w $wietle odkry¢ wspolczesnej autorce psychologii zawiera tekst Starozytna
nauka o szczesciu w swietle psychologii wspotczesnej. Po szczegétowych anali-
zach obu antycznych koncepcji szczg$cia Dagmbska dochodzi do wniosku, ze
~epikurejska recepta na szczescie bardziej niz stoicka liczy sie z pewnymi wla-
sciwosciami psychiki ludzkiej”. W podsumowaniu stwierdza natomiast:

obie recepty na szczescie, ktdre poddali$émy analizie, zalecajg zgodnie: kierowaé
sie w Zyciu rozumem i by¢ panem siebie. Obie troszcza si¢ o gospodarke zycia
wewnetrznego jednostki. Dziwnie troche wygladaja takie recepty w czasach,
w ktorych za szczedcie uchodzi by¢ panem drugich, albo zrzuciwszy z siebie
odpowiedzialno$¢ za wlasne zycie wewnetrzne i wyrzeklszy sie¢ funkeji mysle-
nia, by¢ pionkiem gromady poruszajacej sie¢ w takt takiej czy innej komendy.
Ale moze wlasnie w tych czasach dobrze bylo te stare recepty przypomniec®.

Pomimo wyraznej sympatii do pogladéw filozoféw antycznych, jej bada-
nia w zakresie historii etyki nie ograniczaly si¢ jednak wylacznie do filozofii
starozytnej. Podejmowala analizy, a nierzadko takze polemike z myslicielami
epok pozniejszych. Dambska nie zgadzata si¢ z etycznym rygoryzmem Kan-
ta. Blizsze jej byly poglady starozytnych w dazeniu do szczescia dostrzegajace
motywy etycznego postepowania. Nie podzielala natomiast omawiana uczo-
na pogladéw starozytnych upatrujacych w wiedzy o dobru motoru dziatan
etycznych. Jej zdaniem, to wola jest pobudka wszelkich dziatan, takze etycz-
nych. Rozum stuzy do oceniania wartosci, podsuwania woli okreslonych ce-
16w oraz obmyslania $srodkéw ich realizacji.

Problematyke z zakresu historii etyki podejmowala réwniez w swoich,
omawianych juz powyzej, wykladach uniwersyteckich. Zacytujmy jeszcze raz
W. Cichonia, ktdry pisze o tym w nastepujacych stowach:

Nastepnie Profesor Izydora Dambska przeszta do trzeciej, najobszerniejszej
czesci swoich wyktadéw, ktorej przedmiotem byl przeglad wybranych syste-
mow etycznych, omawianych wprawdzie w porzadku chronologicznym, lecz
ujmowanych w sposob systematyczny, tzn. w aspekcie wyréznionych poprzed-

» 1. Dambska, Starozytna nauka o szczesciu w Swietle psychologii wspolczesnej, ,,Filomata”
1938, nr 104, s. 131.
2 Tamze, s. 133. Stowa te pisata w roku 1938!
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nio dzialéw problemowych etyki naukowej. Z uwagi na ich wielo$¢ nie spo-
sob ich tutaj szczegotowo referowaé. Omawiajac etyke starozytng, analizowano
np. zagadnienie zakresu etyki oraz zrédet moralnosci, przeciwstawiajac hetero-
nomizm sofistow pogladom Sokratesa i Platona. Wiele miejsca poswiecono po-
gladom stoikéw oraz analizie filozoficznego systemu etyki Arystotelesa. Etyka
$redniowieczna Abelarda i $w. Tomasza dostarczala przyktadéw dotyczacych
zardwno problemu zdolnosci oceny etycznej, pojmowanej jako sumienie beda-
ce wyrazem rozumu praktycznego, a zarazem norma dla woli, jak i zagadnie-
nia zrédel moralnosci. U moralistéw XVIII wieku ilustracja zdolno$ci oceny
etycznej byla koncepcja zmystu moralnego (Shaftesbury i inni). Przy zagad-
nieniu fundamentu moralnego rozwazano m.in. rozne wersje wolnosci i woli
(np. w etyce Schopenhauera i Bergsona)?.

Przeprowadzone analizy umozliwily wyodrebnienie nastepujacych glow-
nych kierunkoéw etyki: eudajmonizmu, perfekcjonizmu, deontologizmu oraz
materialnej etyki wartosci.

O niezaleznosdci etyki od religii

Dambska byta przekonana o koniecznosci uprawiania etyki naukowej
w sposdb niezalezny od religii. Uzasadniala swdj poglad, wskazujac na po-
tencjalne niebezpieczenstwa wynikajace z faktu faczenia systemu etycznego
z okreslonym wyznaniem religijnym®. Co ciekawe, niebezpieczenstwo to
zagraza zardwno tym, ktérzy utracg wiare religijna, jak i tym, ktoérzy pozo-
stang wierni dogmatom wyznawanej przez siebie religii. Sa one nastepujace:
1. Moze wytworzy¢ si¢ w umysle czlowieka przekonanie, ze system etyczny
jest czescig systemu wierzen religijnych. W przypadku utraty wiary religijnej
lub jej zachwiania (a tak si¢ niekiedy zdarza) grozi cztowiekowi, ze wraz z po-
gladem religijnym odrzuci system norm etycznych, ktére taczyt z wyznawang
religia. Istnieje prawdopodobienstwo, ze czlowiek taki nie podejmie refleksji
nad innym niz religijne uzasadnieniem dotychczas przyjmowanych norm.
Wigzac si¢ to moze z zachwianiem moralnej postawy zyciowej. 2. Rowniez
dla oséb, ktdre stojg na gruncie religijnym, a skfonne sg faczyé normy etycz-
ne z dogmatami wyznawanej religii istnieje niebezpieczenstwo innej na-
tury. Po pierwsze, sklonni bywaja do bezkrytycznej postawy wobec twier-

¥ W. Cichon, O wyktadach z etyki Profesor Izydory Dgmbskiej, dz. cyt., s. 337.
% 1. Dambska, O etyke naukowg w szkole Sredniej, ,,Przeglad Klasyczny” 1936, R. 2, z. 9/10,
s. 711-712.
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dzen etycznych, unikajg refleksji nad ich stusznoscig czy uzasadnieniem. Po
drugie, moze pojawi¢ si¢ u takich osoéb niechetne, a niekiedy wrecz wrogie
nastawienie do pogladéw etycznych odmiennych od tych, ktore akceptuje
ich wyznanie religijne. Postawa taka z kolei moze sta¢ si¢ zrodtem nie tylko
niecheci do innych pogladéw etycznych, lecz nawet wrogosci i nietolerancji
wobec tych, ktdrzy je akceptuja. Niewatpliwie zatem bezkrytyczne faczenie
przekonan etycznych z wiarg religijng, przekonanie o zaleznosci etyki od re-
ligii moze prowadzi¢ do negatywnych konsekwencji.

Dambska nie krytykuje etyki religijnej jako takiej, lecz zwraca uwage na
niebezpieczenstwa wigzace si¢ ze stanowiskiem odrzucajacym mozliwo$é
etyki niezaleznej. Polemizujac z M. Kosmiderskim?, pisata:

Podkre$latam tylko, ze przekonanie o zaleznosci etyki od zalozenn dogma-
tycznych takiej czy innej religii wywolywaé moze fatwo niechetne lub wrogie
nastawienie wzgledem pogladéw etycznych opartych na innych podstawach.
[...] Ze na tle wierzen religijnych dZzwiga si¢ nieraz czlowiek na wielkie wy-
zyny moralne - to rzecz znana. Ze na tym samym tle gtuszy w sobie nieraz
glos dobrego serca i sumienia, takze wiadomo, cho¢ rzadziej si¢ o tym mowi.
Na chwale tego samego Boga rosly kwiaty $w. Franciszka i ociekaly krwig wy-
roki Inkwizycji kocielnej. Fakt ten przemawia réwniez na korzys¢ przekonania
o niezalezno$ci etyki od religii. Nie ta czy inna wiara religijna, ale rozum i do-
bre serce lub brak obu albo jednego z tych czynnikéw decydujg o etycznej lub
nieetycznej postawie Zyciowej cztowieka®.

Odwoluje si¢ zatem autorka w zacytowanym fragmencie do argumentow
natury historyczno-socjologicznej oraz psychologiczne;.

Warto zauwazy¢, ze w kregu filozoféw Szkoty Lwowsko-Warszawskiej my-
Slicielem, ktory w sposdb wyrazny i takze na forum publicznym upowszech-
nial program tzw. etyki niezaleznej byt, obok Kazimierza Twardowskiego, Ta-
deusz Kotarbinski*'. Stanowisko Dambskiej w tej kwestii stanowi kontynuacje
i rozwinigcie jego programu etycznego.

# Zob. M. Ko$miderski, O trwale podstawy etyczno-moralne, ,Pielgrzym Polski” 1937, XII,
nr7.

%0 1. Dambska, W sprawie niezaleznosci etyki od religii, ,Przeglad Klasyczny” 1937, Lwow, R. 3,
2.9/10,s. 712-713.

3 Zob. T. Kotarbinski, Pisma etyczne, red. P. ]. Smoczynski, Ossolineum, Wroctaw 1987.
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Nauczanie etyki

Izydora Dambska w swojej tworczosci etycznej nie ograniczata sie do teo-
retycznej refleksji nad etykg naukowa. Istotne byly dla niej takze kwestie na-
tury bardziej praktycznej, ktére w przypadku etyki sg bez watpienia nie mniej
wazne od zagadnien teoretycznych, szczegdlnie za$ problem nauczania etyki
jako przedmiotu szkolnego. Podstawowym zagadnieniem jest koniecznos¢
aktywnego wlaczenia si¢ szkoly w proces ksztaltowania postaw etycznych
mlodych ludzi. Nie chodzi oczywiscie o zastapienie w tych dzialaniach rodzi-
ny czy Kosciola (lub zwigzku religijnego). Chodzi o to, aby szkola w sposob
wlasciwy, tzn. gléwnie fachowy i wolny od ideologicznych przestanek przeka-
zywala rzetelng wiedze¢ na temat etyki naukowej. To przede wszystkim zakta-
da, ze etyki uczy¢ powinni odpowiednio przygotowani nauczyciele, najlepiej
absolwenci studiéw filozoficznych. Niestety wiemy, ze czesto jest inaczej, tzn.
nawet, jesli w programie szkolnym wystepuje taki przedmiot jak propedeuty-
ka filozofii czy etyka, nauczany bywa przez nauczycieli innych przedmiotow.
Najczedciej jednak etyki ani filozofii, ktorej etyka jest czgécia, nie naucza sie
w ogole lub przekazuje tego typu wiedze na lekcjach religii, co grozi wspo-
mnianymi powyzej niebezpieczenstwami?.

Jezeli szkofa ma spelnia¢ jedna ze swoich podstawowych funkcji - funkcje
wychowawcza, musi uczy¢ mlodych ludzi rzetelnego i racjonalnego stosun-
ku do zasad moralnych, zrozumienia, Ze istniejg niezalezne wartosci etycz-
ne, a ich poznanie jest potrzeba umystu cztowieka. Rzetelne, czyli naukowe
podejscie do etyki jest gwarantem zrozumienia przez uczniéw koniecznosci
podjecia pracy nad wlasng postawa moralng bez wzgledu na przekonania re-
ligijne, przynaleznos¢ rasowa i narodowg czy status materialny.

Omawiana autorka udziela szeregu cennych wskazowek w kwestii wyboru
tekstow umozliwiajagcych mlodym uczniom zetknigcie si¢ z zagadnieniami
etyki naukowej. Wymienia prace Kazimierza Twardowskiego, Wtadystawa
Tatarkiewicza, Wladystawa Witwickiego czy z autoréw klasycznych, niektére
dialogi Platona®. Warto zauwazy¢, ze dziela te i obecnie godne s3 polece-
nia jako lektury na lekcje etyki w szkole $redniej. Godna odnotowania jest
réwniez sugestia uczonej, aby w proces nauczania etyki w szkole wiaczali si¢

32 Okazuje sig, niestety, ze powyzsza krytyka omawianej autorki jest ciagle aktualna! Pomimo
uplywu dziesigtkéw lat od momentu, gdy wybitna uczennica Kazimierza Twardowskiego pi-
sala te stowa, nic sie, w zasadzie, w polskiej szkole pod tym wzgledem nie zmienilo.

% 1. Dambska, O etyke naukowg w szkole sredniej, dz. cyt., s. 713.
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aktywnie nauczyciele innych przedmiotéw, zwlaszcza filologii klasycznej i je-
zykow nowozytnych.

Podsumowanie

Podsumowujac zawarte tutaj rozwazania nalezy zgodzi¢ si¢ z opinig wyra-
zong przez W. Cichonia, ktory pisat: ,,Calos¢ etycznych dociekan Profesor Izy-
dory Dambskiej miata charakter metateoretyczny i analityczno-krytyczny, to
znaczy, ze przedmiotem analiz byly przede wszystkim zagadnienia wchodza-
ce w zakres teorii etyki jako nauki™*. Jej podejscie do problematyki etycznej
charakterystyczne bylo dla uczniéw Kazimierza Twardowskiego i wyrastalo
z zalozen metodologicznych Szkoly Lwowsko-Warszawskiej. Kierowanie si¢
zasadami moralnymi tak w dziatalno$ci zawodowej, jak i zyciu codziennym
charakteryzowalo natomiast Izydore Dambska jako uczonego i cztowieka.

Od K. Twardowskiego przejela Dambska ideal uprawiania filozofii w spo-
so6b naukowy oraz ideat filozofa jako tego, ktory realizuje wartosci intelek-
tualne, lecz takze moralne. Zaktada to jego doskonalenie si¢ moralne, usta-
wiczng prace nad soba. Nawiazujac w swoim omoéwieniu zakresu terminu
»etyka” do pogladow swojego nauczyciela dokonata pewnej jego modyfikacji.
Uzupetnita zbiér podstawowych zagadnien etyki naukowej o piaty element,
za ktory uznala kwestie definicji dobra. Zagadnienie zadan etyki, ktére Twar-
dowski umiescit w swoim wykazie najwazniejszych probleméw etycznych
uznala za nalezace nie do etyki, ale jej teorii — metaetyki. W kwestii istnienia
wartoséci, podobnie jak wigkszo$¢ filozofow Szkoly Lwowsko-Warszawskiej
zajeta stanowisko obiektywistyczne.

Rozwazajac podstawowe pojecia etyki aksjologicznej — wartosci, oceny
oraz normy uznala pojecie wartosci za centralne dla calej aksjologii, normy
i oceny z kolei stanowia przedmiot rozwazan metateorii aksjologicznej. War-
to$¢, w ujeciu Dambskiej, jest funkejg ztozonych relacji zachodzacych pomie-
dzy podmiotami a przedmiotami. Przeciwstawila si¢ jednak subiektywizmo-
wi i relatywizmowi etycznemu. Warto$¢ w swoim istnieniu nie jest zalezna od
podmiotu. Odrzucifa poglad zwany przez nig nihilizmem aksjologicznym,
zgodnie z ktorym warto$¢ jest przedmiotem jedynie intencjonalnym lub fik-
cyjnym.

W kwestii kryterium etycznego wyréznia i analizuje Dambska cztery
zagadnienia: jego tres¢, sposob uzasadnienia prawdziwosci kryterium, za-

** 'W. Cichon, O wyktadach z etyki Profesor Izydory Dgmbskiej, dz. cyt., s. 337.
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gadnienie zdolnosci oceny etycznej, przedmiot oceny etycznej. Jesli chodzi
o zagadnienie Zrodel moralnosci odrzuca Dambska skrajny heteronomiom
etyczny uznajacy roznice pomiedzy dobrem a ztem za jedynie nominalna.
Stanowisko to, zdaniem uczonej, jest rezultatem agnostycyzmu lub nihili-
zmu etycznego. Zagadnienie fundamentu moralnego dotyczy problematyki
motywow ludzkiego postegpowania. Wyrdznia tutaj Dagmbska dwa zasadnicze
stanowiska: intelektualizm etyczny oraz emocjonalizm etyczny. Uczona pro-
ponuje wlasne rozwigzanie sporu pomigdzy wymienionymi stanowiskami
opierajace si¢ na uznaniu ich alternatywy.

Dambska odrzuciwszy w teorii wartosci relatywizm oraz subiektywizm
podejmowata wiele watkow z zakresu historii etyki. W tej perspektywie uka-
zala spor pomiedzy sofistami i Sokratesem. Etyke starozytna okredlita jako
eudajmonistyczng, intelektualistyczng i indywidualistyczna. W sposéb zde-
cydowany, jak juz zostalo to wspomniane, opowiadatla sie za stanowiskiem
obiektywistycznym reprezentowanym w starozytnos$ci przez Sokratesa, Pla-
tona, Arystotelesa i stoikow. Interesujace uwagi na temat stoickiej i epikurej-
skiej koncepcji szczescia, w $wietle odkry¢ wspolczesnej autorce psychologii
zawiera tekst Starozytna nauka o szczesciu w swietle psychologii wspétczesnej.
W aspekcie wyrdznionych dzialéw problemowych etyki naukowej poddawa-
fa analizie takze wybrane koncepcje etyczne epoki nowozytnej, m.in. Kanta
czy Shaftesburyego.

Dambska byla przekonana o koniecznosci uprawiania etyki naukowej
w sposob niezalezny od religii. Jej rozwazania z tego powodu nalezy zaliczy¢
do nurtu etyki autonomicznej, ktérej poczatki siegaja pogladéw Arystotele-
sa. W Szkole Lwowsko-Warszawskiej natomiast podazata sladami programu
etyki niezaleznej wypracowanego przez K. Twardowskiego i zwlaszcza T. Ko-
tarbinskiego. Niemala wage przykladata wreszcie do kwestii nauczania etyki
w szkole, podajac wiele cennych wskazéwek zaréwno jesli idzie o program,
jak i metody przekazywania mlodym ludziom tego szczegdlnego rodzaju
wiedzy, jaka jest wiedza etyczna.

Dokonujac ogdlnej oceny dorobku Izydory Dambskiej w zakresie etyki,
nalezy stwierdzi¢, ze jej postawa wyjsciowa zostala uksztalttowana przez prze-
kazany jej przez Kazimierza Twardowskiego postulat naukowego uprawiania
filozofii, resp. etyki. Podejmujac w swoich wyktadach oraz w licznych tekstach
naukowych podstawowe watki etyki naukowej, dazac jednoczesnie w duchu
filozofii analitycznej do wypracowania wlasnego ujecia wielu zarysowujacych
sie kwestii szczegdtowych, co staratem sie pokaza¢ w prezentowanym tek-
$cie. Trudno stwierdzi¢, ze stworzyla odrebny system etyczny. Nalezy przy-
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ja¢ raczej, ze w zgodzie z analitycznym sposobem uprawiania filozofii starala
sie doprecyzowywac¢ i analizowa¢ pewne szczegdtowe zagadnienia etyczne.
Czynila to w sposob jasny i precyzyjny, w czym pozostala wierna postulatom
swojego nauczyciela i tworcy Szkoty, do ktérej nalezata.
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Abstract

On Izydora Dambska’s Ethics

The article presents ethical work of an outstanding representative of the
philosophical Lvov-Warsaw School - Izydora Dambska. The conviction that
philosophy is a science and is axiologically grounded was inherited from her teacher
Kazimierz Twardowski. According to this point of view, being a philosopher means
realization of both intellectual and moral values.

The text gives an insight into the ways Dambska understands the term ethics
and her notion of the most fundamental terms of axiological ethics: assessment,
values, norms. The four distinguished by her issues of scientific ethics: the issue of
ethical criteria, sources of morality, moral foundation and range of ethics are also
examined. Dambska’s achievements in the history of ethics, her reflections on ethics’
independence from religion and on teaching ethics at school are also presented.

Key words: ethics, Dagmbska, values, the Lvov-Warsaw School



