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1. Wstep

Mysl Jana Hempla wydaje sie dzi$ zupelnie zapomniana. Warto jednak po-
zna¢ jego dorobek ze wzgledow historycznych, poniewaz Jan Hempel, zwa-
ny réwniez ,Janem Bozym’, cieszyl si¢ w swoim czasie pewnym autorytetem
wsréd polskich intelektualistow, a jego koncepcje trafiaty do szerokiego gro-
na odbiorcow. Nie byl postacig anonimowa i mozna powiedzie¢, ze - chociaz
nie odgrywat kluczowej roli - na pewno funkcjonowat w intelektualnym kra-
jobrazie Polski w okresie zabordw.

W tekscie odnosze si¢ do koncepcji Hempla z dwdch najwazniejszych prac
okresu anarchistycznego, czyli z Kazan polskich' oraz - w mniejszym stop-
niu - z Kaza# piastowych®.

Wybér zostal podyktowany przede wszystkim tym, ze wlasnie w tych
dwdch pismach najwyrazniej ujawniaja si¢ gtéwne inspiracje Jana Hempla:
polska tradycja romantyczna, szczegoélnie w jej mesjanistycznej odstonie.

! . Hempel, Kazania polskie, Toledo 1907.
2 J. Hempel, Kazania piastowe, Bielsk 1912.
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Autorem, ktdry podjal sie gruntownej analizy calej tworczos¢ Jana Hem-
pla, byt Jan Szmyd®. W swojej pracy skupil si¢ on jednak przede wszystkim
na podobienstwie mysli filozofa do koncepcji znanych z etyki hinduskiej oraz
niemieckiej tradycji filozoficznej (Nietzsche, Hegel oraz Kant). W interpreta-
cji dorobku Hempla Szmyd nie akcentowat wizji roli narodu polskiego w hi-
storia $wiata. Badacz wykazal wprawdzie, ze autor Kazarn stworzyl wlasny
system etyczny zwany ,etyka polska’, ktéra wywodzita si¢ - jak to okreslil
sam Hempel - z ,,prehistorii mysli polskiej”, czyli czaséw przedchrzedcijan-
skich, nie uwypuklil jednak watkéw uprzywilejowanego miejsca Polakdow,
ktore sa kluczowe dla zrozumienia koncepcji Hempla. Wydaje sie, ze Szmyd
dostrzegal uniwersalizm jego mysli*, ale nie zauwazat jawnie nacjonalistycz-
nych i szowinistycznych pomystéw. W moim tekscie pragne skupi¢ si¢ wia-
$nie na tych watkach mysli ,,Jana Bozego™.

2. Jan Hempel. Rys biograficzny

Jan Hempel urodzit si¢ w maju 1877 roku w domu agronoma Jézefa Hem-
pla. Od 1895 roku wskutek réznic $wiatopogladowych zerwat kontakt z ro-
dzing i samodzielnie zaczal studiowal filozofie oraz historie. Przez kilka
nastepnych lat pracowal na réznych posadach przy budowie kolei wschod-
niochinskiej, a nastepnie w Japonii, Indiach i we Wloszech. Od roku 1904
przebywal w Brazylii, gdzie piastowal posade polskiego nauczyciela w szkole
dla dzieci emigrantéw. W tym czasie po raz pierwszy bardzo wyraznie za-
akcentowal antyszlacheckie i antyklerykalne poglady. Swoje teorie spoteczne
wykladal w czasopismie ,,Polak w Brazylii”. Posade stracit wskutek konfliktu
z wydawca, ktory nie akceptowal publikowanych przez Hempla tresci.

Wrtasnie na ten pierwszy okres w tworczosci Jana Hempla przypada naj-
wiegkszy wplyw idei polskiego romantyzmu, w szczegoélnosci Ksigg narodu
polskiego i pielgrzymstwa polskiego Mickiewicza, ktore zainspirowaly go do

* J. Szmyd, Jan Hempel - idee i wartosci, Warszawa 1975.

4 Tamze, s. 143.

° Istotng pracg z punktu widzenia analizy zrédel mysli okresu anarchistycznego jest
nastepujacy artykul: J. Szmyd, Etyka polska. Z wczesnych pogladéw etycznych Jana Hempla,
»Etyka’, 1973, nr 12, s. 95-123. W owym artykule autor skupia si¢ na analizie etycznych
zagadnien koncepcji Hempla. Nacisk interpretacyjny polozony jest na Kazania piastowe oraz
na rekonstrukcje zagadnien etyki, nie za$ na analize relacji miedzy czlowiekiem a Bogiem.
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napisania Kazar polskich. W tym czasie przebywal juz w Paryzu, gdzie roz-
poczat bardziej wnikliwe studia filozoficzne i jednoczesnie zblizyt si¢ do kot
anarchistyczno-syndykalistycznych. W roku 1912 wydal kontynuacje swojej
poprzedniej pracy, czyli Kazania piastowe.

W kolejnych latach coraz bardziej oddalat si¢ od mysli anarchistyczne;j,
a zblizat sie do mysli socjalistycznej, skupionej jednak przede wszystkim na
bardzo radykalnym antyklerykalizmie. Od 1919 roku nalezat do PPS-Lewicy
i coraz bardziej w swoich pogladach sie radykalizowal, az wreszcie w 1921
wstapit w szeregi Komunistycznej Partii Robotniczej Polskiej.

W tym okresie porzucit juz zupetnie mesjanistyczne przekonania i zdekla-
rowal si¢ jako marksista-materialista. Na przelomie lat dwudziestych i trzy-
dziestych razem z Aleksandrem Watem i Wiadystawem Broniewskim reda-
gowal ,,Miesiecznik Literacki”. W wyniku konfliktu z wladza polska latem
1932 roku uciekt do ZSRR, gdzie aktywnie propagowat idee komunizmu, re-
dagujac polskojezyczne czasopismo ,,Kultura Mas”. Zostat rozstrzelany w ra-
mach wielkiej czystki 19 stycznia 1937 roku.

3. Inspiracje okresu anarchistycznego

Autoréw, ktorych mysl wptyneta na ksztalt Kazan, mozna podzieli¢ na
dwie grupy. W pierwszej znajda si¢ ci, do ktérych Hempel bezposrednio od-
wolywal sie i przyznawal sie do korzystania z ich spuscizny; w drugiej - ci,
z ktérych pism niewatpliwie czerpal informacje, ale starat si¢ ukry¢ te inspi-
racje.

Do pierwszej grupy nalezg polscy romantycy, szczegdlnie Adam Mickie-
wicz, ktorego Ksiegi narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego byly bezpo-
$rednia inspiracja dla mysli Hempla. Staral si¢ przedstawi¢ samego siebie
jako spadkobierce mysli Mickiewicza, co wydaje si¢ o tyle nieuzasadnio-
ne, ze zalozenia jego koncepcji sa w duzym stopniu sprzeczne z pogladami
gloszonymi przez autora Dziadow. Pierwsze z jego dziel powstalo podczas
emigracji do Ameryki Potudniowej i bylto skierowane do mieszkajacych tam
Polakow. Uzycie stowa Kazania w tytule mogto by¢ nawet nawigzaniem do
Kazan sejmowych Piotra Skargi. Wskazuja na to podobne intencje obu auto-
réw - kazania Hempla i Skargi mialy stuzy¢ naprawie Polski.

W koncepcji Mickiewicza Polska miata by¢ Chrystusem narodéw. Polska
jest silna i mila Bogu wlasnie przez ofiare, jaka ponosi. Wedtug Mickiewi-
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cza Chrystus przyniost §wiatu etyke, zgodnie z ktdra cierpienie jest czynni-
kiem u$wigcajacym. Kiedy Francja, Anglia i Niemcy odrzucily Boga na rzecz
bozkdw, jedynie Polacy pozostali wierni Chrystusowi®. Sila Polakow jest wy-
trwalos$¢ i to wlasnie dlatego odegraja oni istotng role w zbawieniu $wiata.
Tymczasem koncepcja Jana Hempla jest diametralnie inna. Polska przestata
istnie¢ wlasnie dlatego, ze stosowala si¢ do nauk Chrystusa’. Jezus jest anty-
teza wszystkiego, do czego daza Polacy, a jego etyka zaktamuje to, co Hempel
nazwat ,,polskim duchem” Dla Hempla Jezus Chrystus nie jest prawdziwym
Bogiem, a kolejnym bozkiem, ktéry odwodzi go od prawdziwej wiary. Wspol-
ne dla romantycznego wieszcza i jego pozniejszego nasladowcy jest jednak
przekonanie o szczegélnie uprzywilejowanej roli narodu polskiego w historii
$wiata. Obaj autorzy podkreslaja réwniez, ze nardd polski pozostaje w uspie-
niu i musi si¢ dopiero przebudzi¢ do wlasciwego dzialania. Wydaje sie, ze
celem Kazarn Hempla jest wlasnie wytracenie Polakéw z marazmu, w jakim
zyja. Najprawdopodobniej liczy on, ze pod wplywem jego tekstow zostang
odrzucone kajdany religii chrze$cijanskiej, a Polacy poprowadza Europe ku
prawdziwej Wolnosci. Cel Kaza# jest zatem taki sam, jak ten obrany przez
Adama Mickiewicza.

Wisrod autoréw, do ktorych odwoluje sie Hempel, sa przede wszystkim
inni polscy romantycy, jak Stowacki i Krasinski, ale réwniez neoromantycy,
jak Micinski. Szczegélnie cze$¢ idei wywodzacych sie z twdrczosci tego ostat-
niego autora — odnoszacych si¢ gtéwnie do idei nadcztowieka i uprzywilejo-
wania czesci ludzi — wydaje si¢ zblizona do koncepcji ,,Jana Bozego”

Natomiast filozofem, z ktérego spuscizny - jak si¢ wydaje — Jan Hempel
korzystal, ale ktérego nie wymienil, jest Fryderyk Nietzsche. W Kazaniach
bez trudu mozna znalez¢ wiele odniesienn do koncepcji zawartych w Woli
mocy, Z genealogii moralnosci czy tez Tako rzecze Zaratustra. Czytajac Ka-
zania, trudno jednak oprze¢ si¢ wrazeniu, ze koncepcje Hempla sg niezwy-
kle podobne do idei zawartych w tekstach Nietzschego. Wydaje si¢ wrecz,

¢ ,Idal Bog krélom polskim i rycerzom Wolnosci, iz wszyscy nazywali si¢ bracia, i najbogat-
si, i najubozsi. A takiej Wolnosci nie bylo nigdy przedtem. Ale potem bedzie” A. Mickiewicz,
Ksiegi narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego, Toledo (Ohio) 1905, s. 26.

7 Cytatow potwierdzajacych owa koncepcje mozna znalez¢ bardzo wiele, np.: ,,I wokdt Polski
ugrupowaly sie trzy najciemniejsze mocarstwa, trzy najmocniejsze podpory Boga i wszelkiego
duszacego prawa. A celem ich gléwnym jest walka z Polska, walka z wolnoscia, walka z libe-
rum veto, ktére podnoszac si¢ grozi ich tronom i ich prawom. Juz to prawdziwa trdjca boska
w trzech panstwach, ale - jak jeden Bog - zgodna w przeciwpolskim dziataniu” J. Hempel,
Kazania polskie, s. 86.
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ze Hempel staral si¢ dokona¢ polskiej interpretacji mysli niemieckiego filo-
zofa i uzupelni¢ ja o mys$l mesjanistyczna®. Trudno jednak jednoznacznie
oceni¢, na ile byt to tylko wplyw wczesniejszych lektur®, a na ile $wiadome
dzialanie. Ustalenie precyzyjnej relacji migedzy mysla Jana Hempla a filozofig
Fryderyka Nietzschego wymaga dokladniejszego zbadania, ktdérego tutaj si¢
nie podejmuje.

Podobne problemy napotykamy przy prébie sformulowania jednoznacz-
nych sagdéw na temat relacji migdzy stanowiskiem Jana Hempla a moderni-
zmem katolickim. Tekstem, w ktéorym Hempel najpelniej ustosunkowat si¢
do tego pradu intelektualnego, byt artykul poswiecony ksigzce Ignacego Ra-
dlinskiego pt. Katolicyzm, modernizm i mysl wolna'®, w ktérym wyrazal sie
z wielka aprobatg o Alfredzie Loisym, uwazajac go za czlowieka szczerego
i rozumnego'’. Szczegdlnie istotne dla Hempla bylo krytyczne podejscie do
chrzescijanstwa jako religii w formie zinstytucjonalizowanej'>. Na pewno
na aprobate ze strony Hempla zastugiwato indywidualne podejscie do wia-
ry gloszone przez katolickich modernistoéw, zdaje si¢ jednak, ze ten prad nie
odgrywal istotnej roli w formowaniu si¢ jego koncepcji antropologicznych,
a jedynie momentami wydawat si¢ zbiezny z jego mysla.

Hempel nie byl jedynym autorem, ktéry przedstawiat koncepcje anarchi-
styczno-nacjonalistyczne'. Jego poglady popieral migedzy innymi krakow-
ski dzialacz Janistaw Jastrzebowski, autor takich ksigzek jak: Precz z obtudg
w domu i w szkole!: kilka uwag w sprawie ,,religijno-narodowego” wychowywa-

8 Jako jeden z licznych przykltadéw podobienstwa miedzy antychrystianizmem Hempla
a myséla Nietzschego moze postuzy¢ chociazby nastepujacy cytat: ,,Tak postepowal w dalszym
ciaggu; w okresie moralnej idiosynkrazji swoich wysokich i wzniostych stanéw moralnych nie
ttumaczyl on jako wyniku swej woli jako »dzieta« osobistego. Chrzescijanin takze wlasng swa
osobe rozklada na licha i stabg fikcye, ktéra nazywa cztowiekiem, i na druga, ktorg nazywa Bo-
giem (odkupicielem, zbawicielem)”. E. Nietzsche, Wola mocy, przel. S. Frycz i K. Drzewiecki,
J. Mortkowicz, Warszawa 1911, s. 98.

° Podobnie traktuje role Nietzschego w mysli Hempla Jan Szmyd. Por. Jan Hempel - idee
i wartosci, s. 18 is. 137.

107, Hempel, Katolicyzm, modernizm i mysl wolna, ,,Krytyka’, t. 37, 1913, s. 264-268.

I Tamze, s. 267.

12 Por. J. Szmyd, Jan Hempel - idee i wartosci, s. 26.

3 Szerzej o inspiracjach anarchistycznych pisal Jan Szmyd w swoim artykule pt. Praktyka
i Swiatopoglgd. Préba rekonstrukcji swiatopoglgdowej i ideowej Jana Hempla, ,,Studia Filozo-
ficzne”, 1969, nr 5, s. 15-47.
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nia mtodziezy polskiej dla inteligentnych rodzicow i postgpowych pedagogow,
Precz z migsozerstwem!: praktyczne wskazéwki dla naszych postgpowcow do
wyzyskania drozyzny migsa w celu duchowego odrodzenia narodu polskiego®,
do ktérych Hempel napisat wstep. Niemniej od wigkszosci anarchistow roz-
nif si¢ wtasnie kontekstem mesjanistycznym i nacjonalistycznym. Najwigkszy
z polskich dzialaczy anarchistycznych, Jan Machejski, czynnie wystepowal
zaréwno przeciwko panstwu, jak i inteligentom, ktorzy je tworza. Tymczasem
anarchizm Hempla nie byt skierowany przeciwko porzadkowi politycznemu,
a przeciwko porzadkowi etycznemu, ktéry - jego zdaniem - byt znacznie
grozniejszy.

4. Pan, czyli Ja

W Kazaniach Jan Hempel jednoznacznie wskazuje na antropocentryczny
model interpretacji $wiata. Czlowieka stawia w centrum swoich rozwazan
i wlasnie on bedzie dla niego punktem odniesienia. Juz w pierwszym roz-
dziale pism anarchistycznych zwraca uwage na dwie idee konieczne do pelnej
interpretacji fenomenu, jakim jest cztowiek. Pierwszym jest Zycie rozumiane
jako energia, ktdra przenika wszystkie istoty, oraz sita sprawcza dla wszel-
kiego dzialania, drugim za$ - dualizm, czyli podzial na rzeczywisto$¢ ciala
i rzeczywisto$¢ ducha's.

Czlowiek wywodzi sie z przesilenia ziemi, czyli - jak mozna domniemywac
na podstawie tekstow Hempla - powstaje w wyniku ewolucji'’. Oznacza to, ze
jego istnienie jest calkowicie niezalezne od bogéw czy tez Boga. Poczatkowo
jego egzystencja nie rézni si¢ niczym od egzystencji zwierzat'®. Czlowiek nie
jest w stanie zy¢ w pelni, dopoki nie pozna religii, czyli $wiadomej afirmacji
zycia poprzez jego kontemplacje w rytuale religijnym. Zdaniem Hempla, to
wlasnie powtarzanie czynnosci, ktére nie majg na celu ani zdobywania jedze-

' J. Jastrzebowski, Precz z obtudg w domu i w szkole!: kilka uwag w sprawie ,,religijno-narodo-
wego” wychowywania mlodziezy polskiej dla inteligentnych rodzicéw i postepowych pedagogéw,
Krakéw 1906.

15 1. Jastrzebowski, Precz z migsozerstwem!: praktyczne wskazéwki dla naszych postgpowcéw do
wyzyskania drozyzny migsa w celu duchowego odrodzenia narodu polskiego, Krakéw 1910.

16 . Hempel, Kazania polskie, s. 7, 13.

17 ]. Szmyd, Jan Hempel - Idee i wartosci, s. 44.

18 1. Hempel, Kazania polskie, s. 3.
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nia, ani plodzenia potomstwa, jest tym, co odrdéznia ludzi od zwierzat — jest
to bowiem idealna manifestacja zycia jako takiego. W religii Czlowiek od-
krywa swoje powolanie do rzadzenia §wiatem'. Hempel stara sie od samego
poczatku stworzy¢ forme $wieckiej religii — pozbawionej boga, ale opierajacej
sie na pewnych obrzedach®.

Rytuat religijny sprawia, ze Homo sapiens przeradza si¢ w Homo religians*
i odkrywa druga plaszczyzne rzeczywistosci, czyli sfer¢ Ducha, wskutek cze-
go zaczyna widzie¢ réznice miedzy rzedna przyziemna, czyli sferg ciala, oraz
rzedng odziemna, czyli wlasnie sfera Ducha. Rozpoznaje réwniez, ze do tej
pierwszej nalezy wszystko to, co $wiadczy o stabosci cztowieka: potrzeba po-
mocy, opieki, litosci, ciepta dloni. Do drugiej rzednej nalezy natomiast sila,
rozmach tworczy i ptodna Tesknota?.

Zycie - pisane u Hempla zawsze wielkg literg — nalezy do poziomu Ducha.
To dzigki niemu czlowiek jest w stanie dziala¢ i wzbija¢ si¢ na wyzyny swoich
umiejetnosci, ktérych przejawem jest podporzadkowanie sobie swiata. Klu-
czowym, jak Hempel wielokrotnie wspominal, elementem religii jest modli-
twa. Nalezny hotd Zyciu oddaje si¢ poprzez dzialanie, ptodzenie, odkrywanie
i tworzenie. Natomiast tym, co cielesne w czlowieku i co sprawia, ze pozostaje
on bezsilny, jest Smier¢.

W historii $§wiata istniejg dwa prady, pomiedzy ktoryml panuje ciagte na-
piecie. Cztowiek jest zawieszony miedzy Zyciem i Smiercig oraz Wolno$cia
i Niewola. Pierwszy prad wywodzi si¢ z Gregji i Indii, a swoja doskonaty for-
me znajduje w kulturze stowianskiej, drugi - z Izraela oraz Babilonu i ewolu-
uje do mysli chrzescijanskiej>.

¥ Ten fragment my$li Hempla jest wyjatkowo niejasny. Teksty nie daja odpowiedzi, czy Bog
lub bogowie wywodzg si¢ z bytow zwierzecych i sami przeszli droge od kultu religijnego do
afirmacji zycia, czy tez sg istotami zupelnie innego porzadku, ktdre zazdrosnie strzega swojej
wiadzy.

2 J. Szmyd, Praktyka i $wiatopoglgd. Préba rekonstrukcji swiatopoglgdowej i ideowej Jana
Hempla, ,Studia Filozoficzne’, 1969, nr 5, s. 25.

21 J. Hempel, Kazania polskie, s. 2.

* Tamze, s. 7-8.

» ]. Hempel, Kazania piastowe, Bielsk 1912, s. 205, oraz J. Szmyd, Etyka polska..., s. 102.
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5. Bég-ciemiezyciel

Interpretacja wczesnych pism Jana Hempla bywa pod wieloma wzgledami
niefatwa. Autor pragnal, aby przekaz owych pism byt jak najbardziej zblizony
do formuty tekstow religijnych, o czym $wiadcza juz same tytuly: Kazania
polskie i Kazania piastowe. Forma przedstawienia mysli w nich zawartej mia-
ta sprawia¢ wrazenie, ze tekst jest natchniony, a autor jest rodzajem proroka
albo medrca. Konstrukeja przypomina sposob pisania przyjety przez Fryde-
ryka Nietzschego w Tako rzecze Zaratustra czy tez wspomnianego juz wcze-
$niej Adama Mickiewicza z Ksigg narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego.

Przez swoich wspolczesnych Jan Hempel byl dosy¢ czgsto zwany ,,Janem
Bozym”, od jego zamilowania do wchodzenia w polemike z wszelkimi prze-
jawami wiary w Boga. Ich krytyka odgrywata kluczowg role w calym pro-
jekcie ,etyki polskiej”, ktorg Jan Hempel pragnat stworzy¢. Ten aspekt jego
mysli jest szczeg6lnie widoczny w pierwszym rozdziale Kaza# polskich, czyli
w Homo religians.

Niefatwo jednoznacznie wskaza¢, co Jan Hempel ma na mysli, kiedy mowi
o Bogu. Mozna znalez¢ passusy, w ktorych z jednej strony mowa o tym, ze
to czlowiek tworzy Boga poprzez swoje wyobrazenia**. Rdwnoczesnie poja-
wiajg sie fragmenty sugerujace, ze Bog jest tworem odwiecznym i nieskon-
czonym. Zdaje sig, ze w tej kwestii Jan Hempel nie byt w stanie da¢ jedno-
znaczniej odpowiedzi. Niemniej jednak wydaje si¢, ze pomimo sprzecznych
sadow Bog jest zazwyczaj interpretowany jako byt realnie istniejacy. Tym, co
Hempel uwaza za wyznacznikowe, jest kwestia relacji Cztowieka z Bogiem
i wynikajace z tej relacji konsekwencje. Ludzie byli dla Hempla afirmacja Du-
cha, czyli tego, co najistotniejsze w calej rzeczywistosci. Tymczasem Bég ma
nie pozwala¢, zeby Czlowiek mogt afirmowaé swoje Zycie. Jak pisat Hempel:
»Religia faczy czlowieka z nad$wiatem. Bog to alfa i omega, ktéra doprowa-
dza do skonczonosci cztowieka, ogranicza go™*. Jego zdaniem tym, do czego
powinien dazy¢ Czlowiek, jest stworzenie religii wolnej od Boga®.

W tym miejscu mysl Jana Hempla wydaje sie bardzo podobna do koncep-
cji prezentowanych przez Fryderyka Nietzschego w pismach krytykujacych

* J. Hempel, Kazania polskie, s. 10.

» Tamze, s. 13-14.

% J. Szmyd, Praktyka i swiatopoglgd. Préba rekonstrukcji swiatopoglgdowej i ideowej Jana
Hempla, ,Studia Filozoficzne’, 1969, nr 5, s. 25-26.
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chrzescijanstwo. Hempel - podobnie jak autor Tako rzecze Zaratustra - upa-
truje najwigkszego wroga czlowieka wlasnie w Chrystusie. Zgodnie z jego
koncepcja to wiasnie Jezus Chrystus sprowadzil na $§wiat $mier¢ poprzez
podniesienie do rangi cnoty wszystkiego, co nalezy do rzedu przyziemnego.

W Kazaniach polskich Hempel analizuje z punktu widzenia krytyki religii
dwie (jego zdaniem kluczowe) wykladnie chrze$cijanstwa — Kazanie na gérze
oraz Ojcze nasz. Na ich przykladzie stara si¢ wykaza¢, w jaki sposdb z ich
pomoca chrzescijanstwo zaktamuje faktyczng istote czlowieka®.

W przypadku modlitwy Ojcze nasz Hempel stara si¢ wykaza¢, ze juz samo
nazwanie Boga Ojcem niesie za sobg manipulacje* — ustawia bowiem czlo-
wieka w relacji podrzednosci w stosunku do Boga. Jego zdaniem juz samo
uzycie stowa ojciec powoduje, ze czlowiek chce si¢ uda¢ do niego ze swoimi
problemami oraz - ze jest jak dziecko we mgle, ktore nie potrafi samodziel-
nie dziala¢ i potrzebuje pomocy. Na kartach rozdzialu zatytulowanego Je-
zus Chrystus autor demaskuje kolejne fragmenty modlitwy. I tak na przyklad
werset ,,Przyjdz kréolestwo Twoje” interpretuje w nastepujacy sposob:

Jesli bedziesz, jak pies, lizat bijaca cie reke pana, jesli poddasz nie tylko wszyst-
kie uczynki, ale i wszystkie mysli swoje, jesli dla niego wyrzeczesz sie Zycia ra-
dosci wszystkie, w koncu gdy catkowicie ducha zabijesz w sobie i nie bedzie juz
w tobie ani odrobiny tworczej mocy wowczas dostaniesz nagrode, prawdziwie
godnej ciebie i godnej tego, kto ci ja daje — Oto dane ci bedzie przez wieczno$é
calg patrze¢ w kamienne oblicze twego pana i wladcy i §piewac hymn na cze$é
niewzruszonego®.

W podobny sposéb Jan Hempel interpretowal Kazanie na gérze, w kto-
rym - jego zdaniem - zostaly wytozone zasady, ktérymi nie powinno kiero-
wac si¢ w zyciu. Osiem blogostawienstw jest tak naprawde wykladnia stabosci
czlowieka, Jezus Chrystus zas podal je specjalnie, aby nie dopusci¢ cztowieka
do Zycia i skaza¢ go na Smier¢. Poprzez bycie pokornym, cichym i biednym
afirmuje sie skoficzonos$¢ rozumiang jako $miertelnos$¢.

Stabo$¢ podniesiona do rangi cnoty skazuje na zaglade ludzi silnych,
wszystkich tych, ktorzy nie chca sie podda¢ dyktaturze chrzedcijanstwa.
Chrystus poprzez Kazanie na gorze mial stworzy¢ armie niewolnikow, ktorzy
beda poddawali sie jego woli i odwracali si¢ od Zycia. Na przyktad formule

7 Tamze, s. 22-23.
2 J. Hempel, Kazania piastowe, s. 10.
¥ 1. Hempel, Kazania polskie, s. 25.
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»blogostawieni cisi” rozumie Jan Hempel jako nienawis¢ Boga do checi dzia-
tania ludzkiego, gdyz:

Ojciec niebieski zazdrosny jest tak, jak jest wschodni despota: on nie znosi wo-
kot siebie rozgwaru zycia razno plynacego, on jest nieprzyjacielem gromkich
stéw, zywych proszen, oczu zaru pelnych albowiem drzy o calo$¢ swojego pa-
nowania; on lubi jedynie cichych, bladych, jak cienie snujacych si¢ ludzi, o mu-
skufach ostablych, oczach zamglonych, w ziemie¢ spuszczonych lub martwo
zapatrzonych w krzyz - godlo meczenskiej $mierci®.

Relacja Boga z ludzmi przybiera forme walki. Szczegdlnie na podstawie
pierwszych rozdziatéw Kazar polskich mozna wysnu¢ poglad, ze Hempel
rozumie ja wrecz jako walke klas. Bog jest Panem, burzujem, ktory uciska
proletariat, czyli ludzi®'. Zadaniem ludzi, ktérzy powinni stang¢ w obronie
Zycia, jest rewolucja przeciwko Bogu - zdetronizowanie jego miejsca w §wie-
cie i jako lud zajecie jego miejsca. Cztowiek powinien - zdaniem Hempla -
kierowa¢ si¢ w zyciu jednym przykazaniem: ,,Nie bede mial bogéw cudzych
przede mng”. Panem jestem Ja, czyli czlowiek, nie za§ Bog, ktory uzurpuje
sobie wladze nad czltowiekiem i $wiatem.

6. Polska Antychrystem narodow

Wizja miejsca Polski w $wiecie zajmuje centralne miejsce w tworczosci
Jana Hempla z okresu anarchistycznego. W przypadku tego zagadnienia mysl
autora Kazan polskich jest dosy¢ przejrzysta — Polacy majg do spetnienia spe-
cjalna role w historii $wiata. Ich celem, do ktérego sa niemalze predystyno-
wanli, jest opowiedzenie si¢ po stronie Zycia i zwyciezenie Boga, a co za tym
idzie — pokonanie Smierci.

Wyraznie wida¢ w nich zwigzek z romantyczng mysla mesjanistyczng. Po-
lacy* sa narodem wybranym, ktory jako jedyny jest w stanie przeciwstawié
sie sile niepozwalajacej ludziom na ich pelny rozwoj.

30 Tamze, s. 31.

' Owe sformulowania nie padaja w tekscie bezposrednio. Hempel wspomina natomiast
o panach, niewolnikach i o buncie.

32 W przypadku Kazar piastowych Hempel zastepuje Polakéw Stowianami. Najprawdopodob-
niej zabieg ten mial na celu zwiekszenie ewentualnych odbiorcow jego dzieta o przedstawicieli
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Recepcja dziejow Polski u Jana Hempla wydaje sie¢ podobna do tej, ktora
zaprezentowal Adam Mickiewicz. Polska nie jest jednak Chrystusem naro-
dow, a Antychrystem narodéw. Jak sam pisal: ,,Zrobi¢ z Polaka chrzescija-
nina to zabi¢ w nim Polske™. Podobnie jak w koncepcji zaprezentowanej
przez autora Ksigg narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego Polacy s3 naro-
dem wybranym, ktéry odgrywa specjalng role w dziejach calego $wiata. O ile
w interpretacji Mickiewicza rozbiory Polski byly przykladem tego, jak Polacy
cierpig za caly $wiat, o tyle u Hempla bylo to wynikiem przyjecia chrzescijan-
stwa i potwierdzeniem jego destrukcyjnosci.

Historiozofia Hempla zaczyna si¢ u zarania dziejow Polski, kiedy byta ona
silnym i preznym bytem, w ktérym plynelo Zycie, dopdki nie zostata sko-
lonizowana przez mysl semicka zakamuflowang pod postacia chrzescijan-
stwa. Jego koncepcja wydaje si¢ zblizona do wizji $wiata prezentowanej przez
wspolczesne ruchy neopoganskie, ktére utrzymuja, ze chrzescijanstwo jest
tworem narzuconym prawdziwej naturze Polan.

Dotykamy tutaj istotniej kwestii wigzacej sie ze sformulowang przez Hem-
pla koncepcja dwoch sil, ktére walczg o wladzg¢ nad $wiatem: stowianskiej
i semickiej. Antysemityzm bedzie dosy¢ czesto przewijat si¢ na kartach za-
réwno Kaza# polskich, jak i Kaza# piastowych®. Zydzi s3 manifestacja sit,
ktére dazg do zniszczenia Zycia, a co za tym idzie — réwniez Polski i Polakéw.
O ile w komunistycznym okresie twdrczosci Jana Hempla watek antysemicki
zniknal, o tyle w czasie anarchistycznym jest wyrazny. Mozliwe, ze powodem
takiego stanu rzeczy byla przemiana pogladéw Hempla z nacjonalistycznych
na internacjonalistyczne i ostateczne odejscie od anarchizmu na rzecz komu-
nizmu. Cechg charakterystyczng mysli Jana Hempla byla znaczaca ewolucja,
ktora dotyczyla nie tylko jego mysli filozoficznej, ale réwniez teorii stosunkow
spolecznych i spraw osobistych. Jezeli porownac jego pisma z pierwszych lat
XX wieku z pracg Komuny rolne w Z.S.R.R., wida¢, ze przeszedl on daleka
droge od mistycyzmu do marksizmu-materializmu.

Kiedy zydzi pod pozorem chrystianizacji narzucili Polakom kult Chry-
stusa, czyli Smier¢, rozpoczat sie regres w dziejach Polski. Z wieku na wiek

innych nacji. Dokladna lektura kontynuacji Kazarn polskich jednoznacznie wskazuje, ze
kwintesencja Stowianszczyzny sa Piastowie, czyli zalozyciele panistwa polskiego. Mozna zatem
przypisa¢ Hemplowi konsekwencje w tej kwestii.

3 J. Hempel, Kazania polskie, s. 56.

** Informacja w pierwszym wydaniu Kazaii polskich brzmi: ,Drukowa¢ ukonczono 19 stycz-
nia roku panowania zydowskiego 1907”.
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Rzeczpospolita tracita na znaczeniu, coraz bardziej pograzajac si¢ w kulcie,
ktéry doprowadzit ja do ostatecznego upadku.

Jednak wtasciwa Polakom cheé afirmacji Zycia byta (i - zdaniem Hem-
pla — jest) niewyczerpana i nieskonczona. Na przestrzeni historii Polski wie-
lokrotnie ujawniat si¢ ten zwrot ku Zyciu, a jako najwazniejsze nalezy wska-
za¢ przede wszystkim niestawne liberum veto, ktére zdaniem autora Kazan*
byto wlasnie przejawem afirmacji Zycia.

Liberum veto byto dla Hempla jawnym buntem przeciwko wszelkiego ro-
dzaju narzuconym prawom. Zgodnie z jego wywodem mialo ono by¢ po-
twierdzeniem wielkosci Polakéw. Wolny sprzeciw byl jedynym i najdosko-
nalszym z polskich praw. Dlaczego? Poniewaz wlasnie w nim przejawia si¢
Zycie jako nieokielznana energia:

Polska - to wulkan wiecznie wybuchajacy.

Polska - to wiosna, rwaca peta lodéw i do nowego wstepujaca Zycia.
Polska - to rewolucja nigdy nie cichnaca.

Polska - to mtode Zycie, z mlodzieAczym rozmachem na $wiat wchodzace.
A prawo?

Prawo - to uczynek unieruchomiony w zwyczaju

Prawo - to zwyczaj skamieniaty

Prawo - to peta

Prawo - to kajdany na rozmach zycia nalozone.

Jam jest wolnos¢ — powiedziata Polska.

Jam jest kamien okamieniajacy - méwito prawo.

Czy mogta by¢ miedzy nimi zgoda’.

Konflikt miedzy jakimkolwiek ustanowionym prawem a Polakami wydaje
sie zatem calkowicie zrozumialy. Wyraznie przebijaja tutaj przez mysl Hempla
jego inklinacje anarchistyczne, ktore nakazuja mu odrzucenie skodyfikowa-
nego systemu panstwa i administracji oraz systemu prawnego. W przypadku
autora Kazan wida¢, w jaki sposob prébuje on wyciaggnaé mysl anarchistycz-
ng z przestanek metafizycznych i historiozoficznych. Zaréwno panstwo jako
twér polityczny, jak i prawo jako system regulujacy nalezy odrzuci¢, ponie-
waz s3 one tworem zydowskim, przejawem kultu Smierci, nie za$ kultu Zycia,
jak to jest w przypadku kultury Polakéw (czy tez po prostu Stowian).

% Tamze, s. 87.
3 Tamze, s. 88.
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Doniostos¢ liberum veto, a co za tym idzie wszystkich Polakéw, ktorzy
je przyjmuja za naczelng zasad¢ swoich dzialan polega na tym, ze odrzuca-
ja wszystkie prawa, stawiaja si¢ ponad te nacje, ktére tworza prawa, jak na
przyktad Anglicy”. Prawo jest bowiem wymyslem semitéw, jako ze powstalo
w Palestynie i ma na celu - tak samo jak wiara chrzescijanska - speta¢ wol-
nych ludzi.

Drugim przejawem polskiej wyjatkowosci w historii $wiata jest konse-
kwentne stawanie po stronie Zycia. W ten oto sposéb czytelnik moze wy-
wnioskowa¢ z rozdziatu Sobieski pod Wiedniem w Kazaniach polskich, ze
w gruncie rzeczy Sobieski walczyt nie z muzulmanami, a z Chrystusem. Kie-
dy prowadzit husarie do boju®, tak naprawde byl w religijnym uniesieniu
i dokonywat afirmacji Zycia. W tamtych czasach bowiem - zdaniem Hem-
pla - Polacy mieli kierowa¢ si¢ specyficznym systemem wartosci zawartym
w tak zwanej ,,modlitwie polskiej”:

Modlitwa polska - to Krakus zabijajacy smoka.

Modlitwa polska - to Kopernik wysadzajacy z posad ziemie i rzucajacy ja w wir
przemian nieskonczonych.

Modlitwa polska — to podanie reki wrogiemu dotychczas narodowi i podniesienie
go do godnosci brata.

Modlitwa polska — to obrona Zycia jasnego przed nawatem mongolskiej nocy.

Modlitwa polska - to wolnos¢ polska.

Modlitwa polska - to Mickiewicza w samg twarz Boga spojrzenie®.

W modlitwie polskiej wida¢ pewna zarysowujaca si¢ wyraznie tendencje.
Moralno$¢ polska, bedaca afirmacjg zycia, charakteryzuje si¢ mestwem (Kra-
kus), dzialaniem w celu zmiany $wiata (Kopernik), kooperacja (podanie reki
wrogowi)®, obrong idei wolno$ci (obrona Zycia i wolnos¢ polska) oraz duma
i bezkompromisowoscig (spojrzenie w twarz Bogu). Zgodnie z wyktadnia
przedstawiong w modlitwie Polacy dzieki swoim cechom zajmujg uprzywile-
jowane miejsce wsrdd innych narodoéw.

37 Tamze, s. 88-89.

3 Tamze, s. 45.

¥ Tamze, s. 53.

“ By¢ moze wilasnie w tym passusie znajduje si¢ przyczynek do pézniejszych, komunistycz-
nych pogladéw Hempla. Wspolpraca dla dobra ogétu ponad podzialami miata w pézniejszym
okresie sta¢ sie istotnym elementem w mysli Hempla.
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Na przykladzie modlitwy Hempla mozna przedledzi¢, ku jakiemu projek-
towi spolecznemu zmierza koncepcja autora. Na ostateczng forme ,,modlitwy
polskiej” mialy wplyw wolnomyslicielskie poglady Hempla i jego pragnienie
uwolnienia si¢ od pet wiary w Boga. Odrzucenie Boga nie oznacza odrzu-
cenia religii, o czym wyraznie pisal w pierwszym rozdziale Kaza# polskich.
Skoro religia jest najwyzszym przejawem Zycia czlowieka, Jan Hempel chce
stworzy¢ religie polska, bedacy afirmacjg Zycia, czyli dziatania i nieograni-
czonej przez prawa wolnosci.

Nie przypadkiem Hempel przywotal w ,,modlitwie polskiej” autora Dzia-
déw. W jego interpretacji Adam Mickiewicz w historii Polski odgrywa nie-
zwykle istotng role, na co Hempel wskazuje zaréwno w Kazaniach polskich,
jak i w Kazaniach piastowych. Nie jest to jednak faktyczna mys$l Mickiewicza,
a jego interpretacje dokonane przez Hempla. Pierwsze wzmianki o Mickie-
wiczu czytelnik moze znalez¢ w Kazaniach polskich, gdy Hempel wymienia
autora Dziadow jako jednego z nielicznych ludzi w historii, ktérzy przeciw-
stawili sie¢ Bogu i uwolnili sie z wigzéw chrzedcijanistwa. Byt on ,,ortem mysli
Ducha” i razem z Norwidem, Stowackim i Krasinskim byliby najwiekszymi
sposrod tworcow, gdyby nie cigzyl na nich ,,ciezar krzyza”'. Niemniej jednak
to wlasnie romantycy trafili na $lad prawdy. Na przyklad Zygmunt Krasinski
stusznie odkryt, Ze nie wolno czci¢ Boga jako Ojca, ale nalezy go czci¢ jako
Pana, ktory jest afirmacjg Zycia*. Nie odkryt tylko tego, co odkryt dopiero
Hempel - ze prawdziwym Panem jest Czlowiek®. Réwnocze$nie romantycy,
a szczegolnie Mickiewicz, odkryli réwniez, jaki jest cel Polski:

Swiadomos¢ tego, ze walka za zbawienie $wiata jest nasza pospolita rzecza, do
pelni w Mickiewiczu dochodzi. - Stad Legjon — powstaje, przedziwny 6w Le-
gjon co jasno i z radoscig szczerg powiedziat sobie: — ide na zbawienie $wiata!*.

Celem Kazar, co stusznie zauwazyl Szmyd*, bylo stworzenie kodeksu ety-
ki polskiej, czyli zbioru zasad majacych na celu uwolnienie Polski z wigzow
chrzescijanistwa. Celem ostatecznym byto jednak uwolnienie calej ludzkosci
pod przewodnictwem Polakéw (Stowian). Ostateczng misja jest zatem bycie
antymesjaszem dla dziejow. I wlasnie taka wizja zostala zarysowana w ,,mo-

41 Tamze, s. 64.

2 J. Hempel, Kazania piastowe, s. 26.

4 Tamze, s. 40-45.

4 Tamze, s. 127.

* 1. Szmyd, Jan Hempel - idee i wartosci, s. 119, oraz J. Szmyd, Etyka polska..., s. 116.
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dlitwie polskiej”. Mesjasz jest bowiem afirmacja stabosci, Polska tymczasem
jest najdoskonalszym przejawem sily. Ma sta¢ sie ona Bohaterem, ktéry zbawi
ludzkos$¢ niczym Herkules i Prometeusz*.

Chrzescijanstwo doprowadzito do zagtady Polski, nie doprowadzilo jed-
nak do ostatecznej kleski Zycia. Polacy zostali zgubieni, poniewaz przyjeli
etyke chrzedcijariska, co byto celowym dzialaniem czczacych Smieré Semi-
tow. Polska stala sie ofiarg spisku, majacego na celu wykluczenie Zycia. Cy-
wilizacja Smierci swoje ostrze skierowata wlasnie przeciwko Polakom, po-
niewaz to wlasnie oni w najdoskonalszy sposéb przejawiali potege Ducha,
chociazby dzigki liberum veto.

Doktadng historie spisku majacego na celu zniszczenie Polski i Polakow
podat Jan Hempel na kartach Kaza# piastowych w historii usidlenia poczci-
wego Piasta w etyke chrzescijanska. Stalo si¢ to, jak wskazuje autor, poprzez
semickich wystannikéw, czyli ksiezy misjonarzy, ktorzy przyniesli Stowia-
nom chrzescijanstwo.

7. Jan Hempel mesjanista?

Niezaprzeczalnie wizja, w ktdrej Polska ma specjalne postannictwo w hi-
storii $wiata, odgrywala wazna role w mysli Jana Hempla. Polacy mieli ode-
gra¢ w dziejach role Herkulesa-Piasta i stawa¢ po stronie Zycia, czyli by¢
przeciwwaga dla semickiej tradycji kultu Smierci. Polak jest najdoskonal-
szym przejawem Czlowieka, czyli najwyzszej afirmacji Zycia, ktore z kolei
jest przejawem Ducha*.

Polacy w przeciwienstwie do innych nacji wielokrotnie dali wyraz swoje-
mu postannictwu w afirmacji Zycia. Pierwszym z nich byta wiktoria wieden-
ska, kiedy Jan Sobieski, prowadzac szarze husarii, ztozyl najlepszy przyklad
afirmacji Zycia. Drugim byta instytucja liberum veto, w ktérej Polacy jako
jedyni w cywilizowanym $wiecie odrzucali sztuczne prawa i stawiali siebie
ponad nimi, tym samym odrzucajac Smieré.

Obraz wylaniajacy si¢ z pism Jana Hempla jest jednak niejasny. Utrzyma-
ne w stylu tekstu religijnego pisma w wielu miejscach sg nieprecyzyjne i we-

¢ J. Hempel, Kazania polskie, s. 227.
47 Tamze, s. 79-80.
8 1. Szmyd, Etyka polska..., s. 113.
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wnetrznie niespojne. Wydaje sie, ze szczegolnie dyskusyjne jest powolywanie
sie autora na spuscizne Adama Mickiewicza i calkowite ignorowanie faktu,
ze w Mickiewiczowskiej koncepcji Polska miata by¢ Chrystusem narodéw
wlasnie dlatego, ze wiele w swojej historii wycierpiata. Hempel tymczasem
stoi na stanowisku, ze Polska zaczeta cierpie¢, poniewaz zostata Chrystusem
narodéw, co doprowadzilo do jej upadku. Trudno réwniez okresli¢, w jakim
stopniu na jego tworczo$¢ miatl wplyw miedzy innym August Cieszkowski
i jego interpretacja Ojcze nasz. Z jednej strony mamy do czynienia ze zbiez-
noscia tematow, z drugiej strony interpretacja modlitwy w wydaniu Hempla
jest zupelnie inna. Sam Hempel nigdzie nie odnosi si¢ do Cieszkowskiego
i jego mysli. Tak samo jak nie odnosi si¢ do innych pradéw intelektualnych
swojej epoki. Prézno w Kazaniach polskich i Kazaniach piastowych szukad
odwotania na przyktad do modernizmu katolickiego. Trudno nawet wyroko-
wac, czy Hempel mogl zna¢ prace myslicieli tego nurtu.

Chociaz pisma Hempla sa niejasne i nastreczajg licznych probleméw in-
terpretacyjnych, zastuguja jednak na uwazng lekture. Skonstruowane przez
Hempla interpretacje pokazuja, jakimi torami biegly polskie rozmyslania
o dziejach, szczegélnie ze jego koncepcja znaczaco odbiega od wigkszosci
analiz owych zagadnien.
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Abstract

Vision of the Historical role of Poland in Jan Hempel’s Sermons

The article presents the vision of the role of Polish nation presented in two works
written by Jan Hempel - Polish Sermons and Piast Sermons. The main purpose of the
article is to provide the reader with Hempel’s reinterpretation of the role of Poles
elaborated by the authors of the Romantic period who regarded Polish nation as
the God’s chosen people. Hempel, being a lifelong critic of Christianity, thought
of Poland as the Antichrist of nations. With this view in mind he interpreted Polish
history and the role of Polish nation in the history of world. Author of the article
presents Hempel’s vision of the aforementioned role of Polish nation and seeks its
sources in the writings of other thinkers.
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