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ToMASsz SIWIEC

Etyka filozoficzna
jako hermeneutyka moralnosci

Nie bedziemy moéwi¢ tutaj o mozliwosci ufundowania etyki filozoficznej
na teoretycznej podstawie, jaka moze stanowic¢ dla niej hermeneutyka. Przed-
miotem mojego zainteresowania w niniejszym artykule nie bedzie zatem ety-
ka hermeneutyczna, lecz jedynie mozliwos¢ odniesienia hermeneutyki do
specyfiki i probleméw filozoficznej etyki'. Chodzi zatem o hermeneutyke
rozumiang jako drugi, obok normatywnej refleksji krytycznej, charaktery-
styczny wymiar etyki filozoficznej”.

Czy hermeneutyka filozoficzna moze by¢ dla etyki propozycja metodolo-
giczna, a jesli tak, to w jakim sensie? Po jednoznacznie krytycznych wypo-
wiedziach Gadamera na temat metody wydaje sie, Ze mys$l, iz hermeneutyka
moze stanowi¢ remedium na metodologiczne problemy etyki filozoficznej
jest merytorycznie niestosowna. Taka supozycja okazalaby sie jednak catko-
wicie falszywa. Wglad w te kwesti¢ pozwala stwierdzié, ze podejrzliwos¢ Ga-
damera wzgledem metody jest wynikiem jego sprzeciwu wobec absolutyzacji
metodycznego poznania nauk przyrodniczych i nowozytnego zawezenia ob-

! Por. G. Figal, Ethik und Hermeneutik, [w:] H.-M. Schonherr-Mann, Ethik als Hermeneutik,
Wilhelm Fink Verlag, Miinchen 2004, s. 117-118.

? Por. T. Siwiec, Etyka filozoficzna jako normatywna refleksja krytyczna, ,Kultura i Warto-
$ci” 2012, nr 1, s. 32-48, www.kulturaiwartosci.umcs.lublin.pl/wp-content/uploads/2011/11/
Tomasz-Siwiec-Etyka-filozoficzna-jako-normatywna-refleksja-krytyczna2.pdf (dostep: 9 paz-
dziernika 2013 r.).
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szaru mozliwej sedymentacji sensu wylacznie do poznania metodycznego,
wlasciwego dla przyrodoznawstwa’. Gadamer zauwaza, ze do specyfiki wie-
dzy uzyskanej na drodze takiego poznania nalezy to, iz:

we wszystkich obszarach dokonuje abstrakeji, ktore izolujg pojedyncze zwiazki
przyczynowe. Musi ona zatem pogodzi¢ si¢ z nieunikniong partykularnoscig jej
[to jest abstrakeji — T. S.] kompetencji®.

Twierdzenie Gadamera w duzej mierze opiera si¢ na przekonaniu, ze no-
wozytna idea nauki zmienifa dotychczasowg relacje teorii i praktyki. Poczaw-
szy od polowy XVII wieku nauka nie byla juz ogétem wiedzy o $wiecie i czlo-
wieku. Kartezjanska Rozprawa o metodzie podstawa wiedzy czyni tylko to, co
jasne i wyrazne, miarg za$ adekwatnosci wszelkiego poznania staje si¢ idea
pewnosci’. W swojej najobszerniejszej pracy po$wigconej metodzie Karte-
zZjusz pisze:

Przez metode za$ rozumiem pewne i tatwe prawidta, ktorych jesli kto bedzie
$cisle przestrzegal, ten nigdy nie przyjmie czego$ falszywego za prawde i nie
tracac na darmo zadnego wysitku umystowego, bedzie zawsze stopniowo po-
wiekszal swa wiedze i dojdzie do prawdziwego poznania wszystkiego, co po-
znac jest zdolny. [...] Cala metoda polega na porzagdkowaniu i rozlozeniu tego,
na co nalezy zwrdci¢ spojrzenie umystu, aby odkry¢ jaka$ prawde. Otdz meto-
dy tej bedziemy $cisle przestrzega¢, jesli zdania zawile i ciemne sprowadzimy
stopniowo do prostych, a nastepnie sprobujemy od intuicji tych, ktore sa naj-
prostsze ze wszystkich, wznies¢ sie do poznania wszystkich innych®.

Kartezjuszowi nie chodzi zatem o wiedze zdobywang na drodze doswiad-
czen zyciowych i poswiadczong sytuacjami, wynikajacymi z szeregu dzialan

* Por. M. Szulakiewicz, Filozofia jako hermeneutyka, Wyd. UMK, Torun 2008, s. 31-32;
G. Vattimo, Spoleczeristwo przejrzyste, ttum. M. Kaminska, Wyd. Naukowe Dolnoslaskiej
Szkoly Wyzszej Edukacji TWP, Wroctaw 2006, s. 111.

* H.-G. Gadamer, Teoria, technika, praktyka, thum. A. Przylebski, [w:] tegoz, Teoria, etyka,
edukacja. Eseje wybrane, wybor R. Godon, wstep i opracowanie P. Dybel, Wyd. UW, Warszawa
2008, s. 44. Analogiczng w duchu krytyke poznania, ktére dokonuje si¢ na drodze abstrahowa-
nia, przeprowadzil Ernst Cassirer. Por. E. Cassirer, Substancja i funkcja. Badania nad podsta-
wowymi problemami krytyki poznania, ttum. P. Parszutowicz, Wyd. Marek Derewiecki, Kety
2008, s. 28—31.

* Por. H.-G. Gadamer, Teoria, technika, praktyka, s. 43.

¢ R. Descartes, Reguly kierowania umystem, [w:] tegoz, Reguly kierowania umystem. Poszuki-
wanie prawdy poprzez swiatto naturalne, thum. L. Chmaj, Wyd. Antyk, Kety 2002, s. 23 i 28.
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realizowanych przez podmiot. Wiedza uzyskana na drodze poznania nauko-
wego posiada specyficzny rys aplikowalnos$ci, w ktérym chodzi o mozno$é
sprawczg, rozumiang przede wszystkim jako umiejetno$¢ panowania nad
przyroda.

Wraz z rozwojem naukowego przyrodoznawstwa i przyporzadkowanej mu
funkcjonalnej racjonalnosci, nakierowanej na przyczynowe wyjasnianie ba-
danych zjawisk, pojecie natury ulegto sitg rzeczy stopniowej dewaluacji. Jak
trafnie zauwaza Zbigniew Lepko, rok 1620 (data opublikowania Novum Or-
ganum) ma charakter symboliczny, poniewaz jest poczatkiem propagowanej
przez Francisa Bacona nowej, w stosunku do starozytnej i sredniowiecznej,
strategii naukowego badania przyrody. Podczas gdy w starozytnosci i $re-
dniowieczu poznanie przyrody stanowito cel sam w sobie i byto elementem
samorozumienia cztowieka w catosci $wiata, w czasach nowozytnych zaczeto
je traktowac jako $rodek prowadzacy do wzrostu powszechnego dobrobytu
ludzkosci’. ,Nie zakladamy - méwi Bacon w przedmowie do swojej Instau-
ratio magna - fundamentdw jakiej$ szkoly czy doktryny; lecz fundamentu
ludzkiego dobra i wielkosci™. Zgodnie z projektem Bacona mialo to by¢
poznanie sprz¢zone z technika, dostarczajace cztowiekowi srodkéw do pa-
nowania nad przyrodg i efektywnego uwalniania si¢ od biedy materialne;j.
Racjonalno$¢ przyczynowa byla zatem narzedziem dajacym wiadze i pozwa-
lajagcym modyfikowac¢ stosunki spoteczne. ,Wiedza i potega ludzka — oswiad-
cza Bacon w I ksiedze Novum Organum - to jedno i to samo, gdyz nieznajo-
mos$¢ przyczyn pozbawia nas skutku™.

Bedaca konsekwencjg duchowego testamentu Bacona obiektywizacja na-
tury doprowadzila do przedefiniowania stosunku cztowieka do przyrody;
przyroda jest odtad tym, co zewnetrzne, co mozna uprzedmiotowic i zredu-
kowa¢ do matematycznie okreslonych relacji ruchu i materii'®. W konsekwen-
cji Bacon jednoznacznie stwierdza bezuzytecznos¢ teleologii; kiedy przyroda
staje si¢ dziedzing technicznego przetwarzania, trzeba zawiesi¢ pytanie o jej
immanentne cele. W ten oto sposéb przyroda stala sie zwyklym przedmio-
tem uzycia, a w najlepszym razie magazynem prefabrykatéw, teleologiczna

7 Por. Z. Lepko, Spér o testament E Bacona, ,,Studia Philosophiae Christianae”, 1998, nr 2,
s. 53—60.

8 E Bacon, Przedmowa do ,Wielkiej odnowy”, [w:] tegoz, Novum Organum, thum. J. Wikarjak,
oprac. K. Ajdukiewicz, PWN, Warszawa 1955, s. 23.

® Por. E. Bacon, Novum Organum, s. 57.

10 Por. G. Bohme, Filozofia i estetyka przyrody, thum. J. Merecki, Oficyna Naukowa, Warszawa
2002, s. 51-53.
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perspektywa za$ moze jedynie zakldci¢ proces jej opanowywania lub nawet
zniwelowac chec jej uzycia''. Nie sposob jednak ze zmatematyzowanej kon-
cepcji przyrody wywies¢ cho¢by powinnosci lub ,,tego, co stuszne z natury™'2.

Gadamer nie wypowiada si¢ zatem przeciw metodzie w ogole, lecz tylko
przeciw nastawieniu, ktére w metodzie nauk przyrodniczych widzi jedyna
podstawe dla wszelkiego rozumienia®. Nie metoda wigc, lecz zaledwie, by
uzy¢ okreslenia Georga Henrika von Wrighta, ,,metodologiczny monizm po-
zytywistycznego myslenia” jest tym, czemu Gadamer si¢ sprzeciwia'’. Pisze

on zreszta wprost, ze:

Metody nauk przyrodniczych nie obejmujg wszystkiego, co warte jest pozna-
nia, nie obejmuja nawet tego, co jest najbardziej interesujgce, mianowicie osta-
tecznych celéw, ktérym stuzy wszelkie opanowanie $rodkéw natury i ludzi.
Poznanie, ktore ma miejsce w naukach humanistycznych i filozofii, i ktérego
mozemy od nich oczekiwad, jest innego rodzaju i ma inng range'.

Zmiana filozoficznego nastawienia czy, mowiac $cislej, zwrocenie uwagi na
te elementy doswiadczenia, w ktérych objawia si¢ sens niemozliwy do skon-
statowania za pomoca nowozytnie rozumianej metody, §wiadczy posrednio
o ponownym zainteresowaniu filozofii sferg ludzkiej praxis, obejmujaca te
przedsiewziecia, ktdre poszukuja mozliwosci zrozumienia poza dziedzing
ograniczong metodologicznym idealem wiedzy $cislej. Gadamerowska her-
meneutyka, ktora niewatpliwie jest rzeczniczky takiego nastawienia, kierujac
sie pytaniem o obszar sedymentacji sensu poza zakresem jurysdykcji wiedzy
Scistej, usituje go wskazac przede wszystkim na podstawie odniesienia do do-
$wiadczenia hermeneutycznego. Innymi stowy, hermeneutyka usituje wydo-
by¢ to, co w danym wypadku sens moze oznacza¢ w kontekscie urzeczywist-
niania mozliwosci bytu ludzkiego. Urzeczywistnienie to jest mozliwe jedynie
wowczas, gdy uzyskane wyniki poznania zostang przez podmiot wiaczone
w zakres jego osobistej wiedzy. Tylko wowczas, powiada Gadamer, bedzie-

! Por. R. Spaemann, R. Low, Cele naturalne. Dzieje i ponowne odkrycie myslenia teleologiczne-
go, ttum. A. Poltawski, Oficyna Naukowa, Warszawa 2008, s. 109.

12 Por. R. Spaemann, Die Aktualitit des Naturrechts, [w:] tegoz, Philosophische Essays, Philipp
Reclam, Stuttgart 1994, s. 67-69.

3 Por. Z. Krasnodebski, Rozumienie ludzkiego zachowania. Rozwazania o filozoficznych pod-
stawach nauk humanistycznych i spotecznych, PIW, Warszawa 1986, s. 183.

" Por. G. H. von Wright, Explanation and Understanding, Routledge & Kegan Paul, London
1971, s. 4.

'* H.-G. Gadamer, Prawda w naukach humanistycznych, ttum. A. Mergler, s. 102—103.
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my mogli méwi¢ o ,,do$wiadczeniu” w $cistym sensie tego stowa. W takim
sposobie ujecia problemu, teoria nie jest juz jakims szczegdlnie uprzywile-
jowanym no$nikiem sensu. Hermeneutyka wychodzi raczej z zalozenia, ze
w dziedzinie ludzkiej praktyki mozliwe jest calkiem swoiste doswiadczenie
sensu, a to znaczy, ze praktyka odkrywa prawde, ktorej nie da si¢ uzyskacd
z teorii jako takiej. Tre$¢ tej prawdy nie moze by¢ jednak ponownie wylozona
w jej logiczno-formalnej strukturze. Chodzi raczej o to, by ,tresci zaposred-
niczone jezykowo doprowadzi¢ do przyswojenia wraz z calym ich doswiad-
czeniem historycznym™®.

Gdybys$my zatem chcieli méwi¢ o hermeneutyce jako pewnej ,,propozycji
metodologicznej” dla etyki, to niewatpliwie nalezaloby odejs¢ od redukcjo-
nistycznego pojecia metody, ktdre ogranicza si¢ do zbioru technikaliéw czy
przepisow, okreslajacych efektywny sposdb badania naukowego. Nastawienie
badawcze, ktére od hermeneutyki oczekiwaloby poznawczego ,wyczerpania”
swojego przedmiotu, zamknigcia go w ostatecznej i niezmiennej formule, jest
z gory skazane na porazke. Hermeneutyka bowiem podkresla wlasnie histo-
ryczno$¢ i skonczono$¢ kazdego rozumienia, jego zaposredniczenie przez
fakt bycia w $wiecie. Oczywistg konsekwencja takiego podejscia do proble-
mu rozumienia jest to, ze jego przedmiot nigdy nie moze zosta¢ poznawczo
wyczerpany, lecz pozostaje w cigglym niedookresleniu i otwartosci. Wspo-
mniane niedookreslenie wynika poniekad réwniez z faktu, ze, jak pisze Paul
Ricoeur:

Nie istnieje hermeneutyka ogdlna, to znaczy ogélna teoria interpretacji, ogélny
kanon egzegezy, istniejg tylko odrebne i przeciwstawne teorie hermeneutycz-
ne'’.

Czegoz wigc etyka filozoficzna moze oczekiwa¢ od hermeneutyki? Nieche¢
do pozytywistycznej metodologii, akcentowanie historycznosci rozumienia
oraz odejscie od epistemologii mumifikujacej wyniki wlasnych badan nie
wydajg sie dla etyki wystarczajace, nawet jesli hermeneutyka filozoficzna

¢ H.-G. Gadamer, O mozliwosciach etyki filozoficznej, ttum. A. Mergler, [w:] tegoz, Teoria,
etyka, edukacja. Eseje wybrane, wybdr R. Godon, wstep i opracowanie P. Dybel, Wyd. UW,
Warszawa 2008, s. 130.

17 P. Ricoeur, Hermeneutyka symboli a refleksja filozoficzna, thum. J. Skoczylas, [w:] tegoz,
Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy o metodzie, wybor S. Cichowicz, Warszawa 1985, s. 107.
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ma stuszno$¢ w odniesieniu do wymienionych wyzej kwestii'®. Gdzie zatem
upatrywac szansy aplikacji praktyki hermeneutycznej na grunt problematy-
ki etycznej? Andrzej Przylebski uwaza, co skadinad wydaje mi si¢ stuszne,
ze w sposobie, w jaki Gadamer ujmuje sam problem rozumienia. Ma ono
bowiem dla Gadamera zdecydowanie wiecej wspolnego z Arystotelesow-
ska phronesis niz z Kantowskim Verstand. To wlasnie rozsadek (czy moze
lepiej madro$¢ praktyczna'), zasadzajacy si¢ na zdobytym przez jednostke
doswiadczeniu, a nastepnie wielokrotnie konfrontowany z napotykanymi
w zyciu problemami jest tym rodzajem wiedzy, ktéry z punktu widzenia spo-
tecznej praxis jest najbardziej istotny*. Oddajmy gltos Gadamerowi:

Musimy tedy zapyta¢ ponownie: czym jest praktyka, co znaczy praktyka?
A musimy sie tu uczy¢ od Arystotelesa: jego pojecie praktyki, ktére wypraco-
walo odrdznienie miedzy techne, wiedza kierujaca moznoscia sprawczg, a phro-
nesis, wiedza zawiadujaca praktyks, nie uksztaltowalo si¢ przeciwko theoria,
lecz przeciwko duchowi wytwdrczosci. Odroznienie to nie oznacza przeciez
oddzielenia, lecz uporzadkowanie, a mianowicie podporzadkowanie techne
i jej mozliwos$ci oraz wiaczenie jej do phronesis i zwigzanej z nig praxis®'.

Odroznienie techne od phronesis, jak zauwaza Przylebski, pozwala wydo-
by¢ ten zasadniczy element, ktoéry sprawia, ze w odniesieniu do tej drugiej
nie mozna méwic¢ o jakiejkolwiek mozliwosci jej mistrzowskiego opanowa-
nia czy wyuczenia®. Phronesis to rGwniez co$ znacznie wiecej niz umiejetnosé
rozstrzygnigcia czy okreslony czyn podpada pod ogolne prawidlo czy tez nie.
W pojeciu phronesis nie chodzi zatem bynajmniej o to, aby do wlasnego po-
stepowania in concreto stosowac to, co w prawidle zostalo wyrazone jedynie
w sposdb ogdlny®. Z tego wzgledu Gadamer uzna rozwigzanie Kanta w dzie-
dzinie moralnosci za zbyt formalistyczne i tym samym dotaczy do niemale-
go grona krytykow wlasnie tego aspektu filozofii praktycznej krélewieckiego

'8 Na ograniczenia wykrojonej w ten sposob perspektywy zwraca réwniez uwage Giinter Fi-
gal. Por. G. Figal, Ethik und Hermeneutik, s. 117.

¥ Por. K. Narecki, Sfownik terminow Arystotelesowych, [w:] Arystoteles, Dziela wszystkie,
PWN, Warszawa 1994, t. 7, s. 124—125.

20 Por. A. Przylebski, Hermeneutyczny zwrot filozofii, Wyd. UAM, Poznan 2005, s. 262.

2 H.-G. Gadamer, Obywatele dwéch swiatow, [w:] tegoz, Dziedzictwo Europy, thum. i oprac.
A. Przylebski, Wyd. Spacja, Warszawa 1992, s. 74—75.

2 Por. A. Przylebski, Hermeneutyczny zwrot filozofii, s. 256—266.

# Por. H.-G. Gadamer, Idea dobra w dyskusji migdzy Platonem a Arystotelesem, ttum. Z. Ner-
czuk, Wyd. Antyk, Kety 2002, s. 121.
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filozofa*. W przekonaniu Gadamera istnieje nieusuwalne napiecie miedzy
~empiryczng zaleznoscig ludzkiego rozumu i zakorzenionej w nim sklonno-
$ci do zla” a mozliwoscig sprawdzenia, czy dany czyn podpada pod prawo
moralne®. Metodyczne powigzanie przez Kanta teoretycznego i praktycznego
uzycia rozumu w konsekwencji zdaje si¢ przekresla¢ mozliwos¢, by problemy
ludzkiego sposobu zycia przemdéwily swoja wlasna rozumnoscia. Stad upraw-
nione bytoby nazwanie Kantowskiej filozofii praktycznej ,teorig praktyki™.
W konsekwencji Gadamer zbliza si¢ do rozwigzania Arystotelesa, ktory wiek-
sza wage przyklada do spotecznego uwarunkowania konkretnych decyzji mo-
ralnych niz do bezwarunkowosci moralnych powinnosci?’. Odrézniajac teorie
i praktyke, Arystoteles wychodzi od przekonania, ze w kwestii sposobu zycia
nie moze by¢ zadnego czystego rozumienia tego, co jest, poniewaz w proble-
mie wolnosci woli nie chodzi bynajmniej o teoretycznie uchwytng koniecz-
nos¢, ale o zasade dziatania, tkwigcg w samym dziatajagcym podmiocie®.

W przekonaniu Gadamera Arystotelesowska analiza phronesis przypisuje
wiedze¢ moralng do spolecznego bytowania cztowieka i czyni z niej element
konkretnej sytuacji®. Etyka Arystotelesa probuje zatem posredniczy¢ mie-

2 Por. H.-G. Gadamer, Wertethik und praktische Philosophie, [w:] tegoz, Gesammelte Werke,
Bd. 4: Neuere Philosophie II. Probleme — Gestalten, Mohr Siebeck, Tubingen 1987, s. 213.

» Por. H.-G. Gadamer, O mozliwosciach etyki filozoficznej, ttum. A. Mergler, [w:] tegoz, Teo-
ria, etyka, edukacja. Eseje wybrane, wybor R. Godon, wstep i opracowanie P. Dybel, Wyd. UW,
Warszawa 2008, s. 130.

¢ Por. U. Hommes, Kanta krytyka praktycznego rozumu a wspdtczesna filozofia praktyczna,
thum. A. Wegrzecki, ,Studia Filozoficzne’, 1973, nr 4, s. 22—26.

¥ Na temat recepdji filozofii praktycznej Arystotelesa w hermeneutyce Gadamera por. E. Ber-
ti, The Reception of Aristotle’s Intellectual Virtues in Gadamer and the Hermeneutic Philosophy,
[w:] The Impact of Aristotelianism on Modern Philosophy, R. Pozzo (ed.), The Catholic Univer-
sity of America Press, Washington 2003, s. 285—300.

% Zdzistaw Krasnodebski zauwaza, ze ,w zachowaniu praktycznym jako takim jest juz zawar-
ta «wiedza», do ktdrej nie sposdb dojé¢ w zachowaniu teoretycznym, polegajacym na «wylacz-
nym przypatrywaniu sie». Nie jest tak, izby w jednym nastawieniu tylko si¢ dzialalo, a w dru-
gim tylko poznawalo rzeczy. Nie jest tez tak, zeby dziatanie, aby nie by¢ dziataniem $lepym,
musialo si¢ odwotywa¢ do poznania teoretycznego, oprze¢ si¢ na nim. Praktyczne zachowanie
jest samo w sobie «poznawaniem». Dawne pojecie praktyki oznaczato zreszta wlasnie pewien
swoisty typ wiedzy, a nie tylko stosowanie wiedzy”. Por. Z. Krasnodebski, Rozumienie ludzkie-
g0 zachowania. Rozwazania o filozoficznych podstawach nauk humanistycznych i spolecznych,
s. 186.

» Por. A. Wiercinski, Phronesis as the Mediation between Logos and Ethos, [w:] Herme-
neutic Rationality. La rationalité herméneutique, red. M. L. Portocarrero, L. A. Umbelino,
A. Wiercinski, LIT Verlag, Minster 2012, ss. 73—86.
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dzy subiektywnoscia wiedzy moralnej a substancjalnosciag bytu®. Gadamer
zauwaza, ze filozofia praktyczna moze ulatwi¢ podjecie decyzji i wyostrzy¢
madros¢ praktyczna tylko w takim stopniu, w jakim uwidacznia ona to, gdzie
w ogole mozna natrafi¢ na problemy o charakterze moralnym i jak nalezy na
nie patrze¢®'. Sam Stagiryta w tym wlasnie kontekscie pisze:

Co sig za$ tyczy rozsadku, mozemy istote jego ujaé, rozwazajac, o jakich to lu-
dziach méwimy, ze sa rozsadni. Zdaje sie, ze charakterystyczng ich cechg jest
zdolno$¢ trafnego namystu nad tym, co jest dla nich dobre i pozyteczne, i to nie
w pewnych specjalnych dziedzinach, na przyklad dla ich zdrowia czy sily, lecz
w odniesieniu do nalezytego sposobu zycia w ogoéle** (EN 1140 b 1-5).

Phronesis to zatem dla Arystotelesa nic innego jak zdolno$¢ trafnego na-
mystu, ktéry ma okresli¢ sposdb aplikacji nie tyle ogélnych poje¢ sprawiedli-
wosci czy odwagi, lecz to, co w konkretnej sytuacji jest dobre i pozyteczne.
Gadamer stusznie zwraca uwage, ze przedmiotem phronesis nie jest zaden
rodzaj powinnosci, ale to, co Arystoteles nazywa blizej nieokreslong formula
tego, co dobre i pozyteczne, co nalezy czyni¢®”. Jednoznaczng okreslono$¢
mogg one uzyskaé dopiero w konkretnej sytuacji, ktéra wyznacza kierunek
tego, co jest do zrobienia*. Dlatego, jakkolwiek Gadamer docenia wysitki
Kanta zmierzajace do zachowania ,transcendentalnej czystosci” rozumu
praktycznego, to jednak przyznaje racje Heglowi, ktéry istote moralnosci
dostrzega raczej w obyczaju niz w imperatywnej etyce Kanta®. Dla Hegla
moralnos$¢ zawiera si¢ zatem w ,,substancjalno$ci porzadku obyczajowego,
ktéry ma swoje ucielesnienie w wielkich obiektywizacjach rodziny, spote-
czenstwa i panstwa . Stad tez Gadamer postuluje konieczno$¢ zrelatywi-
zowania rozumu wzgledem etosu, widzac w tym ostatnim nie tyle podmio-
towa moralno$¢ konkretnej jednostki, ile wspélnotowa forme zycia, w ktorej

% Por. H.-G. Gadamer, O mozliwosciach etyki filozoficznej, s. 136.

3! Por. H.-G. Gadamer, Idea dobra w dyskusji migdzy Platonem a Arystotelesem, s. 120.

32 Arystoteles, Etyka nikomachejska, ttum. D. Gromska, [w:] tegoz, Dziela wszystkie, PWN,
Warszawa 1996, s. 197.

% Por. H.-G. Gadamer, Idea dobra w dyskusji miedzy Platonem a Arystotelesem, s. 119.

* Por. H.-G. Gadamer, O mozliwosciach etyki filozoficznej, s. 136—137.

3 Na temat szczegotow Heglowskiej krytyki pojecia imperatywu por. H. Schnédelbach, Hegel.
Wprowadzenie, thum. A. J. Noras, Oficyna Naukowa, Warszawa 2006, s. 136—138.

3 Tamze, s. 131—132. Na temat Heglowskiego pojecia ,etyczno$ci” i jej form por. H. Schnadel-
bach, Hegel. Wprowadzenie, s. 139—140, a takze E. Nowak-Juchacz, Autonomia jako zasada
etycznosci. Kant, Fichte, Hegel, Fundacja na Rzecz Nauki Polskiej, Wroctaw 2002, s. 275-289.
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immanentnie obecna jest jego samoprezentacja. Podstawe dla niej stanowi
wspolny ,horyzont rozumienia’, jaki stwarza wspdlnotowa forma zycia. Dla-
tego stusznie podkresla Przylebski, ze dla Gadamera ethos nie jest w zadnym
razie irracjonalng podstawg moralnosci, poniewaz zawiera on swoja wlasng
specyficzng rozumno$¢™.

W rzeczywistoéci juz Platon wykazal, ze ethos stanowi podstawe, na bazie ktd-
rej mozemy w ogole rozwija¢ poczucie racjonalno$ci w naszej ludzkiej egzy-
stencji. [...] I wlasnie o to nam tutaj chodzi - Ze dobro naszego dzialania nie
moze zosta¢ okreslone w racjonalnym przedlozeniu, gdyz jego konkretnosci
mozna doswiadczy¢ jedynie w tej nierozerwalnej jednosci ethosu i dianoii*®.

W konsekwencji etyka filozoficzna, widziana w perspektywie hermeneu-
tycznej, staje si¢ w znacznie wiekszym stopniu etyka dobr (wzgl. etyka da-
zenia) niz etyka powinnosci®. W tej perspektywie trescia etyki filozoficznej,
wyrazanej w naturalnym jezyku historycznie okreslonej spotecznosci, jest
wlasnie to, co Grecy okreslali mianem ethosu. Jest to wlasciwy dla danej kul-
tury, spoleczenstwa i epoki obyczaj, ktéry z jednej strony bezlitosnie falsyfi-
kuje ,,metodologiczny monizm pozytywistycznego myslenia” (by ponownie
odwolac si¢ do okreslenia von Wrighta), z drugiej natomiast demaskuje for-
malizm imperatywnej etyki Kanta®. Jest to zrozumiale, jesli hermeneutyke
chcemy rozumie¢ jako odpowiedz na ,historycznie ukierunkowane jawienie
sie bycia’, gdyz wowczas jej gtownym zadaniem powinno by¢ zredefiniowanie
stosunkow, ktore wspolczesnie w najwyzszym stopniu determinujg ludzka
egzystencje, to znaczy z nowoczesng naukg i technika*. Gadamer jest prze-
konany, ze:

%7 Por. A. Przylebski, Hermeneutyczny zwrot filozofii, s. 269.

% H.-G. Gadamer, Vernunft und praktische Philosophie, [w:] tegoz, Gesammelte Werke,
J. C. B. Mohr-Paul Siebeck, Tiibingen 1995, t. 10, s. 263: ,In Wahrheit hat Plato damit gezeigt,
das Ethos die Basis ist, von der aus wir in unserer menschlichen Existenz tiberhaupt nur den
Sinn fir Rationalitdt entwickeln konnen. [...] Und eben das ist es, worum es dabei geht — dass
das Gute unser Handeln nicht in einer rationalen Vorgegebenheit bestimmen kann, sondern
nur in dieser unlésbaren Einheit von Ethos und Dianoia seine Konkretion erfihrt”.

* Por. G. Vattimo, Spofeczeristwo przejrzyste, thum. M. Kaminska, Wyd. Naukowe Dolno$la-
skiej Szkoty Wyzszej Edukacji TWP, Wroctaw 2006, s. 112.

* Por. H.-G. Gadamer, Ethos und Ethik, [w:] tegoz, Gesammelte Werke, Bd. 3: Neuere Philoso-
phie I. Hegel, Husserl, Hiedegger, Mohr Siebeck, Tiibingen 1987, s. 350—374.

1 Por. G. Vattimo, Poza interpretacjg. Znaczenie hermeneutyki dla filozofii, thum. K. Kasia,
Universitas, Krakow 2011, s. 43.
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Dopiero to nadaje filozofii praktycznej z powrotem jej dawna godno$¢, ktora
polega nie tylko na rozpoznaniu tego, co dobre, ale takze na jego wspotreali-
zowaniu. Nie oznacza to bynajmniej, Ze za stuszne uwazalbym merytoryczne
zrehabilitowanie greckiej etyki, ale raczej by od$wiezone zostaly metodyczne
idee filozofii praktycznej. Stataby sie ona na powrdt ,.etyka’, czyli ogélnym spra-
wozdaniem nie z tresci jakiej$ uswiadomionej wartosci, ale z catosci spotecznej
rzeczywistosci przezywanej w prawie i w obyczaju, to znaczy w etosie®.

Oparcie etyki filozoficznej na pojeciu etosu, jest w moim przekonaniu
momentem przelomowym, w ktéorym hermeneutyka restytuuje zapomnia-
ny wymiar filozofii praktycznej, zwigzany z jednej strony z postawa moralna
podmiotu, z drugiej zas ze spotecznymi formami zycia i wynikajacymi z nich
regutami. Hermeneutyka jako sztuka interpretacji jawi sie¢ wowczas jako po-
reczne narzedzie, za pomoca ktorego etyka moze zdaé sprawe zaréwno z tre-
$ci konkretnych fenomendéw moralnych, jak i z wielorakich form moralnosci
i sSwiadomosci moralnej. Andrzej Przylebski nie bez racji podkresla, ze her-
meneutyka filozoficzna, swiadoma roli wymiaru historycznego w interpreta-
cji fenomendéw moralnych, jest szczegolnie predestynowana do interpretacji
historycznych doswiadczen i zwrotow dziejowych, bedacych udziatem roz-
nych epok, jako wydarzen o charakterze moralnym*. Wizje ,,nowego czlo-
wieka” oraz fundamentalistyczno-autorytarne ruchy polityczne i spoteczne
bytyby wdéwczas interpretowane nie tylko w horyzoncie historycznej fakto-
grafii, ale przede wszystkim jako wydarzenia $wiadczace o kryzysie spotecz-
nej $wiadomosci moralnej; kryzysie, ktéry domaga si¢ zrozumienia i wy-
kfadni. Przy czym zadanie to nie zostaje przez hermeneutyke podjete w celu
wyartykutowania przesziosci czy zdania prostego rachunku zyskéw i strat.
Intencja przewodnig jest tu raczej udzielenie ostrzezenia na przysztos¢ (ale

2 H.-G. Gadamer, Wertethik und praktische Philosophie, s. 213—214: ,,Das erst gibe der prak-
tischen Philosophie ihre alte Wiirde zuriick, das Gute nicht nur zu erkennen, sondern auch
mitzubefordern. Das wiirde keineswegs bedeuten, daf die griechische Ethik eine inhaltliche
Rehabilitierung finde - wohl aber, dafl die methodiche Idee der praktischen Philosophie wie-
derhergestellt wiirde. Sie wiirde wieder ,,Ethik’, d.h. eine allgemeine Rechenschaftsgabe nicht
uiber die Inhalte eines Wertbewuf3tseins, sondern tiber das Ganze der in Recht und Sitte, d.h.
im Ethos gelebten gesellschaftlichen Wirklichkeit”.

* Por. A. Przylebski, Etyka w swietle hermeneutyki, Warszawa: Oficyna Naukowa 2010, s. 163,
168.
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takze konfrontacja z terazniejszoscia), ktore pod pozorem omawiania prze-
sztosci zostaje jedynie ukryte*. Stusznie zauwazyl Walter Benjamin, ze

Wyartykulowac¢ historycznie to, co minione, nie oznacza, Ze trzeba je pozna¢
»takim, jakie naprawde byto”. Oznacza natomiast zawtadng¢ przypomnieniem,
takim, jakie rozbtyska w chwili zagrozenia®.

Z drugiej strony nie ma réwniez najmniejszej watpliwosci co do tego, ze
etyka filozoficzna posiada swdj wlasny, specyficzny system kategorii oraz
siatke pojeciowa. Od stopnia jej rozbudowania zalezy bezposrednio sama
struktura etyki. Oczywiste jest rowniez przy tym, ze etyka filozoficzna, be-
dac rodzajem refleksji teoretycznej, dzigki swoim kategoriom kazdorazowo
wykracza poza obszar bezposredniego do$wiadczenia moralnego i tym sa-
mym przyczynia si¢ do re-interpretacji oraz pojeciowego okreslenia tego, co
w sferze moralnosci praktykowanej jest warunkowane przez swoiste dla niej
wewnetrzne prawidlowosci*. Badania nad historig ksztaltowania sie poje-
ciowego aparatu etyki filozoficznej umozliwiaja ujawnienie w kazdym z jej
systemow i konkretyzacji wewnetrznego napigcia, bedacego wynikiem swo-
istej dynamiki historii poje¢. Istote tej dynamiki oraz ,,prace” danego pojecia
ukaza¢ ma wtasnie hermeneutyka, ktora ksztaltuje element krytyczny w pro-
cesie jego uzycia. Zwigzek miedzy procesem tworzenia poje¢ a uzusem jezy-
kowym jest, jak wykazuje Gadamer, niezwykle $cisly, a hermeneutyka jako
historia fronetycznego rozumienia poje¢ powinna ,,$ledzi¢ ruch mysli, kto-
ry wychodzi poza zastany zwyczaj jezykowy i uwalnia intencje znaczeniowe
stéw od zwigzku z dziedzing ich pierwotnego zastosowania™. Historyczny
horyzont rozumienia odstania zarazem wycinkowo$¢ kazdorazowego uzycia
poje¢, ukazujac, ze nie ma mozliwosci ich spetryfikowania w jezyku. W per-
spektywie hermeneutyki filozoficznej pojecia nie moga by¢ rozumiane jako

* Por. O. Marquard, Pytanie o pytanie, na ktore odpowiedzig jest hermeneutyka, [w:] tegoz,
Rozstanie z filozofig pierwszych zasad. Studia filozoficzne, ttum. K. Krzemieniowa, Warszawa:
Oficyna Naukowa 1994, s. 120—150.

 'W. Benjamin, O pojeciu historii, ttum. K. Krzemieniowa, [w:] tegoz, Aniol historii: eseje,
szkice, fragmenty, thum. K. Krzemieniowa, J. Sikorski, oprac. H. Orlowski, Wyd. Poznanskie,
Poznan 1996, s. 416.

* Por. A. Anzenbacher, Wprowadzenie do etyki, ttum. J. Zychowicz, Wyd. WAM, Krakéw
2008, s. 11, a takze H.-M. Baumgartner, O koniecznosci systematycznego i historycznego upra-
wiania etyki filozoficznej, ,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Philosophica” 1988, nr 6, s. 49.

¥ H. G. Gadamer, Historia poje¢ jako filozofia, thum. K. Michalski, [w:] tegoz, Rozum, stowo,
dzieje. Szkice wybrane, ttum. M. Lukasiewicz, K. Michalski, PIW, Warszawa 1979, s. 103.

187



TOMASZ SIWIEC

jednoznacznie okreslone znaki semantyczne, posiadajace Scisle przypisana
funkcje. Dlatego rekonstrukcja czasowej relacji pomiedzy pojeciami a stana-
mi rzeczy stanowi clou historii poje¢. Relacja ta, jak zauwaza Reinhart Ko-
selleck, nigdy nie jest relacjg symetryczna, poniewaz zaréwno pojecia, jak
i poszczegolne stany rzeczy majg swoje wlasne dzieje, ktore, cho¢ wzajemnie
do siebie odsylaja, to jednak nie pokrywaja sie calkowicie, a ich wewnetrzne
przemiany nigdy nie przebiegaja synchronicznie®. Dlatego wtasnie Gadamer
stwierdza, ze jezyk, w tym takze jezyk poje¢, nie moze by¢ dobrowolnie mo-
dyfikowany i ,,przykrajany” dla partykularnych potrzeb, poniewaz ,,pochodzi
z zywiolu, w ktérym poruszamy sie, gdy myslimy”*.

Proces tworzenia pojeé, rozpoczynajacy sie w $wiecie jezykowo zinterpretowa-
nym, nie jest wiec nigdy zaczynaniem od poczatku. Nie da si¢ poréwnac z wy-
kuwaniem od poczatku. Nie da si¢ poréwna¢ z wykuwaniem nowego narzedzia
z jakiego$ odpowiedniego materialu. Tworzenie pojec jest bowiem mysleniem
dalej w jezyku, w ktérym moéwimy, i w zawartej w nim wykltadni $wiata. Nie
zaczyna si¢ wowczas nigdy od zera®.

Historia poje¢, posredniczac miedzy historig jezyka a historig przedmioto-
wa, jest w stanie wskaza¢ na zwigzek abstrakcyjnej terminologii filozoficznej

* Koselleck pisze: ,Wortbedeutung und Wortgebrauch verhalten sich niemals zur sogenan-
nten Wirklichkeit in einem Verhiltnis von eins zu eins. Beide, Begriffe und Wirklichkeiten,
haben ihre je eigene Geschichte, die zwar aufeinander verweisen, die sich aber auf untersche-
idbare Weise dndern. Vor allem dndern sich Begriffe und Realitdt mit unterschiedlichen Ge-
schwindigkeiten, so dafl mal die Begrifflichkeit der Wirklichkeit, mal die Wirklichkeit der Be-
grifflichkeit vorauseilt”. R. Koselleck, Begriffsgeschichten. Studien zur Semantik und Pragmatik
der politischen und sozialen Sprache, Suhrkamp, Frankfurt am Main 2006, s. 67.

* Ten element Gadamerowskiej krytyki jezyka przypomina rozréznienie poczynione przez
Emmanuela Levinasa miedzy tym, co méwione (le dire) a tym, co powiedziane (le dit). Jak-
kolwiek filozoficzny kontekst i cel, ktory przyswieca francuskiemu myglicielowi jest catkowi-
cie odmienny, to jednak on takze zauwaza, ze ,, méwienie znajduje si¢ we wladzy tego, co
powiedziane; ze to, co powiedziane, zastyga niczym wyrocznia’, pomimo iz mdéwienie jest
»uprzednie wobec znakéw, ktore taczy, uprzednie wobec systemow jezykowych i niuanséw
semantycznych’, to méwienie zawsze ,podporzadkowuje si¢ powiedzianemu, systemowi je-
zykowemu i ontologii”, gdyz ,jest to cena, jakiej wymaga ukazanie” Dlatego w przekonaniu
Levinasa ,,méwienie musi zdradzi¢ siebie ukazujac si¢ w pewnym temacie”. Por. E. Levinas,
Inaczej niz by¢ lub ponad istotg, ttum. P. Mréwczynski, Wyd. Fundacja Aletheia, Warszawa
2000, s. 14—17. Szerzej na temat relacji migdzy hermeneutyka Gadamera a etyka Levinasa por.
P. Dybel, Oblicza hermeneutyki, Universitas, Krakéw 2012, s. 235—244, 267-280, 287-296.

* H.-G. Gadamer, Historia poje¢ jako filozofia, ttum. K. Michalski, [w:] tegoz, Rozum, stowo,
dzieje. Szkice wybrane, thum. M. Lukasiewicz, K. Michalski, PIW, Warszawa 1979, s. 93.
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z zywym jezykiem i tym samym, jak twierdzi Gadamer, uwolnic te pierw-
szg ze ,scholastycznego skostnienia” i ponownie odzyskac jej pierwotng wi-
talno$¢. Analizujac pojawiajace sie w procesie historycznym konwergencje,
przesuniecia i rozbiezno$ci w relacji miedzy pojeciem a zwyczajem jezyko-
wym, historia pojec jest w stanie odtworzy¢ napiecie mysli, ktére pojawia sie
z chwilg ,wypaczenia” pojecia, co sprawia, ze w efekcie stowa odklejaja si¢ od
$wiata’'.

Dla etyki rozumianej jako hermeneutyka moralnosci postulat ten oznacza
przede wszystkim konieczno$¢ podejmowania ciagle na nowo re-interpre-
tacji wlasnej struktury pojeciowej i poszukiwania odpowiedzi w konfronta-
¢ji z nieustannie zmieniajacymi si¢ spolecznymi warunkami epoki poznej
nowoczesnoéci. Dynamiczny rozwdj biotechnologii oraz nauk medycznych
odkrywa nowe obszary problemowe, z ktérymi etyka filozoficzna musi si¢
jako$ upora¢. Ewentualna odpowiedz, czy jej dotychczasowa struktura ka-
tegorialna, siatka pojeciowa, sposob rozumienia powinnosci moralnych jest
dla tego celu adekwatna i moze przynies¢ efekty, jest uzalezniona od ponow-
nego ich przemyslenia i praktycznego przepracowania, ktére w perspektywie
hermeneutycznej sprowadza si¢ do rozjasnienia podmiotowej swiadomosci
moralnej, w efekcie czego, jak mowi Gadamer, moze uda si¢ ,,nieco bardziej
swiadomym uczyni¢ to, co wszyscy wiedzg . Efektu tego nie da sie jednak
osiaggnac bez posredniczacej roli hermeneutyki w przelozeniu na poszcze-
golne dyskursy. Jak podkresla Gadamer, zrozumienie wymaga umieszczenia
tego, co jest przedmiotem rozumienia na nowo w jezyku. Stad hermeneutyka
jest zawsze posredniczeniem i przekladem, inter-pretacja wlasnie™. W kon-
tekscie etyki filozoficznej owo posredniczenie bedzie dokonywac sie pomie-
dzy logosem a ethosem, pomiedzy podmiotowa $wiadomos$cia moralnych
zobowigzan a konkretna sytuacja spoleczng i Zyciowa jednostki*. Jednak juz
od poczatku mys$l ta napotyka powazne trudnosci, ktore najwyrazniej uwi-
daczniajg si¢ w pytaniu o forme tego posredniczenia. Zdystansowana wiedza

3! Myél ta nieobca byla juz Konfucjuszowi, gdy w Dialogach zalecal rozpoczaé naprawe pan-
stwa od ustalenia zakresu i znaczenia pojgc.

*2 Por. A. Przylebski, Etyka w Swietle hermeneutyki, Oficyna Naukowa, Warszawa 2010, s. 189.

* Por. H.-G. Gadamer, Hermeneutyka klasyczna i filozoficzna, ttum. A. Mergler, [w:] tegoz,
Teoria, etyka, edukacja. Eseje wybrane, wybdr R. Godon, wstep i opracowanie P. Dybel, Wyd.
UW, Warszawa 2008, s. 68.

** Por. D. J. Schmidt, Hermeneutic as Original Ethics, [w:] Hermeneutic Rationality. La ra-
tionalité herméneutique, red. M. L. Portocarrero, L. A. Umbelino, A. Wiercinski, LIT Verlag,
Minster 2012, s. 31—-42.
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teoretyczna nie potrafi bowiem znalez¢ przejscia do konkretnosci $wiata zy-
cia, ktdry za pomocg sumienia, bezwarunkowego wyczucia tego, co stuszne
czy chrzescijanskiego wezwania do mitosci blizniego potrafi czestokro¢ le-
piej sprosta¢ pojawiajagcym sie roszczeniom moralnym. Stad coraz czestsza
che¢ przeksztalcenia etyki filozoficznej w teori¢ postepowania, ujawniajaca
sie w modzie na etyke stosowang i kodeksowa, w ktorych dostrzega si¢ reme-
dium na aplikacyjne trudnosci etyki filozoficznej. Nadzieja taka musi oczy-
wiscie okazac si¢ plonna, poniewaz kodeks etyczny, majac charakter raczej
»moralnej busoli” niz nakazu, nie jest wystarczajacym warunkiem rozstrzy-
gniecia i tym samym nie usuwa dylematycznosci samego wyboru moralnego.
Etyka rozumiana jako filozofia praktyczna nie moze by¢ zatem prosta apli-
kacja teorii do sfery praktyki zyciowej, lecz musi wyrasta¢ z samej praktyki
zycia codziennego i by¢ zakorzeniona w jego pierwotnej rozumnosci*®.
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Abstract

Philosophical ethics as hermeneutics of morality

Author contemplates the relations between hermeneutics and philosophical
ethics. He conceives ethics as normative and critical reflections on one hand, and as
hermeneutics of morality on the other. Similarly to Gadamer author points out the
meaning of phronesis and calls for return to the idea of practical philosophy, which is
able to grasp all of the life world and which is articulated in laws and customs. Basis
for that meaning of philosophical ethics consist in ethos. Self-presentation of that
ethos take place in social form of life. Philosophical ethics conceived as hermeneutics
of morality, rise in mere practice of everyday life and roots in its primal rationality.

Key words: Philosophical ethics, hermeneutics, hermeneutics of morality, ethos,
practical philosophy, H.-G. Gadamer



