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Religia jako resentyment
w filozofii Fryderyka Nietzschego

Mozna przyja¢, ze Nietzscheanski sposdb pojmowania ressentiment wyra-
sta z tradycji naturalistycznej. Zrédel tego zjawiska psychologicznego autor
Zarathustry doszukuje si¢ w zadzy istnienia za wszelka ceng¢ i w tym punkcie
wyraznie nawigzuje do mysli Schopenhauera. Obydwaj mysliciele uwazali
jednak, Ze istota ludzka, inaczej niz inne Zywe organizmy, wyraza wole prze-
trwania w sposob szczegdlny, a w niektorych sytuacjach zdolna jest do wy-
rzeczenia si¢ jej w ogole i popelnienia samobojstwa. Dzi$§ wiemy, ze zjawisko
odbierania sobie zycia da si¢ zaobserwowa¢ rowniez w $wiecie zwierzecym,
zwlaszcza w sytuacjach, gdy nie s3 juz dostepne trzy podstawowe mozliwosci
obrony przed zagrozeniem, czyli: ucieczka, przycupniecie lub atak. Zdaniem
Nietzschego zjawisko resentymentu stanowi wlasnie przyklad wyboru drogi
przycupniecia, czyli, méwigc jezykiem kolokwialnym, ,,postawe kameleona”
Polega ona na upodobnieniu si¢ do otaczajacego zagrozong ofiar¢ srodowi-
ska. To upodobnienie moze mie¢ charakter bezposrednio zmystowy (zmiana
barwy skory), jak i bardziej posredni (zmiana zachowania). Obrona przez
przycupniecie dotyczy nie tylko sytuacji zagrozenia, lecz réwniez wszystkich
innych, w ktdérych stabos¢ sit organizmu wychodzi na jaw i trzeba jg jakos
zrekompensowacé. Freud odnosi to réwniez do réznych aspektow zycia ero-
tycznego, zauwazajac, ze niespelniony poped Erosa zamienia si¢ w poped
Thanatosa. W $wiecie zwierzat samiec, ktéry nie moze zrealizowa¢ popedu
plciowego z interesujaca go samica, staje si¢ wobec niej agresywny. Doktad-
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nie to samo zjawisko wystepuje w $wiecie ludzkim, gdzie kobieta, ktora nie
chce by¢ obiektem czyjego$ zainteresowania seksualnego, nierzadko pada
ofiarg agresji — najczesciej w formie stowne;j.

Znakomitym przykladem resentymentu ujawniajacego sie jako wulga-
ryzm - pisze Zelazny - bylo stwierdzenie, ktére uslyszatem od jakiego$ pijaka
w piwiarni: ,,co studentka, to kurwa, no moze nie, ale co kurwa, to student-
ka”. Zrédta resentymentu rysuja sie tu bardzo jasno. W §wiadomosci potocznej
studentki postrzegane sg jako mtode, w wiekszosci niezamezne kobiety, odzna-
czajace si¢ w swojej grupie wiekowej ponadprzecietnym poziomem inteligencji
i wyksztalcenia, a wigc, ponadprzecietnie atrakcyjne. Czesto zamieszkujg poza
rodzing, w akademikach. Pewnie zdarzaja si¢ wsrod nich osoby uprawiajace
platng mito$¢, lecz nie jest to zjawisko nagminne. O ile pamigtam, Ow prze-
chwalajacy si¢ pijak prezentowal sie tak, ze trudno przypuscié, iz zdotatby
uwies¢ jakas studentke. Ale — tu odzywa sie resentyment — on twierdzi, ze wcale
tego nie chce. Przeciez studentki to kurwy.

Inny przyklad. W bytym Zwigzku Radzieckim osoby majace znaczace osig-
gniecia w sporcie korzystaly ze specjalnych przywilejow. Dla przecig¢tnego oby-
watela tego kraju medalistka olimpijska w dziedzinie gimnastyki z idealnym
cialem, mozliwo$cia czestych wyjazdow za granice i niezle uposazona mate-
rialnie jawila si¢ jako bogini z Olimpu. Kim bylbym ja, gdyby mnie ocenia¢
jako potencjalnego jej partnera, zapytal jeden z tych obywateli? I tak powstat
dowecip: ,ta Olga Iwanowa (powiedzmy), jak zrobita szpagat, jak sie przyssala
do réwnowazni, to trzech sedziéw nie mogto jej oderwac!”. Poczucie nizszosci
zaraz znika, bo na co komu ,,kobita’, ktéra zamiast normalnej pochwy ma jaka$
motopompe’.

W opisanych przez Zelaznego postawach oséb, u ktérych resentyment
pojawia si¢ jako wulgaryzm, wycofanie si¢ z preferowanych wcze$niej celow
dyktowane jest przez instynkt bezpieczenstwa. Dokonuje si¢ to w mysl zasa-
dy: musze istnie¢, nawet jesli wypartbym si¢ wszystkiego, w co tak naprawde
chcialbym wierzy¢, ale w co nie moge wierzy¢, nie eksponujac swej malosci.

Zdaniem Nietzschego przypadkiem takiego zafalszowania swej istoty tym
razem przez calg spotecznos¢ po to, by po prostu przetrwac, jest historia na-
rodu zydowskiego*:

! M. Zelazny, Estetyka filozoficzna, Torun 2009, s. 268.

* Nie wynika z tego oczywiscie, ze Nietzsche byt antysemita, jak glosili interpretatorzy hitle-
rowscy. Wrecz przeciwnie, ogélny wydzwiek jego wypowiedzi o Zydach jest pozytywny. Zjawi-
ska resentymentu narodu Zydowskiego nie nalezy tez miesza¢ z opisanymi powyzej przyktada-
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Zydzi sa najprzedziwniejszym ludem w dziejach $wiata poniewaz stangwszy
wobec zagadnienia istnienia i nieistnienia, z zupelng i niesamowita §wiado-
moscia wybrali istnienie za wszelka cene: ta cena bylo radykalne sfalszowanie
wszelkiej natury, wszelkiej naturalnodci, wszelkiej realnosci tak samego cate-
go Swiata wewnetrznego jak zewnetrznego. Odgraniczyli si¢ od wszystkich
warunkéw, pod ktérymi dotad mogt zy¢ lud jakis, pod ktérymi mu zy¢ bylo
wolno. Stworzyli z siebie pojecie przeciwstawne naturalnym warunkom - prze-
nicowali kolejno religie, moralno$¢, kult, historie w sposéb nieuleczalny na
sprzeczno$¢ z ich naturalnymi warunkami’.

Coéz Nietzsche ma tu na mysli? Przypominaja si¢ strofy z Antychrysta,
w ktorych filozof zastanawia sig, jaki mial by¢ Bog z czaséw wielkosci Izraela.

Lud, ktory jeszcze w siebie sam wierzy, ma tez jeszcze swego wlasnego Boga.
Czci w nim warunki, dzigki ktorym jest gora, swoje cnoty - przerzuca swa ra-
dos¢ z siebie, swe poczucie mocy w istote, ktdrej dzigkczyni¢ za to mozna. Kto
bogaty, chce oddawa¢; lud dumny potrzebuje Boga, by sktadac ofiary [...]. Re-
ligia, w obrebie takich zalozen, jest forma wdziecznosci. Jest si¢ wdzigcznym
za samego siebie: po to potrzebuje si¢ Boga. Taki Bég musi umie¢ pomagaé
i szkodzi¢, musi umie¢ by¢ przyjacielem, jak wrogiem - podziwia si¢ go w do-
brem, jak w zlem. Przeciwnaturalna kastracja Boga na Boga dobra tylko le-
zalaby tu poza obrebem wszelkiej pozadanosci. Potrzebuje sie Boga zlego tak
jak dobrego: zawdzigcza sie przecie istnienie wlasne chyba nie tolerancji, nie
zyczliwosci dla ludzi [...]. Cézby zalezalo na Bogu, ktéryby nie znal gniewu,
zemsty, zawisci, szyderstwa, chytrosci, gwalttu? Ktéryby nie znal moze nawet
zachwycajacych ardeurs zwycigstwa i zniszczenia?*

Réwniez nardéd zydowski nie byl w starozytnosci narodem potulnych
handlarzy. Tworzyl go lud wojowniczy, zwycigski, dokonujacy rzezi miesz-
kancéw zdobytych miast. Imperium Rzymskie mialo wielkie trudnosci, by
utrzymac¢ go w ryzach. Bohatersko broniona Jerozolima zostala przez Rzy-
mian zdobyta dopiero po zacietej walce, a symbolem zydowskiego heroizmu
stala si¢ twierdza Masada, ktorej obroncy nie chcac i§¢ do niewoli, popelnili
zbiorowe samobdjstwo.

mi ,,matego resentymentu”, zwlaszcza wulgarnego, wyrastajacego po prostu z ubdstwa ducha.
W przypadku Izraelitow stanowil on po prostu forme naturalnego kamuflazu chroniacego
przed zagtada.

* E. Nietzsche, Antychryst, przel. L. Staff, Warszawa 1907, s. 32.

4 Tamze, s. 20-21.
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W czym takiego heroicznego Zyda wojownika przypominal niemiecki lub
polski Zyd z XIX wieku? Wydaje sie, ze doktadnie w niczym. W czasach gdy
tworzyt Nietzsche i p6zniejszych obraz Zyda utrwalit sie jako wizerunek cwa-
nego handlarza, silnego sila swojej stabosci, deklarujgcego absolutna ulegtos¢
wobec wladzy politycznej, w obronie za$ swej wolnosci i mienia niepodejmuja-
cego buntu, lecz co najwyzej emigrujacego do innego kraju. Ow Zyd czesto po-
zwalal soba poniewiera¢, nie protestowal, gdy przypisywalo mu sie absurdalne
winy (np. mord rytualny), znosit wszelkie sankcje, szykany, obelgi, a mimo to
potrafil przetrwac i mnozy¢ swoj majatek sifa przemyslnosci i ustepstwa.

Antysemici, tak krytykowani przez Nietzschego, starajg si¢ stworzy¢ ne-
gatywny wizerunek Zyda jako istoty nieszlachetnej. Zastanéwmy sie jednak,
powiada Nietzsche, co by sie stato, gdyby Zyd nie zamienit sie z heroicznego
wojownika w spolegliwego handlarza? Odpowiedz nasuwa si¢ sama przez sie:
nie byloby juz Zydéw.

Wracajac do istoty zjawiska resentymentu oraz jego odniesien do czynni-
kow naturalnych, autor Zarathustry odwoluje si¢ do bardzo ciekawej analo-
gii, nazywajac resentyment ,,ruskim fatalizmem”

W czasach PRL-u funkcjonowaly dowcipy na temat ruskich, prezentowa-
nych jakoistoty biologiczne, pozbawione glebszych mozliwo$ci rozumowania.
W XIX wieku taki wizerunek naturalnego Rosjanina, w zasadzie pét-niedz-
wiedzia, byl bardzo popularny réwniez w Niemczech. Nietzsche, obdarzony
podobnym poczuciem humoru, w przytoczonym ponizej fragmencie powo-
tuje si¢ na historyjki z niemieckich ksigzek wojskowych i kresli tu nastepujaca
wizje: Zolnierz rosyjski jest wojakiem bardzo wytrzymalym, odpornym na
nature, zdolnym przetrwa¢ w warunkach, w ktérych zolnierze europejscy nie
daliby sobie rady. Ale ma to réwniez swoje wady, bo gdy warunki pogarszaja
sie, zolnierz europejski nie tracac z widoku swych przysztych celéw, zaczyna
dbac o siebie: rozpala ognisko, buduje schronienie. Obok celu pierwszego,
ktorym jest walka z wrogiem, realizuje on wiec cel drugi: utrzymanie wiasne-
go istnienia. W przypadku Zolnierza rosyjskiego sytuacja wyglada inaczej:
maszeruje on wytrwale do przodu, az do momentu, gdy catkiem opuszcza go
sily, wtedy pada na $nieg i bohaterska walecznos¢ przestaje go interesowaé
w ogdle. Nietzsche postrzega w takim zachowaniu przyklad czystego, wyra-
stajacego z naturalnego popedu, resentymentu. Rosyjski Zotnierz fanatycznie
wierzy w pewng wartos$¢, w chwili zas, gdy zagrozone zostaje jego istnienie,
zmienia wartosci o sto osiemdziesiat stopni.
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Chorzenie jest rodzajem samego ressentiment. — Przeciw temu ma chory je-
den wielki lek - zwe go fatalizmem rosyjskim, owym fatalizmem bez buntu,
z ktérym zolnierz rosyjski, kiedy mu wyprawa wojenna zbyt we znaki sie daje,
na $niegu wreszcie si¢ kladzie. Niczego wigcej nie przyjmowac, nie podejmo-
wac sie, nie bra¢ w siebie - juz w ogdle nie oddziatywac... Wielkim rozumem
tego fatalizmu, ktory nie zawsze jest tylko odwaga $mierci, bo podtrzymuje
zycie wsrod najniebezpieczniejszych dla zycia warunkéw, jest zmniejszenie
przemiany materii, jej zwolnienie, rodzaj woli snu zimowego. O kilka krokéw
dalej w tej logice i mamy fakira, ktory tygodniami $pi w grobie. Poniewaz by sie
za szybko zuzyto, gdyby w ogdle oddzialywano, nie oddziatywa sie juz zgola:
oto logika. A nic nie spala tak predko jak uczucia ressentiment. Zto$¢, choro-
bliwa drazliwos$¢, niemoc zemsty, rozkosz, pragnienie zemsty, mieszanie tru-
cizn w kazdem znaczeniu - to dla wyczerpanych z pewnoscia najszkodliwszy
sposob oddzialywania: wynika stad szybkie zuzycie sily nerwowej, chorobliwe
wzmozenie szkodliwych wylewow, na przyktad zokci do zotadka. Ressentiment
jest dla chorego rzecza zabroniong w swej istocie — jego zlem: niestety takze
jego najnaturalniejszg sklonnosciag®.

Mimo sympatii dla buddyzmu Nietzsche jest wrogiem wszelkiego rodzaju
wyrzeczenia i ascezy. Uwaza, ze postawy takie, podobnie jak na przykiad ce-
libat katolickich ksiezy, wyrastaja z jawnego zaklamania; do zakonu wstepuje
osoba czujaca si¢ po prostu zbyt stabo lub za mato atrakcyjnie zyciowo, by
sie sprawdzi¢ w meandrach normalnego, Swieckiego Zycia. Kto$ inny zostaje
fakirem i skupia si¢ na powstrzymywaniu swych proceséw zyciowych. Autor
Zarathustry powiedzialby: nie ma sit, by zmaga¢ si¢ z zyciem. Zaréwno po-
stawa ascety uosabianego w cytacie przez fakira, jak i rosyjskiego zotnierza,
s3 postawami resentymentu oznaczajacego rezygnacje pod wplywem presji
z wartosci, z ktorych w innej sytuacji by sie nie zrezygnowato. Fakir raczej nie
pojawi sie w dostatnim pod wzgledem ekonomicznym spoleczenstwie, a zot-
nierz podobny do rosyjskiego soldata wsrod rekrutéw wywodzacych sie na
przyklad z zamoznego mieszczanstwa. Obydwie formy resentymentu, ta cha-
rakteryzujgca fakira i ta, ktéra przedstawia rosyjski zotnierz, bardzo wyraznie
nawigzuje do powszechnego w XIX wieku Heglowskiego przeciwstawienia
$wiadomosci pana i niewolnika.

Postawa niewolnika oznacza wyrzeczenie si¢ dobr, ktére niewolnik na co
dzien oglada. Jej punkt kulminacyjny stanowi oczywiscie dla Nietzschego re-
ligia chrzescijafiska. Swiatopoglad taki wymaga ztamania wlasnej woli i uda-

° E Nietzsche, Ecce Homo, przetl. L. Staff, Warszawa 1906, s. 18-19.
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wania, ze dobra materialne nas nie interesuja. Bogactwo ma by¢ rzekomo
tylko zrodtem zepsucia, a w efekcie osoba najszlachetniejszg staje si¢ wdowa,
ktéra oddaje ostatni grosz, bo to ona stoi najblizej Kréolestwa Niebieskiego.
Dochodzi do sytuacji na pierwszy rzut oka absurdalnej: w $wiecie lepiej by¢
wielodzietng wdowa, przymierajacg ze swoimi dzie¢mi gtodem, bo wdowa
taka znajduje sie najblizej szczesliwosci w zaswiatach. Kwintesencja resen-
tymentu, powiada Nietzsche, polega na tym, ze nikt nie wie, na czym owa
szczesliwos¢ w zaswiatach ma polega¢. Trudno tez oczekiwacd, by statystyczna
biedna wdowa po otrzymaniu na przyklad wielkiego spadku z przerazeniem
caly majatek przekazywala na Kosciodl, bojac sie, ze bogactwo zagrozi zba-
wieniu jej duszy, poki jednak jest biedna, resentyment pozwala jej utrzymac
réwnowage psychiczng, bez niego nie znalaztaby zadnego argumentu $§wiad-
czacego o sprawiedliwosci boskiej.

Ktdzby z nas byt duchem wolnym, gdyby nie bylo kosciota? Mamy odraze do
kosciota, nie do trucizny... Pomingwszy kosciot, lubimy i my trucizne... - Oto
do mej przedmowy epilog ,,ducha wolnego”, zacnego zwierzecia, jak to dosta-
tecznie okazal, ponadto demokraty; przystuchiwat mi sie dotad i nie mégl wy-
trzyma¢, zem milczal. Ja bowiem mam w tem miejscu wiele do przemilczenia®.

Przedstawiony powyzej fragment znakomicie charakteryzuje postawe
resentymentu przejawiang przez niewolnika. Niewolnik msci si¢ na swoim
panu, uwazajac, ze jest od niego lepszy. Lepszy, tzn. pobozniejszy, szlachet-
niejszy, blizszy prawdziwemu $wiatu. Postawa taka okazuje si¢ jednak o tyle
zalosna, ze prezentujaca ja osoba swa warto$¢ potrafi odczu¢ tylko poprzez
poréwnywanie si¢ z pogardzanym ,innym”. Moralno$¢ niewolnikéw, uwaza
Nietzsche, po to, by w ogodle istnie¢, potrzebuje zawsze $wiata przeciwnego.

Nietzsche za$ zdecydowanie odradza poréwnywanie wartosci wlasnej
z warto$cig kogokolwiek innego. Malo kto jest tak wielkim nedzarzem, by
nie mogt sobie znalez¢ jako wzoru negatywnego jeszcze wigkszego nedzarza.
Postawa niewolnika wynika wiec ze specyficznego zaklamania. W miejsce
pogladu ,mam, ile mam, a potrzeby innych nie wzbudzaja zadnych moich
pragnien?’, pojawia si¢ ideologia typu ,,bogacz jest zamozniejszy, ale za to pod-
ty i trudniej mu bedzie wejs¢ do Krolestwa Niebieskiego™

Ale postawa pana wbrew pozorom tez nie jest dla Nietzschego zadnym
wzorcem godnym zainteresowania. By unikna¢ nieporozumien, ustalmy: pa-

¢ Tenze, Z genealogii moralnosci, przel. L. Staff, Krakéw 2003, s. 24.
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nem nie jest dla Nietzschego wspomniany bogacz, ale ktos wolny w ogdle od
zniewolenia przez wartosci zewnetrzne, czyli na przyklad wspomniany fakir.

Zeby nie ba¢ sie, ze co$ sie straci, wystarczy nic nie mie¢, tyle ze w przypad-
ku wymienionego fakira wartoscia pozytywna staje si¢ wlasciwie nieistnienie
(nirwana). Pojawia si¢ wiec nowy, niezwykle dziwaczny rodzaj resentymentu:
rezygnacja z wszelkiego oporu, jaki stawia $wiat.

Sposéb, w jaki Nietzsche stara si¢ uporzadkowac wzajemne relacje silniej-
szych i stabszych, gdy idzie o zasady resentymentu, razi surowoscia:

Bunt niewolnikéw na polu moralnosci, zaczyna si¢ tem, Ze ressentiment sam
tworczy sie staje i plodzi wartosci: ressentiment takich istot, ktérym wtasciwa
reakcja, reakcja czynu jest wzbroniona i ktére wynagradzaja ja sobie tylko ze-
msta w imaginacji. Podczas gdy wszelka moralno$¢ dostojna wyrasta z try-
umfujacego potwierdzenia siebie samej, moralnos¢ niewolnika moéwi z gory
»hie” wszystkiemu, co ,,poza nim’, co ,,inne’, co nie jest ,nim samym™: i to ,,nie”
jest jej czynem twdrczym. To odwrdcenie ustanawiajgcego warto$ci spojrzenia
— ten konieczny kierunek na zewnatrz, miast wstecz ku samemu sobie — jest
wlasnie wlasciwe uczuciu ressentiment. Moralnos¢ niewolnikéw, by powstac,
potrzebuje najpierw zawsze $wiata przeciwnego i zewnetrznego, potrzebuje,
mowiac fizjologicznie, podniet zewnetrznych, by w ogéle dziata¢’.

W powyzszym fragmencie natrafiamy na jedng z najbardziej charaktery-
stycznych deklaracji calej filozofii Nietzschego: kto chce by¢ dobry, nie moze
by¢ staby. W moralnosci pochodzenia chrzescijaniskiego i w ogéle w moralno-
$ci potocznej, przedmioty i podmioty moralne czgsto dzielg si¢ na sprawcow
i ofiary. Uzywajac symboliki biblijnej: sprawca, drapieznik, ptak pozerajacy
ofiare jest zty, za co spotyka go kara w piekle. Jagnie, bezbronne, delikatne
i smaczne jest dobre, a wiec z cala pewnoscig pojdzie do nieba. Ale jaki to
wszystko ma sens, kto moze tu zaprowadzi¢ sprawiedliwo$¢? Nietzsche od-
powiada: plowa bestia. Zwré¢my uwage, czesto pogardzamy mato szkodli-
wymi i pozytecznymi w ekosystemie drapieznikami takimi jak hiena i szakal.
Pies jest nie rzekomo wielkim przyjacielem czlowieka, a przeciez powiedzie¢
o kims$ ,,ty psie’, znaczy wyrazi¢ si¢ o nim obrazliwie, a poréwnanie do lwa
stanowi najwigkszg pochwale. Gdzies w glebi naszego ducha kryje si¢ wiec
podziw dla silnych i okrutnych oraz pogarda dla stabych, stuzalczych i prze-
sigknietych klamstwem resentymentu. Podobnie wyglada sytuacja w sferze
wiary religijnej. O Jezusie méwimy Chrystus Krdl, a nie Chrystus Nedzarz.

7 Tamze, s. 24-25.
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Kwestia dobra i zta kazdorazowo pojawia si¢ w naszym $wiecie w wyniku
konkretnego rozstrzygniecia, a rozstrzyga¢ moze ten, kto jest silny, czyli nie-
ustannie zderzajacy sie ze $wiatem. Takie zderzenia pociagaja za sobg ko-
nieczno$¢ sprawienia komus cierpienia, a wigc zaistnienia zta. Chrzescijan-
stwo wymaga od nas, bysmy ulegali wyrzutom sumienia i zalamywali si¢ jako
grzesznicy. W efekcie fraza ,,idZ i nie grzesz wiecej” glosi faktycznie: zaprze-
stan wszelkich dzialan, bo nikt przeciez nie wie, ktdre z jego dzialan moga
sie okaza¢ zle, najlepiej zamknij si¢ w klasztorze, tylko ze wtedy drapiezne
ptaki pozra juz wszystkie jagnieta, ktorych nikt nie bedzie bronil. Zamiast
wiec wymysla¢ drapieznikom i obrzucac je inwektywami, nalezaloby pomy-
sle¢ o skutecznej obronie. Marzymy o niej w glebi duszy wszyscy i nie warto
sie w tym punkcie oklamywac.

Nietzsche zarzucal Jezusowi, Ze ten chciat za wszelka ceng uwolni¢ czlo-
wieka od grzechu, a czlowiek w gruncie rzeczy wcale nie pragnie by¢ od grze-
chu uwolniony, bo nie wie wlasciwie, czym jest grzech.

Btad Chrystusa. - Zalozyciel mniemal, ze nic nie sprawia ludziom tak wiele
cierpienia jak ich grzechy: - byt to blad, blad tego, ktory sie czul bez grzechu
i ktéremu w tym wzgledzie zbywalo na doswiadczeniu! Napelnita si¢ wiec du-
sza jego owem przedziwnem, fantastycznem milosierdziem dla niedoli, ktéra
nawet w jego narodzie, wynalazcy grzechu, rzadko wielka byla niedolg! - Lecz
chrzescijanie umieli mistrzowi swemu dorobi¢ stusznos¢ i btad jego wyswieci¢

na ,,prawde”®.

W koncepcjach buddyjskich, do ktorych Nietzsche czasem nawiazuje, pro-
ba oceny wlasnego dzialania wyglada na ogot zupelnie inaczej. Nie ma tam
podziatu $wiata na metafizyczng sfere dobra i zla, sa konkretne czyny. Jesli
jakis czyn jest zly, nalezy przyjac to do wiadomosci i starac si¢ na przysztosc
go unika¢. Nie Zada si¢ tu wyrzutéw sumienia, zatamywania sie, zto od dobra
moze bowiem odréznia¢ zaréwno w mysleniu, jak i w dziataniu wylacznie
czlowiek silny.

Zwracajac uwage na wielorakos$¢ pojecia ,resentyment”, wro¢my jednak
do przytoczonego wczesniej przykladu narodu zydowskiego tworzacego tu
pewien pozytywny precedens. ,,Ruski Zolnierz” chcac zachowac istnienie,
staral si¢ nie by¢ maszerujacym ruskim zolnierzem, lecz przeistoczyt sie
w lezacego. Zyd, heroiczny wojownik, réwniez chcac zachowaé swe istnienie,

8 Tenze, Wiedza radosna, przel. L. Staff, Warszawa 1911, s. 177-178.
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upada na ziemieg, stajac si¢ ponizanym, cichym, pokornym, ale réwnoczesnie
cwanym handlarzem. Ale owo pofaczenie stabosci i cwaniactwa, zdaniem
Nietzschego, swoje apogeum osiagga w chrzescijanstwie. Oficjalnie glosi si¢
tu, ze najszlachetniejsi sg biedacy. Lecz ten aspekt sprawy nie wyraza calej
prawdy o chrzescijanskim resentymencie:

- Jednak zawré¢my: problemat innego poczatku ,,dobrego”, dobrego, jak go
wymyslil sobie cztowiek opanowany przez ressentiment, domaga si¢ skoncze-
nia. — Ze jagnieta czujg uraze do wielkich ptakow drapieznych, to nie dziwota:
lecz to jeszcze nie powdd, by brac za zte wielkim ptakom drapieznym, ze po-
rywaja male jagnieta. A jesli jagnieta mowia miedzy soba: ,te ptaki drapiezne
sa zle; a kto jest jak najmniej ptakiem drapieznym, owszem jego przeciwien-
stwem, jagnieciem — nie mialzeby by¢ dobry?”, to nie mozna takiemu posta-
wieniu idealu nic zarzuci¢, jakkolwiekby ptaki drapiezne nieco szyderczo na
to spogladaly i moze moéwily sobie: ,,my nie gniewamy sie na nie, na te dobre
jagnieta, kochamy je nawet: nie ma nic smaczniejszego nad delikatne jagnig”
- Zada¢ od sity, by objawiata si¢ nie jako sita, aby nie byta checig przemozenia,
checig obalenia, checig owladniecia, pragnieniem wrogéw i oporéw i tryum-
fow, jest réwnie niedorzeczne, jak zagda¢ od stabosci, by objawiata sie jako sita’.

Nie jest oczywiscie prawda, ze wszyscy chrzescijanie wyznaja zasade blo-
gostawionego ubdstwa. Za jej zwolennikéw trudno uznaé na przyktad bi-
skupow gromadzacych wielkie majatki kosztem wyzysku swych ,,owieczek’,
papiezy wybieranych na drodze przekupstwa i wszystkich innych, jak to po-
wiada Nietzsche: ksigzat Kosciota. Kosciot katolicki tak naprawde zawsze
preferowal raczej mentalnos¢ drapieznego ptaka niz jagniecia. Jagnie (czyli
poddany) mégt sobie méwic: jestem dobre, bo biedne. Duchowny, arystokra-
ta Kosciota, wlasciwie nie wypowiadal si¢ w sprawie swej wlasnej moralnosci.
Gromadzil dobra, budowat patace, stawal si¢ mecenasem sztuki, organizowal
w Rzymie domy publiczne dla pielgrzymow, prowadzil polityke, nie gardzac
takimi metodami, jak: skrytobdjstwo, trucicielstwo, nepotyzm, ale pozostaty
po nim: Kaplica Sykstynska, obrazy Rafaela i Botticellego, rzezby Michata
Aniota. Dla Nietzschego byt on jeszcze kims$ i jako$ przyczynil sie do postepu
$wiata.

Jednak w pewnym momencie pojawil sie Luter, najzalosniejsza postaé
w dziejach chrzesdcijanstwa; prébowal on uczynic ze wszystkich niewolnikéw,
niszczac ,,ksigzat Kosciola”. Zupelnie oderwat sie od realnego zycia. Przesigk-

% Tenze, Z genealogii moralnosci, s. 40-41.
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niety resentymentem nardd zydowski w spoleczenstwie chrzescijariskim mial
szanse przetrwaé, bo podobny resentyment przenikal rowniez dusze ksigzat
Ko$ciota. Ksigze taki mogl Zydem pogardza, ale spotykat sie z nim, gdy trze-
ba bylo robi¢ interesy, a sens tych ostatnich przekraczat prawdy moralnosci.
Mozna wiec doj$¢ do wniosku, ze Zydzi mieli szczescie, iz Luter ze swa refor-
ma nie pojawil si¢ kilkaset wiekdw wczesniej, bo wtedy najprawdopodobniej
nie mieliby oni szans na przetrwanie, religia protestancka jest bowiem dla
Nietzschego juz tylko czystym resentymentem.

Kultura protestancka, a w konsekwencji w ogole germanska i niemiecka,
staje si¢ wigc dla Nietzschego symbolem czystej dekadencji. Wraz z reforma-
mi Lutra zatracita ona wszelka zdolnos¢ do tego, by jej najwyzszym symbo-
lem stala si¢ ,,dusza dostojna”. Pojecie to w filozofii Nietzschego ma bardzo
duze znaczenie. Uzywa si¢ go na oznaczenie czego$ przeciwstawnego w sto-
sunku do resentymentu, a takze dekadencji w ogoéle. Moralnos¢ niewolnikow,
jak zaznaczyliSmy powyzej, powstaje zawsze na zasadzie przeciwstawienia si¢
jakims$ nieosiggalnym celom. Resentyment stanowi wiec forme pasozyta po-
jawiajacego si¢ na czyms zdrowym, aczkolwiek odrzucanym.

Przeciwnie dzieje si¢ z dostojng oceng wartoéci: dziala ona i rosnie spon-
tanicznie wynachodzi jeno swoje przeciwienstwo, by siebie z tem wieksza
wdzieczno$cig tym rado$niej potwierdzi¢ - jej negatywne pojecie ,,niski, po-
spolity, zty jest tylko poézniej zrodzonym, bladym kontrastowym obrazem
w stosunku do jej pozytywnego, na wskros zyciem i namietnos$cia przepojone-
go, zasadniczego pojecia’. My dostojni, by dobrzy, my piekni, my szczesliwi'.

Zdaniem Nietzschego wierne trwanie przy klasycznej ideologii chrzesci-
janskiej musi doprowadzi¢ do stanu dekadencji. Wynika to z przyczyn do-
brze znanych z historii; trwanie przy raz ustalonych zasadach moralnych
i $wiatopogladowych sprawia, ze prawdy religijne nie nadazaja za duchem
czasu. W konsekwencji odkrycia naukowe i $wiatopogladowe, ktore przecza
tresci tych prawd, takie jak teoria Kopernika, muszg by¢ przyjmowane przez
Koscidt z opdznieniem i pod przymusem. W dziedzinie moralnosci sytuacja
jest jeszcze bardziej zlozona: z jednej strony ideologia chrzescijanstwa staje
sie jawny resentyment, gloszacy kult ubdstwa, pokory, samooskarzenia i sa-
moponizenia, z drugiej Kosciot zgtasza aspiracje do tego, azeby funkcjono-
wac jako instytucja polityczna. W polityce za$ jego oparta na resentymen-

19 Tamze, s. 31.
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tach ideologia okazuje si¢ zupelnie bezwartosciowa. Powstaje wigc hierarchia
polityczna, gdzie duchownym, biskupom i dostojnikom, w miare wzrostu
pozycji w hierarchii, wolno o wiele wigcej anizeli przecigtnemu wiernemu.
Owo ,wolno wiecej” oznacza w tym wypadku wolnos¢ do naruszania prawd
zawartych w podstawowych resentymentach. Duchowny polityk nie jest ani
cichy, ani biedny, ani nie przejawia pokornego serca, ani zbyt czesto sam sie-
bie nie oskarza. Dochodzi do specyficznego samozaklamania, ale zdaniem
Nietzschego takie zaklamanie katolickiego Ko$ciofa nie jest jeszcze najnizsza
faza popadniecia w resentyment.

Jak wspomnielismy, faze taka stanowi resentyment protestancki. Religia,
ktora rezygnuje z duszy dostojnej, wszystkich wiernych czyni maluczkimi
i w efekcie traci jakikolwiek wplyw na bieg $wiata. To nieprawda, ze Ko$ciot
moze, tak jak w przypadku protestantyzmu, oddzialtywa¢ na moralng posta-
we wiernych, sami za$ wierni przeniosg te postawe w sfere zycia praktyczne-
go i polityki. Religia, ktora resentymenty gloszace rzekoma matos¢ ludzkiej
istoty podnosi do rangi cnoty, w istocie wyrzeka sie wszelkiego praktycznego
oddzialywania. Jej Bog jest Bogiem martwym.

Oczywiscie religia katolicka utrzymuje swoj wplyw na sfere zycia publicz-
nego za ceng sukcesywnie popelnianego oszustwa. Glosi ona, ze podstawo-
we prawdy dotyczace istnienia $wiata znane s3 juz z Pisma Swietego. Potepia
wszystko, co mogloby by¢ sprzeczne z dostowng literg Pisma po to, zeby dro-
ga kretactwa i przeklaman w koncu si¢ z tymi prawdami pogodzi¢. Zdaniem
Nietzschego znacznie lepszg droge oferuje koncepcja duszy dostojne;:

Podczas gdy cztowiek dostojny zyje ufnie i otwarcie przed samym soba
(»szlachetnie urodzony” podkresla nuance ,,szczery’”, a réwniez i ,naiwny”), to
czlowiek opanowany przez ressentiment nie jest ani szczery, ani naiwny, ani
z samym soba uczciwy i otwarty. Jego dusza zezuje; duch jego kocha schowki,
kryjome droézki i wrota do tylu; wszystko, co skryte, ma powab dla niego, jako
jego $wiat; jego pewnos¢, jego uciecha; zna si¢ on na milczeniu, na niezapomi-
naniu, na czekaniu, na tymczasowym zmniejszaniu si¢ i upokarzaniu''.

Dla Nietzschego ogarnigty resentymentem kretacz nie jest jeszcze w tym
calym przektamaniu postacig najgorsza, bo kto$ taki jeszcze jako$ dostoso-
wuje si¢ do $wiata. Znacznie gorsza alternatywa jest postawa kogos, kto re-
sentyment malosci i nedzy potraktuje w sposob dostowny i bedzie trwat przy

I Tamze, s. 33.
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nim uparcie i bezmyslnie. Osoba taka stanie si¢ w konicu wrogiem wszelkiego
postepu w $wiecie. Cale szczescie, ze bieg historii tak czy inaczej zawsze ze-
pchnie jej przekonania na manowce.

Jak moéwilismy, zdaniem autora Zarathustry, takim tepym wyznawcg re-
sentymentu zawartego w dostownej interpretacji religii chrzescijanskiej byt
Luter. W jego postawie filozof doszukuje si¢ tez Zrédel niemieckiego anty-
semityzmu. Protestant jest niby czystym obronca czystych regul wiary, jego
pierwszoplanowym wrogiem staje si¢ pokretny katolik, a wrogiem na $mier¢
i Zycie znienawidzony przez Lutra Zyd.

Stosunek Nietzschego do problemu zydowskiego, ktory filozof faczy z pro-
blemem chrzescijaiistwa, okazuje si¢ dos¢ ztozony. Zyd i w gruncie rzeczy
bliski mu duchowo katolik uzywaja resentymentu w celach praktycznych.
W jakims sensie uciekajg sie przy tym do oszustwa, ktérego jednak Nietzsche
nie nazwie oszustwem pelnym. Protestant, starajac si¢ trwac przy czysto-
$ci prawdziwych warto$ci wiary, powoduje, Ze jego religia nie ma pozornie
wigkszego wplywu na zycie spoteczne i polityczne, ale w nastepstwie tego
faktu bardzo tatwo dochodzi do przeciwstawienia: my protestanci, wyznawcy
uczciwej religii i oni, katolicy i Zydzi, oszukujacy, matajacy, zmieniajacy swe
poglady. Martwy resentyment niemieckiej kultury protestanckiej zderza si¢
wiec z wcigz stajacym sie na nowo resentymentem Zyda, ustawicznie tra-
cacego swa istote po to, by w ogdle przetrwaé. Uwazna analiza fragmentow,
w ktorych Nietzsche podejmuje krytyke antysemityzmu wyraznie pokazu-
je jedno ze zrédel pézniejszych okropnosci Holokaustu: niby czysty i prawy
Niemiec chcial wymordowa¢ niby zaktamanego Zyda. W istocie, powiedziat-
by Nietzsche, mamy tu do czynienia tylko z zacieraniem sie dwoch rodzajow
resentymentow: zywego kultury zydowskiej i martwego kultury niemieckiej.
Na czym za$ polega istota duszy dostojnej? Przede wszystkim, inaczej niz
w mentalnosci zydowskiej lub katolickiej, a juz zupelnie inaczej niz w prote-
stanckiej, reprezentant takiej duszy jest §wiadomy, ze kazdy ruch naprzdd jest
krokiem w nieznane; zasady, ktoére uznawane s3 za wysokie wartosci w aktu-
alnej sytuacji moga, jego zdaniem, zupelnie nie sprawdza¢ si¢ w inne;j.

Dla Nietzschego przedstawiciel duszy dostojnej to kto$, kto z jednej strony
nie trwa uparcie przy minionych resentymentach, z drugiej zas, gdy dojdzie
do konfliktu starych niepodwazalnych wartosci z nowymi realiami, nie musi
uciekac si¢ do klamstwa, ze konfliktu takiego nie bylo. By zrozumie¢ jego men-
talno$¢, nalezy odrzuci¢ chrzescijaniskie pojecie grzechu. Zaktada ono, ze Ko-
$ciotikultura dajg nam maksymy moralne, ktérych przestrzeganie uchroni nas
w zupelnosci od popetniania ztych uczynkéw. Jednak maksymy takie w grun-
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cie rzeczy nie istnieja, a rzeczywistos¢, z ktdra przyjdzie nam sie w przysziosci
zmierzy¢, pozostaje nieznana. Dusza dostojna to dusza kogos, kto jest silny
w tym sensie, ze potrafi wzia¢ na barki ciezar i konsekwencje swego postepo-
wania. Tradycja chrzescijanska glosi, ze jedyng godna postawa wobec popet-
nionego grzechu jest postawa zatamania i wyrzutéw sumienia, Nietzsche nato-
miast twierdzi co$ zupelnie odwrotnego. Jesli uczynilem cos$ nie tak, stanowi to
dla mnie bardzo dobrg lekcje, jak w przysztosci nie powinienem postgpowac.
A skoro juz to wiem, nieuzasadnione staje si¢ kajanie sie i popadanie w depre-
sje. Takie zachowanie tylko ostabia jednostke i pozbawia ja woli dzialania.

Pojal to 6w gleboki fizjolog Budda. Jego ,religia’, ktorg by stuszniej higieng
jego nazwaé mozna, by jej nie mieszaé z rzeczami tak politowania godnymi
jak chrzedcijanstwo, uzaleznita swa skutecznos¢ zwyciestwa nad ressentiment:
uwolni¢ oden dusze - pierwszy krok do ozdrowienia'.

Budda to fizjolog duszy, ktorej zdrowie stanowi dla niego cel najwyzszy.
Ale owo zdrowie jest mozliwe tylko pod warunkiem, ze wykluczy sie mozli-
wos¢, iz dusza chorowaé moze na nieuleczalng chorobe. A w Europie, powia-
da Nietzsche, chorobe taka wymyslita sobie kultura chrzescijanska i nazwata
ja radykalnym ziem.

Abstract

Religion as resentment in the philosophy
of Friedrich Nietzsche

Nietzschean way of understanding ressentiment is rooted in the naturalistic tradi-
tion, but the author of Zarathustra seeks the psychological sources in the desire to
exist at any costs (explicitly referring to Schopenhauer’s thought). Nietzsche opposes
any sacrifices and ascethism. He thinks that such attitudes as priests’ celibacy have
explicit hypocrisy as their grounds and express the lack of strength to cope with life.
For Nietzsche, the Christian religion is the highest degree of sacrificing the goods,
which the slave (using Hegelian terminology) sees every day. Such an outlook on life
needs the breaking one’s will and the complete indifference to material goods.

12 Tamze, s. 19.
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