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* Wszystkie dopiski w nawiasach kwadratowych w tekscie gléownym i przypisach pocho-
dza od ttumacza. [Henryk Jakubanis, ,Znaczenie drevnej filosofii dlja soviemennogo miropo-
nimanija” (,Znaczenie starozytnej filozofii dla wspdlczesnego $§wiatopogladu”), Uniwiersitiet-
skie Izwiestija 10 (Kijow, 1910): 1-21 (odbitka). W tytule Jakubanis postuguje si¢ terminem
miroponimanije, oznaczajacym ,,sposob rozumienia §wiata”].

U [Uniwiersitietskie Izwiestija (Uniwersyteckie Wiadomosci) — czasopismo naukowe Impe-
ratorskiego Uniwersytetu Sw. Wlodzimierza w Kijowie wydawane od 1861 do 1917 r.].

2 [Michat Sobeski, Giambattista Vico, twérca filozofii historii. Metafizyka Libelta (Poznan:
naktadem ksiegarni M. Niemierkiewicza, 1916), 64. Sobeski nazwal teori¢ G. Vica ,,teorig bie-
gu powrotnego’].
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Szczegolne miejsce logiki w historii nauki charakteryzuje si¢ tym, ze nie-
mal w calosci jest ona owocem helleniskiego geniuszu. Jeszcze Kant pod ko-
niec XVIII wieku mogl powiedzie¢, ze logika w ciaggu dwdch tysiacleci od
czasOw Arystotelesa nie byla zmuszona do zrobienia nawet jednego kroku
wstecz, ale nie posunela sie tez ani o krok do przodu®.

Co prawda, nie brakowalo préb odnowienia, zreformowania tradycyjnej
doktryny. Zdecydowane dziatania w tym kierunku niejednokrotnie podej-
mowano zaréwno przed Kantem, jak i po nim. W zasadzie pod wzgledem
dazen reformatorskich logika nie tylko nie ustgpuje innym dyscyplinom na-
ukowym, lecz takze znacznie je przewyzsza.

Niezyjacy juz moskiewski profesor N. J. Grot w pracy doktorskiej Pyta-
nie o reforme logiki zebral niezwykle bogaty i ciekawy material na ten temat.
Podkreslajac coraz wigksze rozbieznosci miedzy przedstawicielami tej na-
uki, podaje jako zarys historyczny spis dziel, ktorych same tytuly wskazuja
na dazenie do odnowienia i przeksztalcenia logiki*. Spis ten, zaczynajacy sie
od 1497 r. i konczacy si¢ dzietami powstalymi w czasach zycia autora, zaj-
muje drobnym drukiem niecate kilka stron. Mowigc sfowami Grota, obok
takich ,,reformatoréw jawnych, rowniez progresywnie wzrasta liczba [refor-
matoréw] skrytych, niezwazajacych na zewnetrzny odbidr swoich odnowi-
cielskich tendencji i pragnacych sprawi¢ czytelnikowi mila niespodzianke
bezposrednio w samym tekscie swoich dziel. Pod tym wzgledem od poczat-
ku lat 70. prawie wszyscy autorzy muszg zosta¢ uznani za... reformatorow
i nowatorow™.

Dzielo Grota ukazato si¢ w 1882 r. i ono samo na swoj sposéb tez jest pro-
ba reformy, i to reformy ,jawnej”. Jego pelny tytut brzmi: ,,Pytanie o refor-
me logiki. Proba nowej teorii proceséw myslowych”! Od tego czasu mingto
¢wier¢ wieku, a stan rzeczy zasadniczo pozostat taki sam: XIX wiek pozosta-

3 Immanuel Kant, Kritik der reinen Vernunft (Riga: J. . Hartknoch, 1787), Vorrede zur
zweiten Auflage.

* Nikotaj Grot, K voprosu o reforme logiki. Opyt novoj teorii umstvennych processov (Pytanie
o reforme logiki. Préba nowej teorii procesow myslowych) (Leipzig: F. A. Brockhaus, 1882), 7 i n.

> [Jakubanis nie podal Zrédla cytatu; najprawdopodobniej jest to: Grot, K voprosu o refor-
me logiki, 9].
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wit w spadku XX wiekowi szereg przeciwstawnych punktow widzenia na naj-
bardziej podstawowe kwestie logiki.

W ciagu ostatnich dziesiecioleci wérdd tych wszystkich metamorfoz pro-
blemu logiki, wéréd wszelakich poszukiwan nowych obszaréw i drég dla my-
8li coraz bardziej jednak wyznacza si¢ i umacnia kierunek wybierajacy po-
$rednio lub bezposrednio jako hasto powr6t do Arystotelesa, do rdzennej
metafizycznej podstawy jego logiki. Co prawda, ta tendencja jest jeszcze dale-
ka od niepodzielnego panowania, a poza tym w §rodowisku jej zwolennikow
wciaz wystepuje zbyt wiele rozbieznosci: wielu z nich jedynie pod pewnymi
warunkami mozna przypisa¢ do jednego obozu. Niemniej jednak podstawo-
wy fakt nie podlega sporowi: posiwialy autorytet Organonu Stagiryty ponow-
nie pojawia si¢ na horyzoncie mysli i logika najwyrazniej wkracza w nowy
okres odrodzenia®.

k%

Uwzgledniwszy wszystko, co zostalo wyzej opisane, silg rzeczy nasuwa sie
nadzwyczaj wazne dla zrozumienia wspoélczesnych doktryn logiki i petne gle-
bokiego filozoficznego znaczenia pytanie: jak nalezy patrze¢ i czego mozna
oczekiwa¢ od takiego ,,odrodzenia™?

Czy okresowe wskrzeszenie logiki klasycznej jest prosta przypadkowo-
$cig, zjawiskiem sporadycznym, czy raczej u jego podstaw lezy swoiste prawo
atawizmu kulturowego, ktore rzadzi procesem historycznym w jego catosci,
Corsi, ricorsi neapolitanskiego historiozofa Giambattisty Vica?

Czy mamy do czynienia w tym przypadku z ulotnym kaprysem historii,
czy jest to raczej jeden z powaznych objawow poteznego wplywu tego ,,Golf-
sztromu antycznosci’, ktory, zgodnie z twierdzeniem zwolennikéw grecko-
-rzymskiej starozytnosci, ,cicho i spokojnie wykonuje swoje wielkie, §wiato-
we zadanie, przenoszac zyciodajne cieplo antycznego poludnia ku odlegtym
obszarom péinocnej ludzkosci®’?

¢ O tym zob. mo¢j artykut-wyktad Ocena sylogizmu w gléwnych momentach jej rozwoju
dziejowego.

7 Tadeusz Zielinski, Iz zhizni idej (Z zycia idei), t. 1 (Petersburg: M. M. Stasjulewicz, 1905),
207.
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Innymi stowy: czy filozofia antyczna jako najwyzszy wyraz kultury antycz-
nej w ostatecznosci ma dla nas znaczenie tylko historyczne, czy jej zwigzek ze
wspélczesnym swiatopoglgdem® jest blizszy i glebszy?

Dzisiejszy wyklad po$wigcimy mozliwej do uzyskania odpowiedzi na to
pytanie. Naszym zadaniem nie jest wiec doglebna analiza znaczenia poszcze-
golnych doktryn filozoficznych. Jest to niewykonalne w ramach niniejszego
krotkiego zarysu. Sprowadza si¢ ono tylko do wyjasnienia tych ogélnych i cha-
rakterystycznych cech antycznej mysli filozoficznej, ktére bedac podstawa jej
cigglej Zywotnosci, stanowiag wysoce pozytywna wartos¢, zwlaszcza obecnie.

%

Jedna z najbardziej cennych zdobyczy naukowych ostatniego stulecia jest
nadzwyczajne rozszerzenie i poglebienie rozumienia historii. Jesli wiek Oswie-
cenia zastuzyl sobie na szumng nazwe saeculum philosophicum, to wiek XIX ma
pelne prawo do nazwy saeculum historicum. Lwia cze$¢ tego zainteresowania
historycznego przypadla swiatu starozytnemu i chyba rzeczywiscie w wyniku
tego: »jeszcze nigdy nie byliSmy na tyle bliscy antycznosci, jak... teraz™. Buj-
ny rozkwit nauk historycznych i filologii klasycznej, tego iepog yapog — swiete-
go zwigzku malzenskiego ducha helleriskiego z germanskim przypomnial nam
i naocznie pokazal, ze wedlug trafnego okreslenia Burckhardta, historyka kul-
tury greckiej, ,oczyma Hellenow patrzymy i ich stowami méwimy”"°.

Zrozumieli$my, ze terazniejszo$¢, wszystkie ,bolaczki dnia codzienne-
go” zwigzane s3 przede wszystkim z naszymi dazeniami materialnymi, pod-
czas gdy przeszlos¢ przemawia bezposrednio do naszego ducha, do naszych
wyzszych nadziei i oczekiwan. Zrozumieli$my, ze zanurzajac sie w studiowa-
nie historii, nie uciekamy od wspodtczesnosci, ale przywolujac do zycia prze-
szto$¢, nieskonczenie poszerzamy obszar terazniejszosci. ZrozumieliSmy
wreszcie, ze w samym pojeciu minionego tkwi niescistos¢: nie ma czegos ta-

8 [Jakubanis postuguje si¢ terminem miroponimanije, oznaczajacym ,,sposob rozumienia
$wiata”].

9 Tamze, 126.

19 Jacob Burckhardt, Griechische Kulturgeschichte, t. 1, oprac. Jakob Oeri (Berlin-Stuttgart,
b.r.w.), 11. [W piatej edycji cytat znajduje si¢ na stronie 12].
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kiego jak minione, minione jest tylko pozornie ,,minione”, poniewaz rzeczy-
wisto$¢ rozposciera si¢ nie tylko wszerz, ale i w glab.

Takie poszerzenie i rozswietlenie horyzontu mysli odbilo si¢ na wszyst-
kich sferach dzialalnosci duchowej. Postawilo rowniez swoja pieczec na filo-
zofii. Liczne krytyczne wydania autoréw klasycznych, cenne prace z historii
filozofii starozytnej [Heinricha] Rittera, [Christiana] Brandisa, monumental-
ne dzieto Eduarda Zellera i wiele, wiele innych, nie méwigc juz o niewyczer-
panej literaturze monograficznej, wywolaly z mroku wiekéw zywe obrazy
starozytnych myglicieli i postawily nas twarza w twarz z ich madroscia.

Spojrzenie badacza zostato poruszone niezwyklym bogactwem tych skar-
béw duchowych, a jeszcze bardziej zadziwiajacymi poniekad podobienstwa-
mi starozytnego rozumowania i starozytnej nauki do rozumowania i nauki
wspolczesnej. W zapale zaangazowania [badacze] probowali nawet rozpatrzy¢
caly bieg rozwoju filozofii nowozytnej jako catkiem podobny do biegu rozwo-
ju [filozofii] starozytnej. Takimi przykladami sa wnikliwe monogratie: Conra-
da Hermanna Zwigzek pragmatyczny w historii filozofii*! i szczeg6lnie Kunona
[Karla] von Reichlin-Meldegga Paralelizm filozofii starozytnej i nowozytnej'2.

Inspiracja Meldegga bylo, przypominajace uczenie Hegla, pragnienie, aby
stworzy¢ swoista ,,filozofi¢ historii filozofii”. Wedtug jego przekonania ,istota
tilozofii pozostaje niezmienna, a jej odrebne zjawiska podlegaja zasadom wy-
nikajacym ze szczegdlnych cech tej istoty... Istota filozofii jest jedna i ta sama
we wszystkich czasach i dla wszystkich narodéw. Dlatego wigc osobne systemy
filozoficzne... podobne s3 do siebie wedtug zawartego w nich ziarna prawdy
i tak jak wszystko, co ludzkie, powtarzajg sie w znanym obiegu”®. Dalsze wy-
sitki autora [w celu] rozwoju idei paralelizmu w szczegdtach sg czasami niedo-
skonale z powodu niedopuszczalnych naduzy¢. Niemniej jednak gtéwna mysl
[autora] zastuguje na pelng uwage nie tyle w swej istocie, ile ze wzgledu na znak
czasu: jako jedna z najwczesniejszych prob przyblizenia sie na gruncie badan
historycznych do pojecia philosophiae perennis — ujednoliconego, powszechnie

"' Conrad Hermann, Der pragmatische Zusammenhang in der Geschichte der Philosophie
(Dresden: R. Kuntze, 1863).

12 Karl von Reichlin-Meldegg, Der Parallelismus der alten und neuen Philosophie (Leipzig-
Heidelberg: C. F. Winter, 1866).

13 Tamze, 7.
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uznanego systemu zasad filozoficznych wsrod catkowitego nietadu wspotcze-
snej mydli filozoficznej.

To, jak wielka jest potrzeba takiej filozofii, staje si¢ coraz wyrazniejsze
z kazda nowa dekads, a w ostatnim czasie prawie ze z kazdym rokiem. Epo-
ka, ktorg przezywamy, niewatpliwie jest epokg glebokiego kryzysu filozoficz-
nego. Co wlasciwie stanowi tres$¢ tego kryzysu i skad z najwiekszym prawdo-
podobienstwem nalezy oczekiwa¢ pomocy w celu jego rozwigzania — oto s
pytania, na ktére powinny da¢ odpowiedz nasze dalsze rozwazania.

%

Znanym faktem jest to, Ze pojecie filozofii stanowi jedno z najbardziej
zmiennych poje¢, a pytanie, czym jest filozofia, jedno z najbardziej dyskusyj-
nych pytan. Poczawszy od Pitagorasa, a skonczywszy na nowoczesnych auto-
rach, pojecie filozofii i poglady na jej stosunek do nauki oraz innych dziedzin
dzialalnosci duchowej wahaja si¢ i podlegaja modyfikacjom niemal bezu-
stannie. Wyrazono nawet opini¢', ze za po$rednictwem indukcji historycz-
nej nie byloby mozliwe znalezienie ogélnego pojecia filozofii, tak jak w wy-
niku znajomosci z pojedynczymi osobami o imieniu Pawel niemozliwe jest
znalezienie tej wspolnej cechy, na podstawie ktérej nadano im to samo imie.
Do osiagniecia naszego celu wystarczy jednak wskazanie, ze przewazajaca
wigkszos$¢ myslicieli zawsze, tak czy owak, byta sklonna uzna¢ za gléwny cel
filozofii zbudowanie sp6jnego i kompletnego swiatopogladu'®. Jesli teraz, wy-
chodzac z takiego pojmowania zadan filozofii, zwrécimy si¢ do otaczajacej
nas rzeczywistosci, od razu stanie sie dla nas zrozumialy wewnetrzny roz-
dzwigk mysli wspolczesne;.

Epoka nowozytna ma pelne prawo do dumy z powodu swoich postepow
naukowych. W miare rozwoju nauki coraz bardziej jest odczuwalna potrzeba
specjalizacji badan naukowych. Szybko rosngce nagromadzenie faktéw i idei
doprowadza do tego, ze czgsto cale zycie naukowca pochtania jedna dyscy-

" Wilhelm Windelband, ,Chto takoe filosofija?” (,Czym jest filozofia?”), w: Wilhelm
Windelband, Preludii, przel. S. Frank (Petersburg: D. E. Zukowskij, 1904), 9.

15 [Jakubanis postuguje sie terminem mirosozercanie, oznaczajacym ,sposob kontem-
placji $wiata”].
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plina naukowa, obejmujaca jedynie niewielki skrawek rzeczywisto$ci. Takie
rozdrobnienie pracy umystowej jest jednym z niezbednych warunkéw po-
stepu naukowego i dlatego zastuguje na wszelki szacunek w przeciwienstwie
do bezowocnego dyletantyzmu, tego zazartego wroga prawdziwej nauki. Taki
stan rzeczy okazuje si¢ jednak bronig obosieczng i z wewnetrznej konieczno-
$ci prowadzi do optakanych skutkow.

Optlakane wyniki otrzymujemy zaréwno subiektywnie, jak i obiektywnie.
Subiektywnie, poniewaz dazenie do osiagniecia chociazby wzglednej pelni
poznania naukowego nazbyt szybko doprowadza do wyczerpania i pesymi-
zmu: mozg czlowieka wspdlczesnego jest nierzadko pozytywnie przyttoczo-
ny ilo$cig wiedzy; kazdy nowy fakt tylko zwigksza to cierpienie i mimo woli
trzeba sie liczy¢ z glosem tych, ktérzy dostrzegajac w nadmiernym pobu-
dzeniu aktywnosci mozgu fizjologiczna podstawe pesymizmu, przypisuja
powszechnemu wyczerpaniu znaczng czes¢ sukcesu mrocznych teorii Scho-
penhauera i Hartmanna'®.

Obiektywne skutki skrajnej specjalizacji nie sg lepsze. Wedlug wnikliwej
obserwacji Ernesta Naville’a specjalizacja ma zgubny wptyw w dwoch kierun-
kach: ,W umystach pasywnych moze zagluszy¢ wszelka mysl o ogéle i cato-
$ci. Dla umystow bardziej odwaznych, dazacych z natury do jednosci i ogétu,
jest ona niebezpieczna pod innym wzgledem: staje si¢ tutaj Zrodtem waskich
systemow i jednostronnych blednych pogladéw, poniewaz w tym przypadku
rozwija si¢ sklonnos$¢ przyjmowania za caloksztalt bytu tej czesci rzeczywi-
stoci, ktora zostaje wybrana przedmiotem specjalistycznego badania™"’.

I rzeczywiscie, wspotczesny dociekliwy umyst - stojac twarzg w twarz z al-
ternatywa: albo waska specjalnos¢, albo dyletantyzm - znajduje si¢ w nad-
zwyczaj trudnej sytuacji. Nie mozna posuna¢ si¢ ani krok naprzéd, nie opano-
wawszy ogromu literatury przedmiotu, dziedzictwa pracy naukowej ubieglych
stuleci. Z tego powodu najlepsze sily zuzywaja si¢ na zwykle przygotowanie do

16 Przykladem moze by¢ zdanie Jean-Marie Guyau, Irreligioznost’ budushchego (Niereligij-
nos¢ przysztosci), przet. W. Fricze (Moskwa: Rosyjskie Towarzystwo Drukarskie i Wydawnicze,
1909), 323 in.

17 Ernest Naville, La définition de la philosophie (Paris: Félix Alcan, 1894); Ernest Naville,
Chto takoe filosofija? (Czym jest filozofia?), przel. A. 1. Wiedenski (Moskwa: Asocjacja Dystry-
bugji Pozytecznych Ksigzek, 1896), 169.
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myslenia, a kiedy przychodzi czas na tworczos¢, wtedy dotychczasowa ener-
gia i sita ducha juz znacznie stabng. Stad niedostatek $wiezosci, oryginalnosci,
sily i rozmachu, tak powszechny w naszych czasach, nawet u wybitnych z na-
tury umystow.

Jesli zas taki umyst pokonuje spotykane na swojej drodze przeszkody i nie
traci niepowtarzalnosci, to jednak wcigz nie jest chroniony przed groznymi
skutkami tej jednostronnos$ci myslenia, ktérag w tak udany sposéb wyartyku-
fowal wspomniany przez nas wyzej genewski profesor. Przyktady podobnych
bledéw widza wszyscy. Obecnie caly szereg poszczegolnych nauk rosci sobie
prawa do niepodzielnej hegemonii w dziedzinie wiedzy. Badacze przyrody
nie chcg zna¢ zadnej innej nauki oprécz nauk o przyrodzie. Psychologowie
uwazajg psychologie za jedyna wszechobejmujacg nauke. Gnoseolodzy nie
widza §wiata poza teorig poznania itd.

Poniewaz podobne ambicje nie wykraczajg poza granice indywidualnych
sktonnosci tego czy innego badacza, s3, oczywiscie, calkowicie uzasadnione
i nie wzbudzajg niepokoju o los horyzontu filozoficznego. W praktyce jednak
jest inaczej: u ich podstaw leza zwykle wyjatkowos¢ i brak akceptacji, powaz-
nie zagrazajace poczuciu wzajemnej solidarnosci i zwigzku miedzy poszcze-
goélnymi dziedzinami wiedzy. Juz Schopenhauer zauwazyl, ze poszczegdlne
nauki s3 podobne do orkiestry, ktorej brakuje kapelmistrza. Rzeczywiscie,
od momentu upadku prestizu niemieckiego idealizmu spekulatywnego szla-
chetna , krélowa nauk’, filozofia, stracita swoj tron, jej miejsce wciaz nie zo-
stalo zajete, a poprzednie niewolnice zmienily si¢ w krngbrne damy, bezce-
remonialnie przekazujace zdetronizowang wladczynie z rak do rak. Jestesmy
oburzeni na scholastyke, dla ktérej filozofia byta ancilla theologiae, stuzebni-
ca teologii. Jednakze rola stuzki zostata z nia po dzi$ dzien. I teraz jedni glo-
sza: philosophia physicae ancilla!, inni, jesli nie méwia, to majg na mysli: gno-
seologiae ancilla philosophial.

Jestesmy dalecy od pragnienia, aby kwestionowa¢ wielkie zastugi nauki
w ostatnich stuleciach lub umniejsza¢ znaczenie wspoélczesnej filozoficznej
pracy mysli. Chcemy jedynie przypomnie¢ o tym, ze nie nalezy wyolbrzy-
miac ogdlnej wartos$ci wnioskdw tej mysli, nie nalezy uwazac jej za myslenie
filozoficzne kat’e€oxnv, nie nalezy szukaé tylko w niej objawienia prawdy.
Bogini madrosci Atena nosila pancerz na piersi i helm na glowie. Filozof tak-
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ze powinien wystrzegac si¢ tak zbytniego zainteresowania kapry$nym uczu-
ciem, jak réwniez $lepej stuzalczosci wobec jednostronnych ogtuszajacych
teorii wspolczesnosci.

%

Dotad wskazywali$my na beznadziejny rozdzwiek w obszarze teoretycznym.
Tutaj widocznie nie jestesmy dalecy od tego cyklopowego wieloznawstwa, ktd-
remu wedlug Kanta brakuje jednego oka, a mianowicie: ,,oka prawdziwej filozo-
tii, aby moc wiasciwie wykorzysta¢ mnostwo materiatu, wazacego tyle, co setki
wielbladow™®. Ale to nie wszystko. Beznadziejny dysonans w dziedzinie teorii
zwigzany jest niezliczonymi ni¢mi z rozdzwiekiem wszystkich stron ducha.

Nasze zycie jest na wskro$ przesigknigte swoistg ,,atomizacjg’™*. My wszy-
scy zanurzyliSmy si¢ w swojg prace, w swoj maly swiat, do takiego stopnia, ze
po prostu nie mamy czasu na myslenie o naszym stosunku do wielkiej jednosci
ludzkosci i wszech$wiata. Stracilismy duchowe ognisko zycia! Za brakiem wza-
jemnego zrozumienia i solidarnosci jak cien podaza ostabienie impulsu do re-
alizacji wspdlnych celow i wysokich idealéw: koniec konicéw platonska ,,dziu-
rawa beczka?® szarych powszednich spraw grozi wchionieciem nas ostatecznie.

I nic w tym dziwnego. Wszystkie nasze naukowe, filozoficzne, religijne, es-
tetyczne i jakiekolwiek inne dazenia biegng réznymi torami. Szczegélnie prze-
raza radykalne oderwanie teorii i praktyki. Pod tym wzgledem cata epoka no-

18 [Jakubanis wskazal na mysl Kanta, jednak nie odnotowat zrédta wykorzystanego cy-
tatu. Najprawdopodobniej bylo to Anthropologie in pragmatischer Hinsicht, wyd. 3 (Leipzig:
E. Koschny, 1880), 135: ,,Es giebt aber auch gigantische Gelehrsamkeit, die doch oft cyklo-
pisch ist, der ndmlich ein Auge fehlt: namlich das der wahren Philosophie, um diese Menge
des historischen Wissens, die Fracht von hundert Kameelen, durch die Vernunft zweckmassig
zu benutzen”].

19 Por. Jozef Gotuchowski, Die Philosophie in ihrem Verhidltnisse zum Leben ganzer Volker
und einzelner Menschen (Erlangen: J. J. Palm, E. Enke, 1822); polskie thum. Jézef Gotuchowski,
Filozofia i zycie, przel. Piotr Chmielowski (Warszawa: E. Wende i Sp., 1903), 117.

20 [Jakubanis najprawdopodobniej miat na mysli wypowiedz Sokratesa w Gorgiaszu 493
A-B: ,Ta czeg$¢ duszy, w ktorej zadze mieszkajg, taka jest, ze ulega wplywom i chwieje sie tam
i sam. / Obrazowo ja przedstawil pewien dowcipny maz [...], nazwat ja beczka, a o tych, kto-
rym brak rozumu, méwil, ze §wigcen nie majg. A u tych bez $wiecen ta cze¢$¢ duszy, w ktorej
zadze sg, ta niepowsciagliwo$¢ jej i nieszczelno$¢ wyglada jakby beczka dziurawa i napetnié
jej niepodobna” (Platon, Gorgiasz, przel. Wladystaw Witwicki (Warszawa: PWN, 1958), 102)].
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wej filozofii ogolem skrajnie niekorzystnie rézni si¢ od poprzednich stuleci.
W tym sensie nastepujacy fakt ma glebokie znaczenie®’. Nawet ludzie, kto-
rzy wysoko cenili tworczy geniusz Leibniza, podejrzewali go o nieszczeros¢,
zakladajac, ze wielki mysliciel traktowal swa ,,harmonie przedustawng” jako
kunsztowng fikcje i nic ponadto. Poglad ten podzielal na przyktad [Johann]
Herder. A Schiller wprost oglasza przedustawng harmonie ,kunsztownym
wynalazkiem bystrego umystu, ktéremu sam autor nigdy nie nadawal powaz-
nego znaczenia !

Ten przypadek jest charakterystyczny dla nowej filozofii: wigkszo$¢ jej
przedstawicieli budowata swoj $wiatopoglad® filozoficzny tylko za pomoca
rozumu i dlatego nie byl to dla nich $wiatopoglad** w szerszym tego stowa
znaczeniu, lecz po prostu zdroworozsagdkowa konstrukcja myslowa. Ponie-
waz nie da si¢ zy¢ tylko rozumem, z koniecznosci przyszio im zy¢ poza zalo-
zeniami wlasnej filozofii.

Za jedna z wazniejszych przyczyn tego zjawiska nalezy uzna¢ niestandar-
dowe relacje, ktére wywigzaly si¢ miedzy filozofig a religia jeszcze w epoce
sredniowiecza. Od czasu, kiedy ideal antycznej kalokayaBia ustgpit miejsca
ideatowi chrzescijanina, filozofia w ciggu tysigcletniego okresu sredniowiecz-
nej kultury odzwyczaila si¢ od wyznaczania sobie wszechobejmujgcych -
teoretycznych i praktycznych - zadan, poniewaz rola ta w calosci przypadta
przywdédcom koscielnym. W ten sposéb owo powszechne przekonanie, jako-
by filozofia powinna przewodzi¢ jedynie w obszarze rozsagdkowo-teoretycz-
nym, w swej istocie nie jest niczym innym jak przezytkiem scholastyki.

Na ile zgubny jest ten $redniowieczny przesad i jak usilna jest potrzeba
wyemancypowania filozofii spod jego ucisku, tego by¢ moze nikt nie odczu-
wal tak jaskrawo, jak poeta-filozof Schiller. W jednym ze swoich Listow o es-
tetycznym wychowaniu cztowieka natchniony neohumanista, gorzko narzeka-
jac na rozdarcie naszej kultury, z calg energia pewnosci swojej racji burzy sie

21 Otto Willmann, Geschichte des Idealismus, t. 3 (Braunschweig: F. Vieweg & Sohn, 1897),
278.

2 [Tamze].

% [Jakubanis postuguje sie terminem mirosozercanie, oznaczajacym ,,sposéb kontempla-
cji $wiata”].

24 [Jakubanis postuguje sie terminem miroponimanije, oznaczajacym ,,sposoéb rozumienia
$wiata”].
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przeciwko temu rozdrabnianiu caloci, ,,ktére znosi cztowieka tylko jako ula-
mek; zamiast tego, Zeby wyraza¢ w swojej istocie to, co ludzkie, czlowiek sta-
je sie zwyklym odbiciem swojego zajgcia. .., — i to wszystko jedynie dlatego,
zeby abstrakcyjna calos¢ wiodta dalej swoja zalosng egzystencje™.

Usprawiedliwiajgc waski racjonalizm wspdlczesnej filozofii, przyjeto, ze
powolujemy si¢ na takie [twierdzenie], Ze nie przyszla jeszcze jakoby pora
na zbudowanie spdjnego i kompletnego pogladu na $wiat oraz zycie oparte
na nowych zalozeniach i ze byloby za wczesnie na wyznaczenie takiego za-
dania®. Podobna przedwczesno$¢, nawet w przypadku faktycznej stusznosci
tego pogladu, najwyrazniej nie jest jednak tozsama z brakiem mozliwosci,
a tym bardziej z brakiem potrzeby wysitku w tym kierunku. Kartezjusz do-
brze rozumial te réznice, kiedy w swojej Rozprawie o metodzie moéwit: ,,Kto
na miejscu starego mieszkania buduje nowe, ten nie moze ograniczy¢ sie do
zniszczenia poprzedniego, ale powinien zadba¢ o miejsce do Zycia dla siebie
na czas budowy”?.

%

Podsumowujac to, co do tej pory zostalo powiedziane, mozemy dokladniej
okresli¢, na czym polega kryzys wspolczesnej filozofii, o ktérym wspominali-
$my wyzej. Istota kryzysu sprowadza si¢ do braku jednosci zycia duchowego,
do glebokich podzialéw w jego pojedynczych przejawach. Najprosciej moz-

% Friedrich Schiller, Uber die dsthetische Erziehung des Menschen in einer Reihe von
Briefen, szosty list, passim. Pojecie connexus idearum pochodzi od: Friedrich Jodl, Istorija eti-
ki v novoj filosofii (Historia etyki w nowej filozofii), t. 2, przel. Wiadimir Solowjow (Moskwa,
1898), 48. [We wspodlczesnym polskim przektadzie ten sam tekst brzmi nastepujaco: ,,Czlo-
wiek, wiecznie przywigzany do malego fragmentu calosci, sam rozwija si¢ jedynie jako frag-
ment; wiecznie styszac tylko monotonny szmer kota, ktére sam obraca, nigdy nie rozwinie
harmonijnie swej istoty i zamiast odcisng¢ w naturze swej pietno czlowieczenstwa, sam staje
sie tylko odbiciem swego zawodu i swej specjalnosci” — Friedrich Schiller, Listy o estetycznym
wychowaniu czlowieka i inne rozprawy, przel. Irena Kronska, Jerzy Prokopiuk (Warszawa: Czy-
telnik, 1972), list szdsty, 59-60].

% Na ten temat wypowiada sie np. Hans Cornelius, Vvedenie v filosofiju (Wstgp do filozo-
fii), przet. 1. A. Kotliar (Moskwa: D. P. Jefimow, 1905), 46.

27 René Descartes, Discours de la méthode, cze$¢ trzecia. [Por. René Descartes, Rozprawa
o metodzie wlasciwego kierowania rozumem i poszukiwania prawdy w naukach, przel. Wanda
Wojciechowska (Warszawa: PWN, 1981), cz. 3, 27].
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na to wyttumaczy¢, ze ten stan wyraza si¢ w trojakiej dysharmonii: rozdzwie-
ku w sferze naukowo-teoretycznej; rozdzwigku umystu, uczué i woli; wresz-
cie, jako nieunikniony wynik tego ostatniego — rozdzwieku teorii i praktyki.

Oto meczace wrzody naszej filozofii!

Gdzie szukac¢ od nich zbawienia? Najwyrazniej w $wiadomym dazeniu do
pelnego, organicznego rozwoju, czyli w dgzeniu do zZywej harmonii. A Har-
monia, jak wiadomo, jest corkg Aresa i Afrodyty! Ona sie urodzita w Grecji,
nosi imi¢ greckie i mocno zaprzyjaznita si¢ z filozofia, kiedy ta jeszcze znaj-
dowata si¢ w tak miodzienczym wieku. To byla trwala i aktywna przyjazn,
wypelniona najbardziej wzruszajacymi wzajemnymi ustugami.

Pitagorejczycy postrzegali ja jako wspaniala cérke madrosci - cno-
te: appoviav elvar v apetnv®... Utozsamiali jg z dusza: dppoviav yap
Twva avtiv (= yoxiv) Aéyovowv®... I nawet nazwali niemal wszechwtad-
na istota wszechswiata, wraz z liczba: Tov 6Aov obpavov appoviav elvat kai
apBuov ... A wiedze o cudownej harmonii ciat niebieskich przekazali $wia-
tu z taka silg perswazji, ze glos ich dolecial przez przepas¢ stuleci do wrazli-
wego stuchu $piewajacego Fausta:

»Die Sonne tont nach alter Weise
In Bruderspharen Wettgesang!™!...

Ale nie tylko pitagorejczycy. Nawet mroczny mizantrop — Heraklit od-
dal, co prawda, do$¢ ponury: maAivtpomnog appovin®®..., a jednak wielki hotd
uwielbienia najpickniejszej harmonii walczacych przeciwko sobie prazasad
wszechswiata: ék T@V Stapepdvtwy kaAliotnv dppoviav®... Takim samym
szacunkiem cieszyla si¢ harmonia réwniez u wielu innych starozytnych my-
Slicieli. A kiedy filozofia antyczna dobiegta konca, przekazala ustami neopla-

% Diog. Laert. VIII, 33.

% Arystoteles, De Anima I, 407 b 30. Por. Arystoteles, Polit. VIII, 1340 b 18.

30 Arystoteles, Metaph. I, 986 a 3.

31 Erster Theil, Prolog im Himmel. [Johann Wolfgang Goethe, Faust, przet. Emil Zega-
dlowicz (Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy, 1953), 55: ,W melodii bratnich sfer
wszech$wiata / gra stonce piesn wieczyscie mtodg”].

32 Fragm. 45, zgodnie z numeracja Bywatera.

33 Arystoteles, Eth. Nic. VIIL, 1155 b 5.
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tonikow™ przysztym pokoleniom, aby chronily swoja przyjaciétke jak zre-
nice oka. Niektdrzy z nich wypelnili to przymierze, ale bylo ich stosunkowo
niewielu, i biedna harmonia, raz znikajac, raz znéw pojawiajac sie na krotki
czas, wciaz jeszcze teskni wérdd zimnych barbarzyncéw za swoimi niezapo-
mnianymi Hellenami!

Taka byla zewnetrzna, jawna historia przyjazni harmonii ze starozyt-
ng filozofig. Jednak jeszcze medrzec z Efezu zauwazyl: appovin... deavrg
Qavepii kpeioowv®... Zwrdcimy sie za$ do tej ,,lepszej, wewnetrznej harmo-
nii’, niewidzialnie o$wiecajacej droge madrosci hellenskie;.

%

Trudno poda¢ bardziej trafng ze wzgledu na zwigzlo$¢, $cistosé i wy-
razisto$¢ charakterystyke atenskiej duszy narodowej okresu klasyczne-
go niz ta, ktoéra znajdujemy u Tukidydesa w mowie pogrzebowej Perykle-
sa: @LAOKaAoDUeV peT edTeleiag kai iloco@odpev dvev palakiag®. Jeden
z najlepszych filologéw czaséw nowozytnych zauwazyl, ze ttumaczowi chca-
cemu przelozy¢ te dwa zdania na jezyk wspolczesny ,,opadaja rece”™. Nie od-
wazymy sie ich przettumaczy¢. To okreslenie, przy zastosowaniu delikatnej
parafrazy, ma nastepujacy sens: kochamy pigkno bez wyniostosci i mitujemy
madrosc, nie wyrzgdzajgc szkody sile ducha.

W stowach tych ukazal si¢ w calosci naréd-twdrca i nar6d-mysliciel.
W nich zostal utrwalony ukryty duch i wyjatkowe pieckno antyku. W nich
réwniez, ostatecznie, otrzymaja swoje okreslenia najwazniejsze zalety filozo-
fii klasycznej w poréwnaniu z nowa i szczegdlnie z najnowsza. W przeciwien-
stwie do wspomnianego wyzej trojakiego rozdzwigku, trojakiej dysharmonii
w glebinach wspolczesnosci, znajdujemy tu trojakg harmonie: mysli z mysla;
mys$li z uczuciem i wolg; stowa z czynem. I tak jak kazdy rozdzwiek, wszelka

34 Plotyn, Enneady 111, 2, 16.

35 Fragm. 47, zgodnie z numeracja Bywatera.

36 11, 40. [Por. Tukidydes, Wojna peloponeska, przel. Kazimierz Kumaniecki, wyd. 2 (War-
szawa: Czytelnik, 1957), 107: ,Kochamy bowiem pigkno, ale z prostota, kochamy wiedze, ale
bez zniewiesciatosci”].

37 Tadeusz Zielinski, Drevnij mir i my (Swiat antyczny a my), t. 2: Z zhizni idej (Petersburg:
M. M. Stasjulewicz, 1905), 56.
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dysharmonia koniec konicdw nie jest niczym innym jak niemoca, oci¢zalo-
$cig, padaxia, tak Ateniczyk czaséw Peryklesa miatby pelne prawo powiedzie¢
nam: palakoi £0Té!, na co nasza filozofia nie wiedziataby co odpowiedziec.

W przypadku braku tej palakia w rygorystycznej harmonii wszystkich
cech ducha ukrywa si¢ wlasnie zrédto starozytno-hellenskiej energii, swiezo-
$ci i radosci z zycia. Jakie za$ byly obiektywne rezultaty oddzialywania tych
szczgsliwych cech, o tym do$¢ wyraznie $§wiadczy cala starozytna kultura
wraz z jej niewyczerpalnymi skarbami.

Najblizszym skutkiem filozoficznym tej wewnetrznej catosci byta wielka
idea kosmosu. Prawdziwe poznanie rzeczywistosci mozliwe jest tylko pod wa-
runkiem dopuszczenia prawowitego porzadku $wiata: kOoH0G €k TfiG €V A0 TW
tagewg®® - Pitagorasa. Idea koopog’u jednak jako czynnik obiektywny najwy-
razniej moze si¢ zrodzi¢ tylko tam, gdzie odpowiada jej czynnik subiektyw-
ny - estetyczne poczucie harmonii. Nie jest to przypadek, ze Grecja na réwni
z typem mysliciela-artysty data ludzkosci typ atlety. Mysliciel dla Hellenow
jest tym samym atleta, ale atleta duchowym, jest ideatem proporcji form nie
zewnetrznych, ale przede wszystkim wewnetrznych. Idea kosmosu zwycie-
zyta zazdros¢ czasu i istnieje do tej pory. Jej los catkowicie podziela réwniez
inna istotna idea starozytnosci — pojecie organizmu, z tg tylko réznica, ze ta
ostatnia idea, ktdra zrodzita si¢ w duchu hellenskim i zostata prawie zapo-
mniana przez wiele wiekow, weszla na droge dalszego, owocnego rozwoju
dopiero w czasach najnowszych.

Jesli teraz do tych trzech, rozpatrzonych przez nas do tej pory, kierowni-
czych zasad mysli antycznej — idei harmonii, kosmosu i organizmu - doda-
my nastepne ukochane przez Grekéw pojecia: pojecie formy — popen, €idog,
i0¢a; liczby — aplOpog; miary — pétpov; granicy — mépag; wspotmiernosci —
OVUUETPNOLG; Wigzi wszechswiatowej — ouumaBeia Tdv GAwv stoikéw i Plotyna;
mitosci kosmicznej — @hia, QINOTNG, jak rowniez kuli — Zpaipog Empedoklesa:

LW ten sposdb pod zwartg ostona Harmonii utrwala sie
Zaokraglony, dumny w swoim doskonatym odosobnieniu Sfajros™.

¥ Stobajos, Eclog. 1, 21.

¥ Henryk Jakubanis, Empedokl: filosof, vrach i charodej. Dannye dlja ego ponimanija i ocen-
ki (Empedokles - filozof, lekarz i czarodziej. Przyczynek do jego zrozumienia i oceny) (Kijow:
»Uniwiersitietskie Izwiestija’, 1906), 77, fragm. 27 (odbitka).
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Jesli polaczymy w catos¢ wszystkie te i wiele innych podobnych im cech,
wtedy z fatwoscig zrozumiemy, gdzie skrywa sie tajemnica szlachetnego uni-
wersalizmu starozytnej filozofii. Szczegélowa charakterystyka tego uniwersa-
lizmu nie jest naszym zadaniem. Powiedzmy tylko, ze starozytno$¢ od poczat-
ku do konca pozostata wierna temu zrodtowemu sensowi terminu @iAocogia,
jaki legenda przypisala Pitagorasowi, a historia, polegajac na Platonie, zwigza-
ta z imieniem Sokratesa: filozofia jest umitowaniem madrosci, miloscia i da-
zeniem do madrosci w szerokim, zaréwno teoretycznym, jak i praktycznym,
sensie tego stowa.

Pitagoras... Sokrates... Platon... Te imiona lepiej niz jakiekolwiek stowa
wyjasniaja prawdziwa nature uniwersalizmu. Kant miatl racje, kiedy mowil, ze
»filozofia - to zazdrosna pani”. Kontemplacja wymaga koncentracji sit ducho-
wych i wyrzeczenia sie wielu tak zwanych ,,dobr zycia”. Jesli mysliciel jednak
nie moze zanurzy¢ si¢ z gtowa w otchlan Zycia, to jeszcze nie znaczy, ze powi-
nien ucieka¢ od zycia. Taka ucieczka nie lezy w interesie prawdy. Filozof jako
»przyjaciel prawdy” musi wnosi¢ do zycia te zasady, jakim on stuzy na polu
teoretycznym, musi roztacza¢ wokot siebie t¢ duchowsa atmosfere, ktdra zywi
sie i oddycha jego umyst w ciszy jego gabinetu. Jego ascetyzm nie powinien
by¢ absolutny.

Wszystko to doskonale odczuwali starozytni medrcy. Rozumieli oni, ze
ograniczenie zadan filozofii jest rownoznaczne z jej znieksztalceniem i nego-
waniem. Dlatego $mialo wkraczali w burzliwy prad rzeczywistosci, nie po-
zwalajac jednak ponies¢ sie jego nurtowi. Medrcy nie dostosowywali teorii do
poziomu zycia praktycznego, ale probowali podnies¢ zycie na wysokos¢ na-
ukowo-filozoficznych zasad, podporzadkowac ludzkie zycie w spoteczenstwie
wiekszemu dobru, najwiekszej z nauk — péyiotov pddnua®. Zycie - to walka
o dobro!*! Wielu z nich gtosilo asceze, ale byl to rozsadny, zdrowy, filozoficz-
ny ascetyzm. Byla to nienaruszalna harmonia teorii i praktyki, kontemplacji
i czynnego zycia, szlachetnej samotnosci i petnej poswigcen stuzby na rzecz
spoteczenstwal

40 Por. Wilhelm Windelband, Platon, przel. A. Grombach (Petersburg, 1904), 161.

1 Por. Rudolf Eucken, Die Lebensanschauungen der grossen Denker: eine Entwickelungs-
geschichte des Lebensproblems der Menschheit von Plato bis zur Gegenwart (Leipzig: Veit &
Comp., 1890), 47.
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Ramie w rami¢ z takim uniwersalizmem nieuchronnie idzie szczeros¢.
Zreszty, jak moze by¢ nieszczery ten, u kogo myél i stowo z potrzeby we-
wnetrznej natychmiast przeksztalcaja sie w czyn? Gdzie szczeros¢, tam arty-
styczna prostota, jasnosé, zupetnosc i porzgdek — wartosci tak drogocenne dla
nas z punktu widzenia historycznego, estetycznego i ogélnofilozoficznego wy-
ksztalcenia.

Gdzie szczero$¢, tam réwniez zdolnos¢ do przyjecia uzasadnionych po-
gladow. Jeden ze wspolczesnych humanistow formutuje przykazanie antycz-
nej zdolnosci do przyjecia uzasadnionych pogladéw w taki sposob: ,,Musisz
uzna¢ najbardziej nieprzyjemna dla ciebie teze, jesli jest ona udowodniona;
musisz zrezygnowa¢ z najbardziej cennego dla ciebie przekonania, jesli jest
ono obalone - oto kodeks honorowy mysliciela™. Kto zna dzieta pisarzy kla-
sycznych z pierwszej reki, ten sie¢ zgodzi, ze ich szczeros¢ jest ponad wszelkie
podejrzenia.

W $cistym zwigzku z wymienionymi cechami filozoficznego geniuszu Gre-
kow stoi jeszcze jedna wspaniata i gteboko charakterystyczna cecha: to jest -
plastyczny obiektywizm calego sposobu ich myslenia, nierozerwalna jedno$¢
formy i tresci, ducha i natury, samodzielnosci i postuszenstwa, elementu oso-
bistego i bezosobowego, zycia indywidualnego i $wiatowego®. Zeby przeko-
nac sie do tego, wystarczy poréwnac obiektywny idealizm Platona z subiek-
tywnym idealizmem filozofii nowozytnej we wszystkich jego formach. Grek
w zaden sposob nie moglby pogodzi¢ sie na przyklad z solipsyzmem, nie zwa-
zajac na calg swojg zdolno$¢ do przyjecia uzasadnionych pogladow, poniewaz
widzialby w nim skrajng pyche - Uppig, a rygorystyczny Anaksymander nie-
watpliwie oczekiwalby ,,za nieprawde” takiej skrajnej arogancji surowej ,,kary
i pokuty zgodnie z postanowieniem czasu”: tiotv kai Siknv Tig adikiag katd
TNV 100 Xpovou Tafv!*

Czasami starozytny obiektywizm ttumaczy si¢ staboscig krytyki, brakiem
naukowo opracowanej teorii poznania, co z kolei pociagalo za sobg bledne

42 Zielinski, Drevnij mir i my, 91.

* Por. Eduard Zeller, Die Philosophie der Griechen, cz. 1, wyd. 5 (Leipzig: O. R. Reisland,
1892), 130 n.

* Simplikos, In Phys. 24, 17.
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sformutowanie i zawezenie sfery doswiadczenia, niemozno$¢ pelnej i szcze-
gbtowej analizy problemow, przedwczesno$¢ podsumowan, stosunkowo sta-
by rozwdj osobistego zycia duchowego itd.*> Nie podejmujemy sie apologii
ciemnych stron nauki antycznej. To wykracza poza granice naszego zadania.
My wcale nie proponujemy zamiany filozofii nowozytnej na starozytna, lecz
tylko chcemy pokaza¢, czym ta ostatnia moze uzupetnic i uzyznic te pierw-
sz3. Teoretyczno-poznawczy kierunek filozofii nowozytnej przedstawia duza
wartos$¢: daje on wspaniala szkole myslenia, ksztalci umyst; wprowadza nas
w tajemnice najskrytszej pracy ludzkiego rozumu. Kazdy bezstronny mysli-
ciel powinien jednak zgodzic si¢ z tym, ze sam w sobie ten kierunek nie pro-
wadzi do madrosci w szerokim antycznym znaczeniu terminu; nie jest calg
filozofig, jak wielu o tym mysli.

[Harald] Heftding w swojej Filozofii religii wypowiada si¢ o nadmiernie
jednostronnych krytykach nastepujaco: ,Dziadek do orzechéw staje sie dla
nich wazniejszy niz zawarto$¢ orzecha, ktéra dziadek wydobywa™. Ze swej
strony chcieliby$my skonczy¢ te krotka charakterystyke antycznej madrosci
tym, ze zywimy gleboka nadzieje, iz krazacy nad nia dobry geniusz, Eros,
nie dopusci, aby nasza filozofia podzielita los pochlonigtego ciaglym samo-
uwielbieniem Narcyza! Przed lotem do nieba réwniez Eros powinien pozwo-
li¢ swoim skrzydtom odpocza¢ i uwaznie obejrze¢ ich odbicie w lustrzanym
zrodle ducha, aby lepiej poznac ich budowe, wytrzymatos¢ i site. W tym wia-
$nie jest gleboki sens i wazne znaczenie filozofii nowozytnej. Eros natomiast
nie powinien zapomina¢, ze jest Erosem i ze skrzydla sa3 mu dane nie tylko
po to, by je oglada¢, ale przede wszystkim po to, zeby postugiwal sie nimi
i pociagal dusze ludzkie ku wzniostym celom. Jednym stowem, Eros moze
i powinien bra¢ na siebie role Narcyza, ale nie moze zapomina¢, ze to tylko
tymczasowy etap na jego drodze, a nie ostateczny cel: Eros nie powinien prze-
mieniac sie w Narcyza!.

4 Por. Zeller, Die Philosophie der Griechen, 132-136; Eucken, Die Lebensanschauungen der
grossen Denker, 121.

4 Harald Heffding, Filosofija religii (Filozofia religii), przet. W. Bazarow, I. Stepanow (Pe-
tersburg: Obszczestwiennaja Polza, b.r.w.), 272. [W wydaniu tej pracy z 1912 r. cytat ten znaj-
duje si¢ na stronie 262].
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%

W taki sposéb odbieramy wartos¢ starozytnej filozofii dla wspdtczesne-
go $wiatopogladu®. Na czym jednak wlasciwie polega nasze przekonanie
o obiektywnym znaczeniu wyzej wymienionych twierdzen? To, ze nasze na-
dzieje nie s3 iluzja, mozna bytoby udowodni¢ powotaniem si¢ na ogromna
liczbe wymownych faktow. My z koniecznosci ograniczymy sie tylko do nie-
wielkiej ich liczby.

Typowe cechy myslenia antycznego, jak réwniez to, ze jest ono bardzo po-
uczajace, nie stanowia juz dla nikogo tajemnicy. Byli i sg takiego zdania nie
tylko filolodzy klasyczni: Friedrich August Wolf, August Bockh, [Ulrich von]
Wilamowitz-Moellendorff, zeby przywota¢ tylko najwieksze nazwiska®®, lecz
réwniez specjalisci-filozofowie. Z trudem mozna podejrzewac o fanatyczng
jednostronnos¢ takich myslicieli jak Eduard Zeller, Wilhelm Windelband,
Paul Natorp lub Rudolf Eucken. Jednak wszyscy oni, zwlaszcza Natorp i Euc-
ken, w pelni odczuli tesknote wspdlczesnego ducha za harmonia antyczna.

Natorp w przemoéwieniu akademickim Was uns die Griechen sind? - ,,Czym
sa dla nas Grecy?” - z energig i patosem wzywa ludzi swojej epoki do ,,we-
wnetrznego poglebiania” [die zentrale Bertiefung], w rozsadnej przeciwwa-
dze do ,,peryferyjnego poszerzania” [peripherische Erweiterung] naszego zycia
umystowego®. Cel studiowania antyku, wedtug jego stéw, nie polega na tym,
aby ,antykowac si¢” [...uns selbst zu antiquieren!]*®, lecz na tym, aby odswie-
za¢ nasze sily duchowe, czerpiac z zyciodajnych zrédet kultury europejskie;j.

Rudolf Eucken, ktérego imig stato si¢ znane od ubiegtego roku catemu cy-
wilizowanemu §wiatu, w szeregu gruntownych dziel: Swiatopoglgdy’" wielkich

47 [Jakubanis postuguje sie terminem miroponimanije, oznaczajacym ,,sposoéb rozumienia
$wiata”].

8 Przypis i cytaty zob. Paul Natorp, Was uns die Griechen sind (Marburg: R. G. Elwert,
1901), 24 i n. Por. réwniez: Heinrich Struve, Enciklopedija filosofskich nauk (Encyklopedia
nauk filozoficznych), cz. 1 [Warszawa 1890] — w pelniejszym polskim wydaniu: Henryk Stru-
ve, Wstep krytyczny do filozofii, czyli rozbiér zasadniczych pojec o filozofii, wyd. 3 (Warszawa:
E. Wende i Sp., 1903), § 13: ,,Filozofia i madros¢ zyciowa’, 524 i n., passim.

¥ [Natorp, Was uns die Griechen sind], 12.

30 [Tamze], 5.

51 [Jakubanis postuguje si¢ terminem mirosozercanie, oznaczajacym ,sposob kontempla-
cji $wiata”].
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myslicieli, Prgdy duchowe wspélczesnosci®* itd., charakteryzujac wspolczesng
walke o ideowgq tres¢ zycia jako stan kryzysu, przelomu, gorzko ubolewa nad
naszym ,,duchowym ubéstwem”. Co prawda, nie brakuje nam tendencji jed-
noczacych: nigdy jeszcze nie bylo tak wielu dyskusji o monizmie. Problem
jednak polega na tym, ze wszystkie te dgzenia ku jednosci sg waskie i jedno-
stronne, jezeli chodzi o wyjsciowy punkt widzenia: wspotczesni zwolennicy
monizmu dajg nam ,,kamien zamiast chleba”!

I oto autor zaprasza tych wszystkich, ktérzy zachowali jeszcze wyczucie
tego, co wspdlne i kompletne, aby gorliwie studiowali duchowg spuscizneg sta-
rozytnych. I wyraza pigkna, gleboka i pelna moralnego zaangazowania na-
dzieje na pojawienie si¢ nowego czlowieka i nowej kultury. Chrzescijanstwo
nie moze w pelni zastgpi¢ antyku. Rados¢ z zycia oraz wiara w site ducha
i szlachetno$¢ natury ludzkiej na zawsze pozostang niewyczerpalnym zré-
dfem uroku humanizmu. Nawet humanizm Renesansu jednak blaknie przed
starozytnym, helleniskim humanizmem. Estetyzm epoki Odrodzenia w grun-
cie rzeczy byt amoralny. Brakowalo mu wiazacych sit moralnych. W przeci-
wienstwie do greckiego motta: kahov kayaBov wloscy humanisci glosili je-
dynie: kaAov.

Czy jest potrzeba wskazywa¢ dalej na niewatpliwe ukierunkowanie nowo-
czesnej etyki w strone antycznego naturalizmu? Wymienie tylko Hoffdinga.
Oto jego wlasne stfowa: ,,Nowoczesna etyka jest powrotem do greckiej i pogte-
bieniem jej”>*
no zycia indywiduum, jak i zycia catego spoleczenstwa. Zadanie to zostalo
postawione juz przez Grekow. Chrzescijanstwo daje mozliwos¢ poglebienia

. »Nasze zadanie etyczne - rozw¢j i harmonizacja zycia: zarow-

go. Zamiast tego, zeby uzupelnia¢ Ewangelie ideami greckimi, nalezy raczej
poglebiac i poszerza¢ na gruncie chrzescijanstwa idee greckie™*.

Co natomiast mozna powiedzie¢ o wspolczesnym neotomizmie? Jeden
z jego wybitnych reprezentantéw, Engelbert Lorenz Fischer, w swojej, rok
temu wydanej, Nadfilozofii (Uberphilosophie), ubolewajac nad wspo6tczesnym

52 Rudolf Eucken, Geistige Stromungen der Gegenwart (Leipzig: Veit & Comp., 1904).
[Eucken, Die Lebensanschauungen der grossen Denker]. Oba te dziela mialy juz kilka wydan.
Fragmenty podaje passim z obu.

>3 Hoffding, Filosofija religii, 354 [w wydaniu z 1912 r. cytat znajduje si¢ na stronie 338].

> Tamze, 368 [w wydaniu tej pracy z 1912 r. cytat ten znajduje sie na stronie 352].
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horror philosophicus®, podejmuje probe pogodzenia sprzecznosci nowocze-
snej filozofii w wyzszej syntezie. I trzeba przyzna¢, ze w tej probie, przy calej
jej ortodoksji, wiecej jest Arystotelesa niz ,,powszechnego doktora anielskie-
go” scholastyki: Doctor Angelicus Universalis!

Ale to wszystko - filolodzy i filozofowie, rycerze nauk humanistycznych.
A co powiedzg nasi naturali$ci? Ku naszemu zdziwieniu - to samo! Czy nie
wzywal [Emil] du Bois-Reymond>® w swoich przemoéwieniach do przeciw-
dziatania ,,amerykanizacji” jednostronnych nauk przyrodniczych za pomoca
elementdw ,,humanizmu i hellenizmu”?

Na zakonczenie nie moge nie wymieni¢ goracego oredownika humani-
zmu i szczerego przyjaciela antyku — petersburskiego profesora T. E. Zielin-
skiego. Jego trzytomowy zbior esejow Z zycia idei — to znakomita, gleboka
i jednoczesnie jasna apologia klasycznej starozytnosci.

»-Kazdy z nas ma dwie ojczyzny: jedna - to kraj, w ktérego imieniu na-
zywamy siebie; druga — to antyk™’
oto trzy gléwne sity kulturowe wspoélczesnego cztowieczenstwa. Znalazly one
SWoj wyzszy poetycki wyraz w niesmiertelnym dziele Goethego: ,,Gretchen,
Elena i Mater Gloriosa — krok po kroku kieruja Fausta przez walke i cierpie-
nie ku zbawieniu™®. Podczas studiowania §wiata starozytnego nasz wzrok
kieruje si¢ w przysztos¢, a nie w przeszlos¢. Antyk powinien by¢ nie wzorem

. Narodowos$¢, antyk i chrzescijanstwo —

do niewolniczego nasladownictwa, ale ,sila ozywcza kultury wspoélczesney”,
»nie normg, lecz nasieniem™. Ile roznorodnych i cennych owocéw moze
przynies¢ to nasiono, wida¢ na przykladzie Nietzschego i Lassalle’a, ojcow
obu gtéwnych idei, ktérymi Zyje nasze spoteczenstwo, tj. indywidualizmu
i socjalizmu, a ktérzy byli bezposrednimi uczniami antyku. Dlatego ,,jego sita
kulturowa nigdy si¢ dla nas nie skonczy i nasz z nim zwigzek z kazdym stule-

5> Ernst Ludwig Fischer, Uberphilosophie (Berlin: G. Paetel, 1907), Vorwort, XII.

¢ Emil du Bois-Reymond, Reden, erste Folge: Litteratur — Philosophie — Zeitgeschichte
(Leipzig: Veit & Comp., 1886), 279 i n.

57 [Zielinski, Drevnij mir i my, 78].

%8 [Jakubanis nie podal zrédta cytatu. Cytat ten znaleziono w przedruku tekstow Zielin-
skiego: Tadeusz Zielinski, Evripid i ego tragedijnoe tvorchestvo: nauchno-populjarnye stat’i, pe-
revody, otryvki (Eurypides i jego dziela tragiczne: artykuly popularnonaukowe, przektady, frag-
menty) (Petersburg: Aleteja, 2018), 250].

% Zielinski, Drevnij mir i my, 87, passim.
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ciem bedzie bardziej $cisly i intymny”®. Za wloskim Renesansem i niemiec-
kim Neohumanizmem nastapi trzecie, stowianskie Odrodzenie!®!

%%

Oto przyklady tych faktéw, na ktorych opieralismy sie¢ w naszych wnio-
skach. Czy te proroctwa sprawdza si¢ dokladnie w taki sposdb, czy nastapi
nowe Odrodzenie, a jesli nastapi, to gdzie, kiedy i w jakich okolicznosciach -
to pokaze mroczna przyszlo$¢. Jedno nie ulega watpliwosci: w budowaniu
nadchodzacego $wiatopogladu®” antyk zajmie zaszczytne miejsce, zwlaszcza
z tej swojej strony, ktora okreslilismy jako harmonijng.

I niech nam nie mdwig, ze powrdt do antyku jest rownoznaczny z powro-
tem do dziecigcej niemocy kultury. Tak, Grecy sa niewatpliwie dzie¢mi! To
byto znane juz temu egipskiemu kaptanowi, ,mezowi pdznej starosci’, ktory
delikatnie pouczat Solona w platonskim Timajosie: ,,O, Solonie, Solonie! Wy,
Hellenowie, wcigz jestescie dzie¢mi, [cho(¢] i nie [da si¢] Hellenowi sedziwym
by¢! Wcigz jeste$cie mtodzi duchem, poniewaz nie ma w waszych umystach
zadnego starozytnego nauczania, kroczacego od poczatku droga mitéw, nie
ma zadnych wiadomosci, posiwialych w uplywie czasu™.

A wiec antyk to mlodo$¢ czlowieczenstwa. Ale... ,quest ce quune grande
vie? Une pensée de la jeunesse, réalisée par 'age mur”®. Czym jest wielkie zy-
cie? Marzeniem mtodosci, spelnionym w wieku dojrzalym! Jest to niezwykle
stuszna mysl: stuszna zaréwno dla pojedynczego ludzkiego Zycia, jak i dla zy-
cia ludzkosci. Chelpimy sie naszym historycznym doswiadczeniem, narzeka-
my na naszg zgrzybialos¢. Czyz nie stoimy jednak, w istocie rzeczy, tylko na
progu dojrzatego wieku historii? Wcigz poszerzamy i poglebiamy wiedze, kto-
ra nabyli$my w naszej mlodosci — w $wiecie starozytnym, ale wcigz jeszcze nie
przystapilismy do realizacji najskrytszego marzenia mtodosci, do ucielesnienia
jej ideatu. Wciaz jeszcze przezywamy ,lata uczenia si¢’, a nie lata tworczosci.

0 [Tamze, 119].

61 Zob. np. ostatnia cz¢é¢ drugiego tomu: ,Vince, Sol!” [w: Zielinski, Drevnij mir i my].
62 [Jakubanis postuguje sie terminem mirowozzrienije, oznaczajacym $wiatopoglad].

¢ Platon, Timajos 22 B.

¢ [Najprawdopodobniej jest to cytat Alfreda de Vigny].
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Antyczna harmonia ducha i natury byla naruszona na szkode natury
przez sredniowieczny ascetyzm mysli. Nowe czasy, od epoki Renesansu, daza
do odtworzenia naruszonej réwnowagi, do odbudowy podeptanych praw
Wtadczyni Natury. Zadaniem przyszlosci jest osiagnigcie tego celu. Starozyt-
no$¢ rozwigzata ten problem w petni, chociaz i w poréwnywalnie niewielkim
zakresie, dzigki naprawde cudownemu zbiegowi sprzyjajacych okolicznosci.
Zasadniczo problem ten rozwigzala nie starozytnos¢, a sama natura. My z ko-
lei powinnismy swiadomie samodzielnie stworzy¢ ten zestaw niezbednych wa-
runkéw, nie tylko zewnetrznych, ale przede wszystkim wewnetrznych.

Rozlegl si¢ niezwykly akord harfy eolskiej: to wolny syn natury, stuga
antycznego Eola, przeslizgnal skrzydtem po jej strunach. Czujny historyk
uchwycil niezwykta harmonie, a kompozytor, filozof przysziosci, rozwinie ja
w majestatyczng symfonie dla poteznej orkiestry naszej wiedzy.

Jaka bezgraniczna perspektywa, jaki przestwor przed nami!...

%%

Majac takie poglady, wracamy do punktu wyjscia naszego eseju i na py-
tanie postawione na poczatku wyktadu musimy dac nastepujaca odpowiedz.

Ukierunkowanie najnowszych badan logicznych w strone starozytnej tra-
dycji i wzywanie wspolczesnych myslicieli do pierwotnego, arystotelesow-
skiego rozumienia podstawowych probleméw logiki, w sensie organicznego
zwigzku logiki z metafizyka, nie s przypadkowym kaprysem mody nauko-
wej, lecz faktem o glebokim znaczeniu: powinno si¢ go traktowac jako je-
den z licznych objawow generalnej sktonnosci wspotczesnej mysli ku antycz-
nym ideatom.

Organon Stagiryty jest tylko czasteczka tego magicznego prochu, z ktdre-
go cyklicznie odradza si¢ nieSmiertelny Feniks kultury starozytnej Hellady.
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