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Dionizyjskos¢ jako idea religijna
w teorii symbolizmu Wiaczeslawa Iwanowa
oraz w psychologii analitycznej
Carla Gustava Junga®

Abstract: In this article, I analyse Dionysianism as a religious idea, referring to
Vyacheslav Ivanov’s theory of symbolism and Carl Jung’s analytical psychology. Both
thinkers, inspired by Nietzsche’s concept of the Dionysian element, attempted to over-
come nihilism by integrating Dionysianism with Christianity — each, however, with
a different purpose. I compare their critique of Nietzsche’s aesthetic approach to the Di-
onysian and present the solutions of each of these thinkers. In the historical context of
the development of Dionysianism as a religious idea, I turn my attention to the thought
of German Romanticism, including Holderlin and Novalis, and examine the problem
of the “night of the world” and the issue of waiting for the return of the “true light”
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Dionysianism, critique of Nietzsche, night of the world, German Romanticism
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Wstep

Symbolizm rosyjski to nurt poetycki oraz filozoficzny, stworzona za$ przez
Carla Gustava Junga psychologia analityczna stanowi krytyke metody psy-
choanalitycznej Sigmunda Freuda. Na jakiej podstawie mozemy poréwnywac
symbolizm rosyjski oraz psychologie analityczng?' Zaréwno filozofia religij-
na poczatku XX wieku w Rosji, jak i symbolizm rosyjski byty zwiazane z psy-
choanalizg Freuda®. Podstawowe prace Freuda zaczeto ttumaczy¢ na rosyjski
w 1904 roku, a najwiecej ukazalo sie ich w tym jezyku w 1910 roku®. Psycho-
logia analityczna Junga byla w Rosji przed rewolucja stabiej znana* i cho¢ ba-
dacze wskazuja na ,,blisko$¢ réwnolegle rozwijajacych si¢ koncepcji™ w teorii
Junga oraz w rosyjskiej mysli religijnej, podobienstwo pogladéw Wiaczesta-
wa Iwanowa® i Junga wynika raczej z kongenialnoéci oraz kontekstu epoki’.
Warto odnotowa¢, ze w pozniejszym okresie swojej tworczosci, w 1935 roku,

' O zwiazkach psychologii analitycznej ze sztukg zob. m.in. Izabella Malej, ,Wedréwki
meskiego «ego» w poszukiwaniu animy. Z refleksji psychoanalitycznej nad «Ksi¢zniczka Zja-
wa» Michaita Wrubla”, Slavia Orientalis 61(3) (2012): 297-298.

2 Zob. Konstantin Antonov, ,Retseptsiya klassicheskogo psikhoanaliza v russkoy religio-
znoy mysli i sovremennyye psikhoanaliticheskiye teorii religii”, Vestnik PSTGU. Bogosloviye.
Filosofiya 1(55) (2014): 47-67; Alexander Etkind, Eros nevozmozhnogo. Istoriya psikhoanaliza
v Rossii (Moskva: Gnozis-Progress—Kompleks, 1994); Alexander Etkind, ,Vyacheslav Ivanov
i psikhoanaliz”, Cahier du Monde Russe 35(1-2) (1994).

* Zob. Antonov, ,Retseptsiya klassicheskogo™: 50.

* Na temat metody Junga w 1908 roku ukazala si¢ publikacja N. E. Osipowa, a w 1910 roku
praca M. M. Asatianiego. Mozna jednak znalez¢ tylko pojedyncze przyktady wezesnych od-
niesient do koncepcji Junga. Zob. Dmitriy Rozhdestvenskiy, Psikhoanaliz v rossiyskoy kul'ture:
uchebno-metodicheskoye posobiye (Sankt Petersburg: VYelP, 2009), 67-68, 160.

> Antonov, ,Retseptsiya klassicheskogo™: 52-54.

¢ Wiaczestaw Iwanow - jeden z czolowych teoretykéw symbolizmu rosyjskiego oraz po-
eta, filozof, filolog klasyczny, badacz starozytnych kultéw dionizyjskich.

7 Zob. Antonov, ,Retseptsiya klassicheskogo™: 50; Etkind, Eros nevozmozhnogo; Sergey
Averintsev, ,,Analiticheskaya psikhologiya K.-G. Yunga i zakonomernosti tvorcheskoy fanta-
zii”, Voprosy literatury 3 (1970): 113-143; Rozhdestvenskiy, Psikhoanaliz v rossiyskoy kul'ture,
57; Emili Metner, O yungovskoy psikhologii, przel. Mariya Bochkareva (Izhevsk: ERGO, 2013),
40-41; Svetlana Titarenko, ,, Faust nashego veka™: Mifopoetika Vyacheslava Ivanova (Sankt Pe-
tersburg: Petropolis, 2012), 476-515; Gert Sauer, ,,Ivanov and Jung - C. G. Jung and Russian
Symbolism”, w: Facing Multiplicity: Psyche, Nature, Culture, red. Pramila Bennett (Montreal:
Daimon, 2010), 675; Alexey Zherebin, ,,Vtoroy trans. K istorii russkogo yungianstva’, Voprosy
filosofii 10 (2017): 111-122.
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Iwanow opublikowal esej Anima, bedacy przepracowaniem jego religijno-filo-
zoficznego tekstu Ty yesi [TyS jest] z 1907 roku. W Animie w odniesieniu do
opracowanych wczesniej kategorii autor uzywat psychologicznych poje¢, na-
wigzujac do Junga. Alexander Etkind zauwaza, ze wérdd ,,austriackich intelek-
tualistow poczatku wieku wptyw dionizyjskich idei Nietzschego byl niezwykle
duzy i, podobnie jak w Rosji, interpretowano je w kategoriach politycznych
i estetycznych™, wskazuje przy tym jednak, Ze w teorii Freuda nie znajduje-
my przejawow zainteresowania ideg dionizyjska. Zaréwno Jung, jak i Iwanow
podchodzg do zagadnienia dionizyjsko$ci w zupelnie odmienny, religijny spo-
sob, aczkolwiek kazdy z nich w innym celu.

W artykule podejme prébe poréwnania teorii Iwanowa oraz Junga z punk-
tu widzenia ich krytyki ujecia przez Nietzschego pierwiastka dionizyjskiego
i analizy problemu aktualizacji hellenskiej religii boga cierpiacego polaczonej
z chrzescijanstwem. Postaram si¢ pokaza¢, ze dionizyjsko$¢ w mysli obu auto-
réw miata stuzy¢ jako remedium na poglebiajacy si¢ nihilizm, cho¢ réznie po-
deszli oni do rozwigzania tego problemu. Nastepnie porusze zagadnienie ,,$wia-
towej nocy” w mysli niemieckiego romantyzmu w celu ukazania, Ze pierwiastek
dionizyjski byl pojmowany jako idea religijna juz we wcze$niejszym okresie.

Krytyka Nietzschego - aspekt religijny zasady dionizyjskiej

Wspolng inspiracjg zaréwno dla Carla Gustava Junga, jak i dla Wiacze-
stawa Iwanowa byla filozofia Friedricha Nietzschego'®. Wyodrebnit on po-
rzadek dionizyjski i porzadek apollinski w ich aspekcie estetycznym oraz, jak
twierdzi Iwanow, psychologicznym'}, a tym samym zaktualizowal te porzad-

8 Etkind, Eros nevozmozhnogo, 55. Wszystkie thumaczenia w tekscie pochodzg od autorki.

° Inaczej ,,noc bogoostaviennosti”. Bogoostavlennost’ to rosyjski termin oznaczajacy stan
opuszczenia cztowieka przez Boga, uzywany takze na okreslenie stanu Chrystusa na krzyzu.
Zob. Mk 15, 34.

10 W pracy analizuje tylko pewien etap rozwoju my$li Iwanowa oraz Junga - etap inspira-
cji, cho¢ niepozbawionej krytycyzmu, mysla Nietzschego oraz dionizyjsko$cia.

' Vyacheslav Ivanov, ,,Ellinskaya religiya stradayushchego boga’, Simvol 64 (2024): 47. Byt
to cykl wykladow Iwanowa wydany w czasopi$mie ,,Novyy put” w 1904 roku w sze$ciu nume-
rach oraz w czasopi$mie ,Voprosy zhizni”. Zob. tamze: 3.
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ki w éwezesnej swiadomosci. Wspdlnym kontekstem rozwoju pogladéw tych
myslicieli jest rowniez teza nietzscheanskiego szalerica o $mierci Boga'%:

Czy nie slyszeli$cie o0 owym oszalalym czlowieku, ktéry w jasne przedpotudnie la-
tarnie zaswiecit, wybiegt na targ i wolal bezustannie: ,,Szukam Boga! [...]” - Po-
niewaz zgromadzito sie tam wlasnie wielu z tych, ktérzy nie wierzyli w Boga, wiec
wzbudzit wielki $miech. [...] Oszalaly cztowiek wskoczyt miedzy nich [...]. ,Gdzie
sie Bog podzial? [...] Zabilismy go — wy i ja!"

Nietzscheanski ,cztowiek oszalaly” diagnozuje pewien stan bycia epo-
ki — $wiadomosc¢ religijna przestata bowiem jednoczy¢ spolecznos¢ i stala sie
kwestig indywidualnego wyboru'%. Byt i podstawowe wartoéci paradygmatu
starozytnego — dobro, pigkno i prawda, w $redniowiecznej filozofii schola-
stycznej uznane za transcendentalia® — w Krytyce czystego rozumu staly sie
zaledwie ,logicznymi postulatami”’®. Nietzsche napisal, Ze kazdemu mysli-

2.0 ,,$mierci Boga” oraz o ,przewarto$ciowaniu wartoéci” Jung méwit na swoich semi-
nariach. Zob. Carl Gustav Jung, Zaratustra Nietzschego. Notatki z seminarium 1934-1939, t. 1,
przel. Robert Reszke (Warszawa: Wydawnictwo KR, 2010), 80. W $wietle mysli Iwanowa teza
o0 »$mierci Boga” odnosi si¢ do idei bogoiskatelstva, czyli poszukiwania Boga. Zob. Lyudmila
Trifonova, Ideya ,,dionisiystva” Vyach. 1. Ivanova v kontekste bogoiskatel’skogo dvizheniya ru-
bezha XIX-XX vekov [nieopublikowana rozprawa doktorska] (Moskva: MPGU, 2001), 29.
W odniesieniu do nihilizmu istotne jest zestawienie mysli Dostojewskiego oraz Nietzschego
dokonane przez Iwanowa, ktéry zaznacza, ze obaj ,badali kwesti¢ moralnosci, a mianowicie
kwestig istnienia Boga, niesmiertelno$ci duszy, winy itp. Jednak ich wnioski i oceny w badaniu
tych zagadnien sa zupelnie inne”. Vyacheslav Ivanov, Dostoyevskiy. Tragediya - mif - mistika,
przel. Dmitriy Ivanov, Mariya Koreneva, red. Andrey Shishkin, Ol'ga Fetisenko (Sankt Peters-
burg: Izdatel’stvo ,,Pushkinskiy Dom”, 2021), 178. Stefano Caprio zauwaza, ze ,mysliciele ro-
syjscy [...] postawili sobie za zadanie przezwycigzy¢ Nietzschego i nihilizm”. Stefano Caprio,
»U istokov sovremennogo spiritualizma: naslediye F Nitsshe”, w: Vyacheslav Ivanov. Issledo-
vaniya i materialy, t. 2, red. Nataliya Gryakalova i in. (Sankt Petersburg: RHGA, 2016), 102.

3 Friedrich Nietzsche, Wiedza radosna, przel. Leopold Staff (L6dZ-Wroctaw: Nietzsche
Seminarium, 2010), 167-168.

4 Zob. Martin Heidegger, Powiedzenie Nietzschego ,,Bég umart”, przel. Jerzy Gierasimiuk,
w: Martin Heidegger, Drogi lasu, przel. Jerzy Gierasimiuk i in. (Warszawa: Aletheia, 1977),
177.

15 Zob. Andrzej Maryniarczyk, ,, Transcendentalia’, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwi-
nu, dostep 19.02.2025, http://www.ptta.pl/pef/pdf/t/transcendentalia.pdf.

¢ Immanuel Kant, Krytyka czystego rozumu, t. 1, przel. Roman Ingarden (Warszawa:
PWN, 1957), 180-181.
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cielowi od czaséw Immanuela Kanta towarzyszy zwatpienie w prawdziwo$¢
poznania, ,,pod warunkiem, ze jest silnym i calym czlowiekiem w cierpie-
niach i pozgdaniach™’. W celu przezwyciezenia nihilizmu poszukuje on no-
wych wartosci — a bogiem oraz twdrcg tych warto$ci ma si¢ sta¢ nadcztowiek.

Taki stan bycia mozna jednak rozumie¢ na wzdr niemieckich romanty-
koéw - jako noc przed eschatologiczng jutrzenka. Iwanow oraz Jung przyjmu-
ja diagnoze Nietzschego dotyczacg stanu epoki, krytycznie podchodza jed-
nak do wnioskéw niemieckiego mysliciela.

Iwanow dochodzi do nastepujacej konkluzji: ,,Tragiczng wing Nietzschego
jest to, ze nie uwierzyl w boga, ktérego sam odkryl $§wiatu. Zrozumial zasade
dionizyjska jako zasadg estetyczna, a zycie jako «fenomen estetyczny»"'%. We-
dlug Iwanowa takie podejscie ma wielka zalete — pojmujac porzadek dionizyj-
ski jako fenomen estetyczny, Nietzsche przybliza nam 6w porzadek i umoz-
liwia zrozumienie go jako zjawiska psychologicznego, ponadczasowego,
immanentnego naturze ludzkiej. Jego zarzut dotyczacy tragicznej winy Nie-
tzschego zwigzany byl z wiarg, poszukiwaniem Boga, przeobrazeniem cztowie-
ka, stworzeniem nowych podstaw wspdlnoty religijnej (sobornosti). Psycholog
analityczny formuluje podobny zarzut, twierdzi jednak, ze wiara Nietzschego
w Dionizosa mogta stuzy¢ pojednaniu si¢ z jego wlasna osobowoscia”. Jung
jako empirysta naukowy zawiesza sad o istnieniu Boga, wedtug niego religia
pelni bowiem funkeje terapeutyczng. Tym samym obaj krytycy Nietzschego
podkreslaja pewna wade jego koncepcji - to, zZe nie uwzglednil on aspektu
religijnego zasady dionizyjskiej. Iwanow w wydanym w 1904 roku dziele tak
krytykuje czysto estetyczne podejscie niemieckiego filozofa do dionizyjskosci:

Wedtug nas temu niesamowitemu w swojej mocy badaniu mozna [...] zarzuci¢
niewystarczajace zglebienie istoty porzadku dionizyjskiego jako porzadku reli-
gijnego oraz istoty kultycznej tresci tragedii; w ogdle — jednostronno$¢ czysto
estetycznego wyjasnienia zjawisk dionizyjskich. Ale dzieki abstrakcyjnemu este-

17 Friedrich Nietzsche, Niewczesne rozwazania, przel. Leopold Staff (Krakéw: Druk
W. Anczyca i Spotki, 2010), 224.

18 Vyacheslav Ivanov, ,Nitsshe i Dionis”, w: Sobraniye sochineniy, t. 1, red. Dmitriy Ivanov
iin. (Bruxelles: Foyer Oriental Chrétien, 1971), 725.

19 Zob. Carl Gustav Jung, Typy psychologiczne, przel. Robert Reszke (Warszawa: Wydaw-
nictwo KR, 2009), 153-164.
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tyzmowi ich interpretacji rozumiemy je psychologicznie, rozumiemy, Ze sg zjawi-
skami ponadczasowymi, koniecznymi i ponownie mozliwymi?.

Z kolei Jung, polemizujac z estetycznym podejsciem Nietzschego w wyda-
nej w 1921 roku ksigzce, zauwaza:

Nietzsche zupelnie zapomina, ze w walce Apollina przeciwko Dionizosowi
i w ich ostatecznym pojednaniu Grecy nigdy nie dopatrywali sie problemu este-
tycznego, chodzito im bowiem o kwestie religijna. [...] Postawa estetyczna chroni
przed wspoétuczestniczeniem, przed uwiktaniem si¢ w to samego podmiotu, ja-
kie pociaga za soba proba religijnego pojmowania problemu. [...] Religijne poj-
mowanie go, ktére w danym przypadku jest jedynie wlasciwe, zaktada przezywa-
nie lub przezycie, tym za$ cztowiek wspotczesny moze si¢ poszczyci¢ doprawdy
z rzadka®’.

Zgodnie ze stanowiskiem Junga aktualizacja porzadku dionizyjskiego nie
zachodzi w jego aspekcie estetycznym — aspekt psychologiczny porzadku dio-
nizyjskiego otwiera si¢ dopiero przy uwzglednieniu jego aspektu religijnego.
Iwanow podkresla natomiast, ze aspekt psychologiczny nie jest rownowazny
z wymiarem religijnym. Wedlug niego w filozofii Nietzschego porzadek dio-
nizyjski ma dwa aspekty — estetyczny i psychologiczny. Z kolei aspekt religij-
ny, jak pisze Iwanow, uwzglednia czyn religijny oraz kultyczng tres¢ tragedii.
Zauwaza on, ze juz Arystoteles interpretuje tragedie oraz wystepujace w niej
afekty i kdtharsis czysto psychologicznie i estetycznie, niezaleznie od przesta-
nek religijnych?>. Wydaje si¢, ze interpretacja Iwanowa dotyczagca wystepu-
jacych u Nietzschego aspektow porzadku dionizyjskiego jest bardziej trafna.

Chrystus i Dionizos

Iwanow i Jung poszukuja przezwyci¢zenia nihilizmu w powrocie do ar-
chaicznej religijnosci. Prébuja, kazdy w swoim celu, odnowi¢ wiare, aktu-

2 Ivanov, ,Ellinskaya religiya™: 47.
21 Jung, Typy psychologiczne, 158-159.
22 Zob. Vyacheslav Ivanov, Dionis i pradionisiystvo (Sankt Petersburg: Aleteyya, 1994), 213.
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alizujac polaczona z chrzescijanstwem dionizyjskos¢. Postulujac utworzenie
nowej wspdlnoty religijnej (sobornosti), Iwanow stwierdza, ze Chrystus jest
jedna z hipostaz Dionizosa, jego maska:

W nature Dionizosa, boga zstepowania, a zatem bardziej ,,bohatera” niz ,,boga’,
wpisana jest wciaz odnawiajaca si¢ pasyjna $mier¢ i boskie zmartwychwstanie.
Dionizyjsko$¢, pogrzebiona® przez starozytno$¢, odrodzita sie — czyz nie na
chwile? - w czasach Nowego Testamentu i wszyscy widzieli Dionizosa z tyrsem-
-krzyzem [...]. W kazdym razie jego odrodzenie w czasach ,,zmarlego Pana” bylo
realne, a nie formalne, to znaczy nie [zostalo ujawnione] w starych formach, ale
w nowej masce. Bo rzeczywistosci [realia], czczone jako boskie, sa tylko ,,heroicz-
nymi’, tj. pasyjnymi, hipostazami jedynego Ens realissimum; a te, ktore nie cier-
pia, nie sa rzeczywistosciami, ,,istniejagcymi naprawde’, a jedynie odbiciami bo-
skich idei, wiecznie-istniejgcymi formami stajgcego sie bytu?.

Lektura powyzszego fragmentu pozwala na nast¢pujace tezy i interpretacje.

Czas ,,zmarfego Pana” to czas nadejscia chrzescijanstwa. O ,,$mierci Pana”
wspomina Plutarch®. Kiedy grecki statek dryfowat w poblizu Paksos, z wy-
spy rozlegl sie donosny glos, wolajacy sternika po imieniu, i nakazal mu
w drodze powrotnej oglosi¢, ze Wielki Pan umarl. Wasilij Rozanow ,,§mier¢
Pana” interpretuje jako $mieré poganstwa®, pan oznacza bowiem po grecku
~wszystko” — wszystko, co dawne, umarlo, a teraz wszystko jest nowe. Chry-
stus tworzy wedlug swoich praw, a nie wedlug praw ,wielkiego wszystkiego”
Iwanow przyjmowal podobny poglad na ,,$mier¢ Pana’, poniewaz Dionizos
nie kierowal sie ,,prawem wszystkiego”. Szalencza, ,,bezmierna” dionizyjsko$¢
zostala pogrzebana przez orfizm, stanowigcy polaczenie dionizyjskosci oraz
apollinskosci, miary i nie-miary - przez prawa i dogmaty orfizmu®, lecz we-
diug Iwanowa ponownie odrodzita si¢ ona poprzez Chrystusa.

Forma archaiczna.
Ivanov, Dionis i pradionisiystvo, 57.
» Plutarch, De defectu oraculorum, 17, dostep 19.02.2025, https://w.wiki/6WzX.
Vasiliy Rozanov, ,Sud’by nashego zhurnal'nogo konservatizma’, w: Sobraniye sochine-
niy. Yudaizm. Stat’i i ocherki 1898-1901, t. 27, red. Aleksandr Nikolyukin (Moskva: Respubli-
ka; Sankt Petersburg: Rostok, 2009), 495-496.

27 Zob. Ivanov, Dionis i pradionisiystvo, 35-37, 57.
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Fragment ten przypomina tez rozwazania Junga — jezeli zaréwno Dioni-
z0s, jak i Chrystus do$wiadczaja pasyjnej $mierci, to Chrystus jest nowg ma-
ska Dionizosa. Pierwotne dla Iwanowa sg tu emocje rozdarcia bytu, strachu,
cierpienia i wspdl-cierpienia, mitoéci, radosci. Opisuje on w ten sposob zja-
wisko dionizyjskosci ujete od strony antropologiczne;j.

Dla teologii chrzescijanskiej wazne jest jednak wypracowane przez oj-
cow Kosciola pojecie osoby (prosopon, dostownie - ,maska”)*. Iwanow ina-
czej niz w tradycji patrystycznej rozumie pojecie maski bostwa®’, poniewaz
zgodnie z pogladami ojcéw kapadockich osoba nie mogtaby si¢ odrodzi¢
W nowej masce.

Dionizyjsko$¢® jest w przytoczonym fragmencie pierwotna wzgledem
chrze$cijanstwa. Mitolodzy wymieniajg co najmniej pieciu Dionizosow?!,
a Iwanow takze podaje przyklady bogéw z kultéw greckich o réznych imio-
nach, pod postacig ktérych odrodzit si¢ Dionizos. Pierwotny wzgledem Dio-
nizosa i Chrystusa jest jednak Ens realissimum (Byt realny)*>. W poddanym
analizie fragmencie oznacza on raczej pierwotne, bezosobowe sity, Bostwo
cierpigce, a maska stanowi uosobienie tych sil. Palingeneza to odrodzenie,

%O pojeciu osoby zob. Krzysztof Le$niewski, ,, Antropologia w pismach wspdtczesnych
teologow prawostawnych’, Elpis 12(21-22) (2010): 74.

% Maska ,,przywdziewana w misteriach dionizyjskich oznaczata stale i niezmienne ce-
chy «boga wielu epifanii»”. Andrzej Dudek, Wizja kultury w twérczosci Wiaczestawa Iwanowa
(Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego, 2000), 192; zob. Ivanov, Dionis i pra-
dionisiystvo, 188.

% Zgodnie ze stanowiskiem Jana Krasickiego Iwanow na interesujagcym mnie wczesnym
etapie swojej tworczoséci postulowal dialektyczne zjednoczenie Dionizosa i Chrystusa, w poz-
niejszym czasie zdystansowat si¢ jednak od tego pogladu: ,,Chociaz we wczesnym okresie swej
tworczoéci Rosjanin, podobnie jak sam Nietzsche w okresie swego za¢mienia w Turynie, dazy
do dialektycznej jednos$ci Ukrzyzowanego i Dionizosa, to w miarg lat jego poglady ewoluowaly
w kierunku rozdzielajacym chrystocentryzm i dionizyzm, stajac si¢ coraz blizszymi naucza-
niu Kosciota powszechnego”. Jan Krasicki, ,,Mit dionizyjski a rosyjska mysl religijna przelomu
XIX/XX wieku”, w: Dionizos i dionizyjskos¢. Mit, sztuka, filozofia, nauka, red. Tomasz Drew-
niak i in. (Nysa: Oficyna Wydawnicza PWSZ, Gorlitz: Viadukt-Verlag, 2009), 124.

31 Zob. Ivanov, ,,Ellinskaya religiya”: 108.

32 Wryrazenie ens realissimum zawarl na stronach swego traktatu $redniowieczny filozof
Tavelli C. Chrisostomi. Wedtug niego ens realissimum & perfectissimum to byt prawdziwy i naj-
doskonalszy, najwyzsze dobro, czyli Bég. Zob. Iavelli C. Chrisostomi, Quaestiones super libros
Metaphysica Aristotelis iuxta Thomistice doctrine dogmata decisa (Venetiis: Hieronymus Scot-
tus, 1555), 379.
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metempsychoza. ,,Dionizos, bog $mierci, jest zarazem bogiem odrodzenia (tés
palingenesias ho theos)”*. Nic nie stalo zatem na przeszkodzie temu, azeby
w mysli Iwanowa pogrzebany bog odrodzit si¢ ponownie w masce Chrystusa
w czasach ,,zmartego Pana” Maska jest nowa, a wigc odmienna od innych ma-
sek-imion Dionizosa, i to w mys$li Iwanowa wyréznia Chrystusa®.

¥ Ivanov, Dionis i pradionisiystvo, 169.

* Niekt6rzy badacze utrzymuja, ze Chrystus to wedlug Iwanowa uciele$nienie tej prawdy,
ktora Grecy odkryli w micie o Dionizosie, chrzescijanstwo zas$ jawi si¢ w dzietach tego autora
jako pierwotne wobec dionizyjsko$ci. Na etapie inspiracji dionizyjskoscia stanowisko Iwano-
wa w tej kwestii nie jest jednoznaczne. Maria Cymborska-Leboda stwierdza, ze ,,Dionizos jest
u Iwanowa |[...] praobrazem Jego jeszcze nie objawionej w calej petni prawdy”. Maria Cym-
borska-Leboda, Dramat pod znakiem Dionizosa. Mys] estetyczna a poetyka gatunkow symbo-
listow rosyjskich (Lublin: Wydawnictwo UMCS, 1992), 11-12; Ivanov, ,,Ellinskaya religiya™
196. Na kolejnej stronie u Iwanowa pojawia si¢ jednak teza, ktora podwaza tak jednoznaczne
ujecie tego stanowiska: ,W postaci cierpigcego [...] $wiatowego Chrystusa na nowo objawit
sie starozytny Dionizos”. Tamze: 197. Natalia Vaganova przytacza fragment, ktéry pokazuje,
ze w pogladach Iwanowa dionizyjska religia jako pierwsza ,,nadala bieg nurtowi, ktory [...]
prowadzil calg twdrczos¢ religijng ku swemu kresowi — chrze$cijanstwu”. Natalia Vaganova,
»Dionisiystvo kak prakhristanstvo v knige Vyach. Ivanova «Dionis i pradionisiystvo»”, Vestnik
PSTGU I: Bogosloviye. Filosofiya 4(32) (2010): 68; Ivanov, Dionis i pradionisiystvo, 11. Chrze-
$cijanstwo w tym miejscu jawi si¢ jako petnia prawdy. Por. Vaganova, ,,Dionisiystvo™: 68-69,
70; Ivanov, Dionis i pradionisiystvo, 191, 207. Z kolei w innym fragmencie Iwanow przyznaje
pierwszenstwo dionizyjskosci: ,,Religia Dionizosa [...] pozostaje dotad zywa sifg [...], przy-
wdziawszy [...] inng, nowa maske. Poniewaz «kto odgadnie oblicze boga?»”. Ivanov, ,,Ellin-
skaya religiya”: 202. Por. Ivanov, Dionis i pradionisiystvo, 57 0 nowej masce Dionizosa. Philip
Westbroek na poparcie tezy, ze Iwanow nie przekracza granicy miedzy chrzescijanskim i po-
ganskim rozumieniem $wiata, przytacza przypisy do Iwanowa, ktére przy blizszej analizie
nie w pelni potwierdzajg takie stanowisko. (1) W poganskiej religii nie byto ,,jasno wypraco-
wanej [...] nauki o powszechnym odkupieniu”. Philip Westbroek, Dionis i dionisiyskaya tra-
gediya. Vyacheslav Ivanov filologicheskiye i filosofskiye idei o dionisiystve (Amsterdam, 2007),
dostep 23.07.2025, https://www.v-ivanov.it/wp-content/uploads/2010/11/westbroek_dio-
nysus_und_die_dionysische_tragoedie_diss_2007.pdf, 199. Iwanow w tym miejscu dodaje
jednak: ,Postulat tego odkupienia zostal tak wyraznie u§wiadomiony przez mysl teologiczna,
ze [...] zdeterminowal poetycka koncepcje trylogii Ajschylosa o tytanie Prometeuszu”. Iva-
nov, Dionis i pradionisiystvo, 184. (2) ,Poganie nie znali nadziei w ewangelicznym sensie tego
stowa” Westbroek, Dionis i dionisiyskaya tragediya, 199. Ta uwaga w dzietach Iwanowa dotyczy
religii bogow olimpijskich, natomiast dionizyjskos¢ przedstawial on jako forme religijnosci gle-
boko pokrewng chrzescijanstwu: ,,«Nowy Dionizos» [...] - oto tak bliski naszemu religijnemu
pojmowaniu $wiata bog antycznych rozwazan filozoficznych [ros. filosofernal i teologicznych
[ros. teologemal”. Ivanov, ,Nitsshe i Dionis”, 718. Por. ,Tylko w religii dionizyjskiej [...] Grek
odnajdywal wyjscie z «blekitnego wiezienia» $wiata olimpijskiego. [...] Brak pociechy w wy-
obrazeniach o zyciu posmiertnym w poematach Homera jest tak wielki [...]. Religia dionizyj-
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Nie mozna okredli¢, czy w omawianym fragmencie Iwanow méwit o masce
Dionizosa jako badacz kultéw dionizyjskich, czy jako eklezjolog; w kazdym
razie jego stowa bliskie s3 pogladom Junga. ,,Psychologia glebi” jest w takim
ujeciu tym, co wyjasnia zjawisko religii, a wiec czyms glebszym niz sama re-
ligia. Jednakze wedlug Iwanowa w religii wazny jest czyn rytualny — bez nie-
go mamy do czynienia z ,,czystym subiektywizmem” (sprzeciwiala si¢ temu
jego teoria symbolizmu, wedlug ktérej symbol wyraza obiektywne prawdy mi-
styczne)™.

Z kolei Jung na wczesnym etapie swoich badan aczy Chrystusa z bogiem
wina Dionizosem, dazac do stworzenia nowej etyki oraz psychoanalitycz-
nych narzedzi do kierowania instynktami ludzkimi i szukajac nowych pod-
staw psychologii. W liscie do Freuda proponuje, ,,by kierowac psychoanali-
z¢ do przemiany w nowa religie umierajacego i odradzajacego si¢ Boga™®.
Stwierdza, ze spoteczno$¢, ktora mialaby mie¢ znaczenie etyczne, musi zywic
sie glebokimi instynktami rasy ludzkiej i nie moze opierac si¢ na sztucznych
podstawach - tylko medrcy probuja sta¢ si¢ dobrymi moralnie ludzmi dzieki
predyspozycjom intelektualnym, natomiast:

pozostalym z nas niezbedna jest wieczna prawda mitu. [...] Mysle, Ze powinni-
$my [...] ozywi¢ wérdd intelektualistow poczucie symbolu i mitu, niezauwazalnie
przemieni¢ Chrystusa ponownie w prorokujacego boga winoroéli, ktérym on za-
wsze byl, i wchtona¢ ekstatyczng, instynktowng moc chrzeécijanstwa w jedynym
celu - uczyni¢ kult i $wiety mit tym, czym kiedys byty, czyli upojnym $wigtem ra-
dosci, w ktédrym czlowiek moze by¢ zwierzeciem w etosie i $wietosci [...]. Praw-
dziwy rozwdj etyczny nie odrzuca chrzescijanistwa, ale rosnie przez nie, spelnia-

ska - religia cierpienia i §mierci - i tu objawila si¢ jako sita wyzwalajaca” Ivanov, ,,Ellinskaya
religiya”: 57.

% Zob. Vyacheslav Ivanov, ,,Dve stikhii v sovremennom simvolizme’, w: Sobraniye sochi-
neniy, t. 2, red. Dmitriy Ivanov i in. (Bruxelles: Foyer Oriental Chrétien, 1974), 554. Na teori¢
symbolizmu Iwanowa duzy wptyw intelektualny wywarl Wlodzimierz Solowjow. Zob. Robert
Bird, The Russian Prospero: The Creative Universe of Viacheslav Ivanov (Wisconsin: The Uni-
versity of Wisconsin Press, 2006), 124.

% Etkind, Eros nevozmozhnogo, 55. Zob. Sigmund Freud, Carl Gustav Jung, Listy 1906-
1914, przetl. Robert Reszke (Warszawa: Wydawnictwo KR, 2011), 159.
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jac jego piesn milosci, agonii i ekstazy nad umierajacym i zmartwychwstajacym
Bogiem?”.

Z listéw Junga wynika, ze pdzniej odrzucil on taka droge rozwoju psycho-
analizy™.

Iwanow oraz Jung inspirowali si¢ filozofig Nietzschego, a przy tym dazyli
do przezwycigzenia jego pogladu na stan kultury poprzez aspekt religijny —
archaiczng dionizyjsko$¢ ujeta w ramy wspolczesnej filozofii.

Opuszczenie przez Boga -
noc bogoostavlennosti oraz storice nocy

Polaczenie dionizyjskosci z chrzescijanstwem nie byto ideg powszechna,
a krytyka lub kontynuacja mysli Nietzschego przybierata w historii filozofii
rézne formy. Jednakze Iwanow i Jung niezaleznie od siebie utozsamiali Chry-
stusa z Dionizosem oraz w podobny sposéb krytykowali Nietzschego. Za-
sadne bedzie poszukanie odpowiedzi na pytanie o wspdlne zrédlo inspiracji
w mys$li niemieckiego romantyzmu. Iwanow wysoko cenit bowiem twdrczos¢
Novalisa, a Jung nie raz odwotywal si¢ do mysli Friedricha Holderlina*®, kto-
rego z zachwytem czytal réwniez Nietzsche. Aleksis Rannit przytacza ponad-
to ,fragment listu Deschartes do Rannita [...] o mifosci Iwanowa do Holder-

% Sigmund Freud, Carl Gustav Jung, Briefwechsel, red. William McGuire i in. (Ziirich:
Buchclub Ex Libris, 1976), 324. Fragment ten zostal przettumaczony na jezyk polski. Freud,
Jung, Listy 1906-1914, 159. Tekst podaje w moim ttumaczeniu, poniewaz w oryginale nacisk
polozony jest na to, zeby ,,przemieni¢ Chrystusa’, a nie ,,chrzescijanstwo’, jak w polskim thu-
maczeniu. Por. ,Den Christum sachte in den weissagenden Gott der Rebe, der er war, zuriick-
zuverwandeln”. Freud, Jung, Briefwechsel, 324.

3 Zob. Carl Gustav Jung, O istocie psychicznosci. Listy 1906-1961, przel. Robert Reszke,
red. Aniela Jaffé i in. (Warszawa: Wydawnictwo KR, 2011), 19.

¥ Jung powiazal wizje i wyraziste sny z tego okresu z dwoma kluczowymi postaciami
literatury niemieckiej, Holderlinem i Nietzschem. Jung stal si¢ $wiadomy siebie jako ocala-
fego z tych dos$wiadczen, ktore zniszczyly ich obu, Holderlina i Nietzschego. Zetkneli si¢ oni
z pierwotnymi sitami, imie ktérych to Dionizos”. Paul Bishop, ,,C. G. Jung and Nietzsche: Dio-
nysos and Analytical Psychology”, w: Paul Bishop, Jung in Context (London: Routledge, 1999),
214-215.
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lina i dyskusje z Herbertem Steinerem w Pawii w 1932 r. o odkryciu przez
Holderlina zwigzku miedzy Dionizosem i Heraklitem a chrzescijanstwem”™.

W artykule o poezji Holderlina Hans-Georg Gadamer zauwaza, ze jeze-
li Chrystusa mozna wedlug tego poety z kim$ poréwnywa¢, to z Herakle-
sem oraz Dionizosem, ,,poniewaz oni wnoszg nowy, lepszy tad”!, sa Synami
Ojca. ,,Szczegdlnie Dionizos jest dla Holderlina fenomenem prawdziwie bra-
terskim wobec Chrystusa. Juz w Chlebie i winie (strofy 8 i 9) Holderlin odwa-
zyt si¢ poetycko zjednac ze sobg obu tych niosacych pokéj i pojacych winem
Syryjczykéw”#*. Zadaniem Chrystusa byto wedlug Hoélderlina wolne pano-
wanie ,nad tym, co ustanowione”. W ,ustanowionym” Ducha juz nie ma,
lecz ,wlasnie to jest tez zadaniem kazdego z religijnych bohateréw: ponow-
ne wzniecanie ognia i zycia, gdy «$wiety plomien gast»”**. Obok Heraklesa
i Dionizosa Holderlin stawia Chrystusa, ktory ,na pustyni zastyglego zycia
religijnego potrafi wcigz uchwyci¢ $lad stowa i wlasnie dlatego odrzuca kusi-
ciela oraz przyjmuje role cierpigcego Zbawiciela’®. Chrystusa jednak, jak pi-
sze Gadamer, wyjasniajac mysl poety, wyrdznia ,odmienna natura” - to, ze
panuje sam nad sobg, a wiec nie tylko doswiadcza pasyjnej $mierci, lecz tak-
ze robi to dobrowolnie; misja Heraklesa oraz Dionizosa jest za$ ograniczona.
Poglad ten stoi w opozycji do stanowiska Iwanowa, poniewaz wedlug niego
Dionizos jest ofiarg, a zarazem sprawcg aktu ofiarnego - zsylajac szalenistwo
na stuzace mu bachantki-menady, sam bierze na siebie §mier¢*, co czyni jego
misje tozsama z misjg Chrystusa. Iwanow zauwaza, ze nawet w micie orfic-
kim tytani zabijaja niemowle Dionizosa nie ze swojej woli, ale w afekcie -
i to Dionizos wprowadza ich w stan szalenistwa, zZeby p6zniej z prochu tyta-

40 Pamela Davidson, Viacheslav Ivanov: A Reference Guide (New York: G. K. Hall, 1996),
163; za: Aleksis Rannit, ,,Holderlin and the Twentieth Century: Is Elevated Style in Poetry
Possible Today?”, w: Friedrich Holderlin: An Early Modern, red. George E. Emery (Ann Arbor:
The University of Michigan Press, 1972), 114-116.

41 Hans-Georg Gadamer, ,,Holderlin i starozytno$¢”, przet. Andrzej Serafin, Kronos 1(44)
(2018), dostep 4.08.2025, https://kronos.org.pl/numery/kronos-1-442018.

42 Tamze. Syryjczykami Holderlin nazywa Chrystusa oraz Dionizosa. Zob. Friedrich
Holderlin, Nocny wedrowiec. Poezje, przet. Andrzej Lam (Warszawa: Elipsa, 2002), 123.

# Gadamer, ,Hoélderlin i starozytnos$¢”

Tamze.
Tamze.
Ivanov, ,,Ellinskaya religiya”: 105.

44
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néw i czastek boskich powstali ludzie. Wedlug Gadamera w mysli Holderlina
Chrystus jest ,,Zwieniczeniem” oraz Ostatnim - nie czekamy juz na nadejscie
innego boga, ,,On jest Bogiem, Ktérego radosna wies¢ i obietnica powrotu
panuja jako rodzaj cichej rzeczywistoéci nad calg zachodnia wieczorng epo-
kg $wiata™.

Dla epoki chrzescijanisko-europejskiej Chrystus jest wiec Bogiem wilasnie
jako niewidzialny i nieobecny*®. Nad $wiatem zapadla noc osamotnienia - jak
pisze Holderlin w hymnie Patmos: ,radoscia jest przebywac w milujacej nocy
i zachowywa¢ w prostocie serca Otchtanie madrosci”®. Jak zauwaza Gadamer,
odmienna natura Chrystusa sprawia, Ze poeta nie moze oddawa¢ Mu czci tak,
jak oddaje ja ,,obecnym w naturze” bogom greckim. Chrystus wymyka si¢ po-
etyckiemu ujeciu, natomiast ,,greccy bogowie sg obecnos$cig mitu, ktéry na
nowo wyktada sie poecie w $wietle «wszechobecnej» natury”. Chrystus ,,za-
mieszkuje” w wierze. Chleb i wino, jak pisze poeta, nawet w naszych bezboz-
nych czasach s3 czczone z wdzigczno$cig i stanowig nie tylko przypomnienie
o Chrystusie, lecz takze zapowiedz boskiego powrotu oraz boskiej petni. Tra-
dycja $wigtosci chleba i wina zyje nie dzieki ustanowieniu sakramentow przez
Chrystusa, ale ,,dlatego, ze obraz Boga zyje w tych symbolach™!. W tym rozu-
mieniu opuszczenie staje si¢ oczekiwaniem, a noc ,,jest pelna terazniejszosciag
i przyszloscig™? Zachowywanie pamieci pelnej terazniejszosci i oczekiwania
jest rola poety, a noc z dala od bogéw to historyczna konieczno$¢: po pierw-
sze — jak mowi poeta — czlowiek nie zawsze jest w stanie znie$¢ boska pelnie,
a po drugie - jest to noc przed nowym dniem.

¥ Hans-Georg Gadamer, Asthetik und Poetik II. Hermeneutik im Vollzug (Tiibingen: Mohr
Siebeck, 1993), 10. W polskim wydaniu sens jest oddany wiernie - ,,nad calg zachodnia erg”.
Gadamer, ,,Holderlin i starozytno$¢”. W zwiazku z pojeciem ,,$wiatowej nocy” istotne jest, ze
abendlich oznacza po niemiecku zaréwno ,wieczorny’, jak i ,,zachodni”

* Gadamer, ,Holderlin i starozytnos$¢”

% Tlumaczenie polskie zob. Friedrich Holderlin, ,,Patmos”, przel. Stefan Napierski, Wolne
Lektury, 1970, dostep 20.02.2025, https://redakcja.wolnelektury.pl/editor/edit/holderlin__pat-
mos/1/#VisualPerspective.

% Gadamer, ,Hoélderlin i starozytnos$¢”

51 Por. ,,Lebt Gottes Bild in diesen Symbolen”. Gadamer, Asthetik und Poetik IT. Hermeneutik
im Vollzug, 15. Polskie ttumaczenie ma troch¢ inny sens: ,,Boski obraz zawarty w tych symbo-
lach”. Gadamer, ,Holderlin i starozytno$¢”.

52 Gadamer, Asthetik und Poetik II. Hermeneutik im Vollzug, 15.
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Martin Heidegger zauwaza, ze wedtug Holderlina ,,ze zjawieniem si¢ Chry-
stusa i jego $miercig w ofiarowaniu nadchodzi kres Dnia Bogow”*
historycznym. ,,Zapada wieczoér. Odkad «jedyni w tréjcy», Herakles, Dionizos
i Chrystus, opuscili $wiat, wieczdr epoki chyli si¢ ku nocy”*. W takim ujeciu
zapadniecie nocy $wiatowej oznacza, ,,ze zaden Bog nie skupia juz na sobie
ludzi i rzeczy w sposob oczywisty i jednoznaczny”. Wedtug Holderlina stan
historii zalezy nie tylko od Boga, lecz takze od ludzi. Bogowie powracaja jedy-
nie we ,wlasciwym czasie’, czyli kiedy ,w stosownym miejscu i sposobie nastg-

W sensie

pit zwrot wsréd ludzi™. By¢ poeta w czasach §wiatowej nocy oznacza ,,opie-
wac z powagg [...] boga winorosli’, ,,tropi¢ trop zbiegtych bogow”, ,wytropi¢
dla pokrewnych im $miertelnych droge ku zwrotowi™. Tymczasem w hymnie
Tytani Holderlina bogowie s3 obecni, ale sg to dzieje eschatologiczne; bogo-
wie powracajg, a Syn objawi Ojca w nowy sposdb. Jak méwi Ewangelia wedlug
$w. Jana: ,,Objawilem im Twoje imie i nadal bede objawial, aby milos¢, ktora
Ty Mnie umilowales, w nich byta i Ja w nich™®. Wedlug Holderlina noc $wia-
towa w sensie ontycznym trwa nie dlatego, ze czlowiek przestal poszukiwac
warto$ci obiektywnych na zewnatrz siebie, ale dlatego, ze wraz z ukrzyzowa-
niem Chrystusa bogowie odeszli, a my czekamy na ich powrét. Teraz jest noc,
ale dawny jasny dzien obecnosci bogéw nadejdzie ponownie. A noca ocala nas
wdzigczna pamie¢ o symbolach, o chlebie i winie.

Inaczej postrzegal noc Novalis — w jego hymnach stanowi ona najbardziej
realng rzeczywistosc i jest przeciwstawiana swiatlu stonca fizycznego. Noc jest
zrédtem i opiekunkg Mitosci - Duszy Swiata: ,,Jednak wierna Nocy pozostaje
najskrytsza glebia mego serca - i stwérczej mitosci, jej cérce”. Dusza Swiata
czeka na jutrzenke i ugaszenie falszywego swiatla: ,, Teraz wiem, kiedy ostatni

* Martin Heidegger, Céz po poecie?, przel. Krzysztof Walicki, w: Martin Heidegger, Bu-
dowaé, mieszkac, myslec, przet. Krzysztof Walicki i in., red. Krzysztof Michalski (Warszawa:
Czytelnik, 1977), 168.

5 Tamze.

%5 Tamze.

Tamze.

57 Tamze, 171.

8 J17:26, Biblia Tysigclecia.

% Zob. Irina Kazakova, ,Vremya i vechnost’ v naturfilosofskikh vozzreniyakh Novalisa”,
Vestnik TGU 350 (2011): 58; Novalis, Hymnen an die Nacht / Die Christenheit oder Europa, do-
step 12.08.2025, https://www.gutenberg.org/cache/epub/43821/pg43821-images.html. W pol-
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bedzie poranek: — gdy $wiatlo juz Nocy i milosci nie sptoszy”®. Badaczka po-
gladow Novalisa Irina Kazakova wskazuje, ze ,,ontyczna Noc okazuje sie dla
Novalisa absolutnym $wiattem — blaskiem inteligibilnego §wiata. My$l ta [...]
odsyta nas do pism Plotyna, gdzie absolutna $wiatlo$¢ nie r6zni si¢ niczym od
absolutnej ciemnosci. [...] Stonce, ktore w ostatnich wersach hymnu [V hymn
do Nocy] jest utozsamiane z chrzescijanskim Bogiem, jest «stoicem nocy»”¢.
O Dionizosie jako ,,storicu nocy” pisze Iwanow®?. W ten sposdb symbol ,,ston-
canocy” odsyta nas zaréwno do Chrystusa, jak i do Dionizosa.

W mysli Holderlina ,,milujaca” $wiatowa noc stanowi zatem oczekiwanie
na Drugie Objawienie, a wediug Novalisa panowanie wiecznej Nocy jest sy-
nonimem panowania Duszy Swiata oczekujacej na ostatni ziemski poranek.

Zakonczenie

Celem niniejszego artykutu bylo poréwnanie teorii Iwanowa® oraz Jun-
ga w aspekcie dionizyjsko$ci. Skoncentrowatam sie¢ na pewnym etapie twor-
czo$ci obu autoréw - etapie inspiracji, chociaz niepozbawionej krytyki, Nie-
tzschem i hellenska religia boga cierpigcego polaczona z chrzescijanstwem.
W tym okresie dazyli oni, podobnie jak Nietzsche ,w okresie swego za¢mie-
nia w Turynie”®, do dialektycznego zjednoczenia Chrystusa oraz Dionizosa,
na pozniejszym etapie porzucili jednak te koncepcje. Pokazalam podobny,

skim wydaniu jezyk jest archaiczny. Novalis, Hymny do Nocy, przel. Tadeusz Newlin-Wagner
(Warszawa: Druk K. Kowalewskiego, 1923), 28.
¢ Novalis, Hymny do Nocy, 27.
Kazakova, ,Vremya i vechnost”: 58; Novalis, Hymny do Nocy, 37.
Ivanov, Dionis i pradionisiystvo, 175.
Oproécz cytowanych juz prac polskich badaczy warto wspomnie¢ takze o nastgpujacych
pozycjach: Marta Lechowska, Teatr misteryjny w kulturze rosyjskiej (Krakow: Ksiegarnia Aka-
demicka, 2015); Ewa Stawinoga, Symbolika biblijna w poezji Wiaczestawa Iwanowa (Lublin:
Wydawnictwo UMCS, 2012); Grazyna Bobilewicz, Wyobraznia poetycka. Wiaczestaw Iwanow
w kregu sztuk (Warszawa: Instytut Slawistyczny PAN, 1995); Andrzej Dudek, ,Kategoria sym-
bolu w mysli Wiaczestawa Iwanowa”, w: Symbol w kulturze rosyjskiej, red. Krzysztof Duda i in.
(Krakow: Wydawnictwo WAM, 2010). Z racji ograniczen objgtosciowych artykutu nie wszyst-
kie istotne prace polskich badaczy zajmujacych si¢ Iwanowem mogly zostac tutaj przytoczone.
¢ Krasicki, ,Mit dionizyjski a rosyjska mysl religijna’, 124.
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lecz rézniacy si¢ podejsciem stosunek Junga i Iwanowa do czysto estetycz-
nego stanowiska Nietzschego wobec pierwiastka dionizyjskiego. W pogla-
dach Iwanowa mit oraz symbol mialy stuzy¢ sztuce teurgicznej, przeobra-
zeniu materii; autor ten podkreslal aspekt religijny w przeciwienstwie do
estetycznego i psychologicznego. Z kolei wedlug Junga aspekt religijny mitu
zawiera si¢ w aspekcie psychologicznym w przeciwienstwie do aspektu $ci-
$le estetycznego. Uwage poswigcitam zagadnieniu ,,§mierci Boga”, ktore jest
zwigzane z problemem nihilizmu, poruszanym zaréwno w mysli rosyjskiej
(Dostojewski), jak i niemieckiej (Nietzsche) juz w XIX wieku. Pokazatam, ze
dionizyjsko$¢ jako idea religijna potaczona z chrzescijanstwem w teorii Iwa-
nowa oraz Junga miala stanowi¢ remedium na pogtebiajacy si¢ w dwczesnej
kulturze nihilizm.

Dazac do ukazania genezy idei synkrytycznego zjednoczenia chrzescijan-
stwa z dionizyjskoscia, przedstawitam inne wspdlne obu myslicielom kon-
cepcje, obecne w niemieckim romantyzmie. Interpretacje poezji Holderlina
dokonane przez Gadamera i Heideggera oraz interpretacja Hymnoéw do Nocy
Novalisa dokonana przez Kazakova pokazujg, ze problem bogoostavlennosti,
zwigzany z tezg wygloszona przez nietzscheanskiego szalenca, byl odczuwa-
ny juz w epoce niemieckiego romantyzmu, w ramach ktérego Noc, w tym
»noc bogoostavlennosti’, interpretowano inaczej niz u Nietzschego, a hellen-
skiej religii nie redukowano do wymiaru estetycznego.

W artykule przyjelam teze, Ze we fragmencie o odrodzeniu Dionizosa
w czasach ,,zmarfego Pana” w nowej masce Iwanow utozsamial, czy tez jed-
noczyt Dionizosa i Chrystusa. Trudno stwierdzi¢, czy robitl to jako nauko-
wiec - badacz kultéw dionizyjskich, czy przyjmowat takie stanowisko w wy-
miarze eklezjologicznym. Za teza, ze w Ellinskoy religii stradayushchego boga
oraz w monografii Dionis i pradionisiystvo Iwanow dazyl do dialektycznego
zjednoczenia Chrystusa i Dionizosa, opowiada si¢ polski filozof Jan Krasic-
ki. Jak zaznaczylam w artykule, w wymienionych wyzej dzietach znajduja
sie fragmenty, w ktérych Iwanow opowiada si¢ za tym, Ze jedynie Chrystus
jest pelnig prawdy, a chrzescijanstwo to kres twoérczosci religijnej. Na frag-
menty takie powoluja si¢ m.in. Maria Cymborska-Leboda i Natalia Vagano-
va. Maria Cymborska-Leboda oraz Philip Westbroek stoja na stanowisku, ze
Iwanow nigdy nie przekracza istotnej granicy miedzy dionizyjskim i chrze-
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$cijaniskim pojmowaniem $wiata, a Dionizos jest jedynie praobrazem Chry-
stusa. Odrzucitam takie ujecie, poniewaz badacze ci pomijaja fragmenty
tekstow z tego punktu widzenia problematyczne i redukujg pod tym wzgle-
dem nauke Iwanowa.

Pokazalam, ze w analizowanym przeze mnie fragmencie Iwanow przyjmu-
je koncepcje maski bostwa (hipostazy Ens realissimum), ktéra nie jest zgodna
z nauka ojcéw kapadockich. Zgodzilam sie z tezg Andrzeja Dudka, ze w mi-
steriach dionizyjskich maska oznaczata wedlug Iwanowa stale cechy bdstwa
w jego roznorodnych i ulotnych przejawach. W taki sam sposéb Iwanow wy-
jasnia nature Chrystusa w analizowanym przeze mnie fragmencie. Definicja
maski w aspekcie teologicznym nie pokrywa sie z koncepcjg maski w nauce
Iwanowa w aspekcie antropologicznym, a nawet w aspekcie teandrycznym,
czyli w $wietle relacji bosko-czlowieczej. Z tego powodu nie powotywalam si¢
na liczne prace, ktore skupiaja si¢ na antropologicznym wymiarze maski w na-
uce Iwanowa.

Poréwnanie teorii Wiaczestawa Iwanowa i psychologii Carla Gustava Jun-
ga odslania wiele podobnych watkéw, w tym taki fenomen jak proba odro-
dzenia dionizyjsko$ci na poczatku XX wieku oraz koncepcja zjednoczenia
Chrystusa z Dionizosem. Gloszone przez nich poglady s3 jednak unikal-
ne i maja odmienny charakter. Wydaje sig, ze ich zestawienie otwiera nowe
i glebsze spojrzenie na teorie obu myslicieli.
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