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Abstract: Neo-Kantianism as a philosophical formation is characterised primar-
ily by its reference to the philosophy of Immanuel Kant. Nevertheless, to say that the
essence of Neo-Kantianism was solely a renewal of Kant’s philosophy is insufficient.
Also specific to this formation was the adaptation of Kant’s thought to the new chal-
lenges of philosophy at the turn of the nineteenth and twentieth centuries. A unique-
ly exciting analogy for Neo-Kantian philosophy is its reference to the thought of
the Renaissance period. Just as the Renaissance marked the revival of many ancient
philosophical currents (Platonism, Neoplatonism, Aristotelianism, Stoicism, Epicu-
reanism, Scepticism and even Ionian natural philosophy) in the early modern pe-
riod, Neo-Kantianism represented a kind of Renaissance of Kant’s philosophy. This
affinity of thought is suggested by representatives of the two most important Neo-
Kantian schools: Wilhelm Windelband, Heinrich Rickert and Ernst Cassirer. This
article focuses on this historical-philosophical parallel by examining the relation-
ship between Neo-Kantianism and Renaissance philosophy. The results show that
Neo-Kantianism is not limited to an apologetic repetition of Kant’s philosophy but
constitutes a heterodox and critical renewal of it. Such an apologetic approach did
not work in modern philosophy, which is dominated by the spirit of criticism. Thus,
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the Neo-Kantian formation shows deep connections with other periods in the his-
tory of philosophy, such as Renaissance philosophy, as a breakthrough period initiat-
ing a modern mode of reflection. Understanding the relationship between Neo-Kan-
tianism and other philosophical movements can help us appreciate the richness and
complexity of contemporary philosophical thought.

Keywords: Neo-Kantianism, Renaissance, Immanuel Kant, Wilhelm Windel-
band, Heinrich Rickert, Ernst Cassirer

Analizujac taka formacje¢ w historii filozofii, jaka jest neokantyzm, staje-
my przed kilkoma powigzanymi zagadnieniami'. Jednym z najbardziej pod-
stawowych jest odpowiedz na pytanie: co kryje si¢ za nazwa tej formacji? Ma
to kluczowe znaczenie, gdyz pozwala wyznaczy¢ jej sklad osobowy, a wigc
ustali¢, kto dokladnie nalezy do jej reprezentantéw i w jakim stopniu. Cho-
dzi o scharakteryzowanie specyfiki relacji taczacych przedstawicieli forma-
cji, a takze roznic migedzy nimi w celu zrozumienia jej wewnetrznej dynami-
ki. Dalej pozwoli nam to okresli¢ ramy czasowe jej wystepowania, poczatek
i koniec, co jest kluczowe dla wyznaczenia kontekstu historycznego oraz
wskazania jej prekursoréw, kontynuatoréw i sukcesoréw. Nie mozna réw-
niez poming¢ badania ogélnego tla kulturowego waznego dla zrozumienia
wplywu otoczenia.

Stad wynika potrzeba zglebienia neokantyzmu jako formacji filozoficz-
nej poprzez zadawanie istotnych pytan i aktywne poszukiwanie odpowie-
dzi. W ramach dotychczasowych badan réwniez poruszano te kwestie?, ale
mozna wyraznie odczu¢ gtéd poréwnan miedzy réznymi formacjami filo-
zoficznymi. O ile kompleksowy projekt komparatystyczny byltby trudny do
realizacji, o tyle mozliwe jest jednak skupienie si¢ na wezszych wybranych
plaszczyznach poréwnan. Jako kryterium wyboru takich poréwnan propo-

! Szerzej na temat historycznofilozoficznych badan nad neokantyzmem: T. Kubalica, ,,Re-
search on Neo-Kantianism as an Expression of Its Continuity”, maszynopis ztozony do publi-
kacji, 2023 r. W niniejszym tekscie koncentruje si¢ jedynie na zagadnieniu renesansu, aczkol-
wiek niektdre zalozenia i wnioski ptynace z tych badan pozostaja w pewnym stopniu zbiezne.

2 Zob. Andrzej J. Noras, Historia neokantyzmu (Katowice: Wydawnictwo Uniwersytetu
Slqskiego, 2012).
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nuje¢ podstawowa ceche neokantyzmu - odniesienie do filozofii Kanta jako
sposob jej odrodzenia.

Odniesienie do filozofii Kanta wydaje si¢ jedyna wspolng cecha neokan-
tystow, gdyz inne cechy wspdlne nie zawsze sg reprezentatywne dla neokan-
tyzmu sensu largo. Na przyklad antypsychologizm nie odzwierciedla istoty
nurtu psychologicznego czy fizjologicznego we wczesnym neokantyzmie’.
Podobnie jest z antymetafizycznym nastawieniem neokantystow. Glowne
szkoly neokantowskie, pomimo antymetafizycznego podejscia, nie odzwier-
ciedlaty przekonan wczesnych nurtéw metafizycznych*. Neokantysci ,,szkol-
ni” zachowywali glteboka nieufnos¢ do spekulatywnej metafizyki i odrzucali
idee, ze filozofia moze przekracza¢ fakty potwierdzane naukowo, czy wrecz
uzyskiwa¢ wiedze¢ ponadnaturalng.

Jeremy Heis, autor hasta w The Stanford Encyclopedia of Philosophy, cha-
rakteryzuje neokantyzm jako ,,nurt filozoficzny dominujgcy w Niemczech od
okoto 1870 roku do I wojny $wiatowej™. Chociaz identyfikuje on z tym nur-
tem tylko dwie gtéwne szkoly — marburska i badenska - zauwaza jednak row-
niez, ze neokantysci rzadko uznawali si¢ za jednolitg grupe, czesto krytykujac
nawzajem swoje stanowiska. Z tego wynika, ze neokantyzm nalezy traktowac
jako transcendentng wobec jego przedstawicieli kategorie historycznofilozo-
ficzng, a jego wyodrebnienie jest kluczowe dla zrozumienia skomplikowa-
nych proceséw intelektualnych tego okresu.

Najbardziej adekwatng cechg zdaje si¢ zatem czesto podnoszone w litera-
turze filozoficzne odniesienie do Kanta, co wynika z etymologicznego zna-
czenia nazwy ,neokantyzm”. W przeciwienstwie do innych wlasciwosci tej
formacji t¢ ceche mozna analizowac poprzez wyrazone w nazwie nowe na-
wigzania do filozofii prekursora, czyli odrodzenie jego mysli. Stad mozna
sformulowac hipoteze, Ze neokantyzm jako formacja filozoficzna manife-
stuje intencje odnowienia filozofii Kanta. Taka hipoteza znajduje adekwatne
podstawy w aktualnym stanie badan, cho¢ pojawiaja sie réwniez watpliwosci.

3 Zob. tamze, 399, 564, 582.

* Zob. tamze.

5 Jeremy Heis, ,Neo-Kantianism’, w: The Stanford Encyclopedia of Philosophy, red. Edward N.
Zalta, dostep 7.04.2024, https://plato.stanford.edu/archives/sum2018/entries/neo-kantianism/.
O ile nie zaznaczono inaczej, wszystkie ttumaczenia to przeklady wlasne autora.
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Przede wszystkim nalezy zwro6ci¢ uwage na to, ze kluczowym skladnikiem
filozofii neokantowskiej jest rewizja filozofii prekursora. Mimo odniesienia
sie do jego pogladow neokantysci wystrzegaja si¢ bezkrytycznej obrony po-
gladow Kanta na wszystkie istotne tematy, co szczegélnie uwidacznia sig
w odrzuceniu - lub radykalnej reinterpretacji — koncepcji rzeczy samej w so-
bie. To wplyneto na odmienne rozumienie jego teorii ,,dwoch zrédel pozna-
nia’, podwazajac kompletnos¢ i stalos¢ kategorii oraz zasad. W przeciwien-
stwie do Kantowskiego podejscia neokantysci niejednokrotnie podkreslaja
niezalezno$¢ filozofii transcendentalnej od psychologii empirycznej. Temat
ten zostal juz cze$ciowo zbadany w dostepnej literaturze przedmiotu®.

Nalezy jednak doda¢, ze nieortodoksyjne odwotanie filozoficzne do pre-
kursora neokantystéw koresponduje z jeszcze jedng cecha tej formacji, a mia-
nowicie utozsamianiem historii filozofii z filozofia: historia filozofii stuzy neo-
kantystom do przedstawienia ich wlasnego stanowiska filozoficznego”. Wielu
reprezentantéw tej formacji to wybitni historycy filozofii (Wilhelm Windel-
band, Hermann Cohen, Ernst Cassirer), ktdrzy traktuja uprawiang przez sie-
bie w rédznym zakresie historie filozofii jako integralng czes¢ swojej mysli
filozoficznej. W ten sposdb walnie przyczyniaja sie do rozwoju nauk humani-
stycznych na tym etapie ich emancypacji, ktory odpowiada przelomowi anty-
pozytywistycznemu®. Niniejsze rozwazania przyjmuja to zaloZenie i traktuja
neokantowska refleksje historycznofilozoficzng jako manifestacje ich stano-

¢ Zob. Psychologizm - antypsychologizm. W setng rocznice wydania ,Logische Untersu-
chungen” Edmunda Husserla, red. Adam Olech (Krakéw: Aureus, 2001); Andrzej J. Noras,
»Spor o metode w filozofii przelomu XIX i XX wieku”, Folia Philosophica 29 (2011): 111-151.

7 Zob. Tomasz Kubalica, ,,Die Geschichte der Philosophie als Problemgeschichte’, w: Wil-
helm Windelband (1848-1915), red. Peter Konig, Oliver Schlaudt (Wiirzburg: Konigshausen
& Neumann, 2018), 169-196.

8 Stanowisko omawianych neokantystéw traktuje jako rodzaj umiarkowanego filozoficz-
nego historyzmu, ktéry polega na przyjeciu, ze konkretne przekonania filozoficzne s3 uwarun-
kowane historycznie i zrozumienie tego uwarunkowania jest kluczowe dla kazdej powaznej
analizy filozoficznej. Historyzm, akcentujac indywidualnoé¢ i kontekstualnos¢ zjawisk histo-
rycznych, zacheca do glebokiego zrozumienia przesztoéci w jej wlasnych warunkach. Histo-
ryzm zasadniczo rozni si¢ od historycyzmu, ktory oznacza przesadng lub niekrytyczng wiare
w nieuchronny postep (determinizm historyczny). Historycyzm oznacza tendencje do ocenia-
nia przeszlosci wylacznie przez pryzmat wspoltczesnych przekonan o wartosciach, co prowa-
dzi do anachronizmu.
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wiska filozoficznego, przynajmniej w zakresie mysli wymienionych neokan-
tystow. Inaczej moéwiac, poglady filozoficzne neokantystéw znajdujemy nie
tylko w tzw. filozofii systematycznej, lecz przede wszystkim w uprawianej
przez nich historii filozofii. Uwazam, Ze wspoélczesnie dopiero gruntowna hi-
storia filozofii pozwala na krytyczne zajecie stanowiska filozoficznego wobec
podstawowych problemodw filozofii bez narazania si¢ na zarzut filozoficznej
ignorancji. Przyjmuje, ze neokantysci dziataja w ramach takiego wlasnie filo-
zoficznego paradygmatu, ktory utozsamia historie filozofii z filozofia.

Jednakze wzmiankowane wczesniej nieortodoksyjne odniesienie do Kan-
ta w XIX stuleciu nie jest niczym nowym. Ideali$ci niemieccy, jak Johann
Gottlieb Fichte czy Friedrich Wilhelm Joseph von Schelling, réwniez siegaja
do mysli prekursora neokantyzmu. Fichte studiowal nawet u samego Kanta,
a jego wczesna praca byla mocno zainspirowana jego filozofia religii. Schel-
ling czerpatl inspiracje z kantowsko-fichteanskiego ujecia wolnosci, a Hegel
przeksztalcit Kantowska dialektyke transcendentalng w dialektyczng triade
dziejow ducha absolutnego. Mimo to niemiecki idealizm nie wyrdst bezpo-
srednio z filozofii Kanta, gdyz wplyneli na niego takze inni mysliciele, tacy
jak Carl Leonhard Reinhold i Salomon Maimon’. Jednakze ze wzgledu na
odniesienia idealizmu niemieckiego do Kanta mozna by go w pewnym sen-
sie nazwa¢ ,preneokantyzmem” Réwniez mysl przeciwnikow filozofii He-
gla — takich jak Arthur Schopenhauer, Jakob Friedrich Fries, Johann Fried-
rich Herbart, Friedrich Eduard Beneke i Bernard Bolzano - takze ma swe
korzenie w filozofii prekursora neokantyzmu'’. Formacja ta nie wylonita si¢
bowiem znikad, lecz byla poprzedzona przez myslicieli, ktdrzy - w réznym
stopniu krytycznie i czesto nieortodoksyjnie — odwotywali sie¢ do mysli Kan-
towskiej. I nawet jezeli definiujemy neokantyzm jako ruch antyheglowski,
to za jego prekursoréw nalezy uzna¢ réwniez wspomnianych przeciwnikow
absolutnego idealizmu, a takze 6éwczesnych przedstawicieli wulgarnego ma-
terializmu - Jakoba Moleschotta, Karla Vogta i Ludwiga (Louisa) Biichnera.
Chociaz wplyw materialistow mozna pominga¢ ze wzgledu na brak zaawanso-
wanej filozofii i antagonizm neokantyzmu wobec materializmu.

° Zob. Noras, Historia neokantyzmu, 40 i nast.
10 Zob. tamze, 44 i nast.
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Niezaleznie od przedstawionego stanu badan nad neokantyzmem pewna
dodatkowsy inspiracja do podjecia niniejszej refleksji jest interesujace w tym
kontekscie przekonanie wyrazone przez Stefana Swiezawskiego, ze renesans
to nie tylko nazwa okresu historycznego, lecz cyklicznie zachodzacy proces
odradzania si¢ okreslonych tresci kulturowych. Swiezawski uniwersalizuje
renesans, postulujac, ,aby renesansu nie ogranicza¢ jedynie do odradzania
sie kultury antycznej [...], ale do zakresu pojecia renesansu wlgczy¢ wszyst-
kie fakty autentycznej regeneracji, zaktualizowania i odmlodzenia osiagnie-
tego dawniej dorobku kulturowego™!!
giej — dla odrdznienia od epoki historycznej — urzeczywistniaja w dziejach
filozofii odnowienie dawnych wartosci, ktore ulegly przejsciowej dewaluacji
oraz dezaktualizacji. Cho¢ takie odradzanie stanowi w pewnym sensie krok

. Takie ,renesansy” w liczbie mno-

wstecz, to jednak wyraza ozywienie zapomnianych tresci. W tym kontekscie
Swiezawski podkresla antyheglowski sens tak rozumianego renesansu. Jest
tak przy zalozeniu, ze Heglowska wizja dziejow traktuje nawroty do minio-
nych filozofii jako bezcelowe i niewlasciwe ucieczki od wyzwan wspodlczesnej
tilozofii. W niniejszym artykule prébuje péjs¢ dalej i poddaé sprawdzeniu in-
teresujaca hipoteze, ze renesans stanowi pewng immanentng ceche filozofii,
ktoéra ciagle od poczatku staje przed nowymi wyzwaniami, jakie stawia nam
$wiat, i musi si¢ z nimi uporac, korzystajac z zasobow calego dorobku filozo-
ficznego. Ucielesnienie takiej sytuacji dostrzegam wlasnie w neokantyzmie.
Na potrzeby tych rozwazan pragne przyja¢ hipotetycznie, ze dla forma-
cji neokantowskiej mozna doszukiwac sie historycznofilozoficznej analogii
w poczatkowym okresie filozofii nowozytnej, znanym szerzej pod nazwa re-
nesans. Podobienstwo miedzy filozofiami renesansu i neokantyzmu polega na
tym, ze obie znajdowaly si¢ na pograniczu dwdch epok istotnie réznigcych sie
filozoficznymi paradygmatami. Tak jak renesans zmienia perspektywe filo-
zofowania z teocentrycznej na antropocentryczna, tak neokantyzm - ktéry
historycznie sytuuje sie miedzy filozofig heglowska a filozofig analityczng —
stanowi pewnego rodzaju reakcje na filozofi¢ idealizmu absolutnego i wy-
twarza kulture intelektualng o szczegélnych wlasnosciach, m.in. porzuca hi-
storycyzm na rzecz filozoficznego historyzmu. Analogia polega na tym, ze

11 Stefan Swiezawski, Zagadnienie historii filozofii (Warszawa: Semper, 2005), 113.
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renesans, podobnie jak neokantyzm, chce zerwa¢ z bezposrednio miniong
przeszto$cig i podobnie jak filozofowie odrodzenia polemizuja ze scholastyka,
tak neokantysci sceptycznie odnosza sie do zalozen idealizmu heglowskiego.

Cho¢ tak rozumiana filozofia renesansowa charakteryzuje si¢ zréznico-
wanym zakresem aspiracji filozoficznych, to chyba mozna jednak uzna¢, ze
w jej centrum znajduje si¢ nowozytny humanizm. Tak rozumiany humanizm
pojawia sie¢ w opozycji do filozofii scholastycznej, podkreslajac znaczenie
indywidualizmu, krytycznego myslenia i skupienia si¢ na ludzkich warto-
$ciach. Ruch ten dazy do ozywienia klasycznej nauki i promowania bardziej
swieckiego $wiatopogladu, kwestionujac dominacje tradycyjnych autoryte-
tow religijnych i akademickich'?. Tym samym odrodzenie starozytnych kon-
cepcji filozoficznych przeplata si¢ w filozofii renesansu z reinterpretacja ta-
kich poje¢ jak przeznaczenie i boska opatrznos¢. Mysliciele renesansowi
dokonujg ponownej oceny tych koncepcji z perspektywy chrzescijanskiej, 13-
czac elementy mistyczne i teologiczno-filozoficzne w swoim dyskursie filo-
zoficznym. Ponadto w okresie renesansu nastgpuje odrodzenie zaintereso-
wania retoryka, dialektyka i gramatyka, co polozyto podwaliny pod rozwdj
filozofii renesansowej'®. Zasadniczo filozofia ta obejmuje wieloaspektowe
podejscie, ktore faczy wartosci humanistyczne, krytyczne dociekania i po-
nowng oceng tradycyjnych koncepcji filozoficznych. Reprezentuje ona okres
intelektualnego rozkwitu, w ktérym mysliciele starajg sie pogodzi¢ klasyczna
madro$¢ ze wspolczesnymi wyzwaniami, torujac droge dla rozwoju nowo-
zytnej mysli filozoficzne;j.

Przedstawiony w przytoczonej literaturze przedmiotu stan badan wia-
$ciwie potwierdza juz, ze w neokantyzmie doszlo do pewnego rodzaju re-
nesansu myséli Kanta. Dlatego ciekawsze wydaja si¢ dalej idace ustalenia po-
twierdzajace hipoteze o renesansowych inspiracjach w neokantyzmie. Stad
przedmiotem niniejszej pracy jest proba wykazania — w zawezonym do wy-
mienionych neokantystow zakresie — Ze recepcje Kanta w neokantyzmie
mozna potraktowa¢ analogicznie do historycznego renesansu idei staro-

12 John Sellars, ,Renaissance Humanism and Philosophy as a Way of Life”, Metaphilosophy
51(2-3) (2020): 226-243.

13 Paul Oskar Kristeller, ,Humanism’, w: The Cambridge History of Renaissance Philoso-
phy, red. Charles B. Schmitt i in. (Cambridge: Cambridge University Press, 1988), 111-138.
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zytnych. Pewne zasadnicze idee filozofii transcendentalnej sformulowane
przez Kanta, cho¢ znane wcze$niej, mogly réwniez znalez¢ uznanie dopie-
ro po ustaniu dominacji idealizmu absolutnego. W tym kontekscie nie tyl-
ko mozna powiedzie¢, ze wybrani przedstawiciele wasko pojetego neokan-
tyzmu wyrazajg pewien renesans filozofii Kanta, lecz ponadto - ze réwniez
sam historyczny renesans inspiruje tych neokantystéw i dostarcza wzorcow
dla ich sposobu filozofowania. Neokantyzm moze si¢ zatem charakteryzo-
wac nie tylko odniesieniem do mysli Kanta, lecz takze — cho¢ zdecydowa-
nie w mniejszym stopniu - do filozofii renesansowej. Takie powinowactwo
idei sugeruja stanowiska wybranych przedstawicieli dwdch najwazniejszych
szkol neokantowskich (Windelbanda, Rickerta i Cassirera), ktorzy reprezen-
tuja dwie generacje tego nurtu.

Windelband o d3zeniach epoki nowozytnej

Windelband w wykladzie pt. Goethes Faust und die Philosophie der Re-
naissance z 1906 roku przedstawia tytutowy dramat jako wyraz najwazniej-
szych idei odrodzenia. Ten opublikowany w zbiorze Priludien wykiad kon-
centruje si¢ na ,fundamentalnym znaczeniu renesansu dla filozoficznych
rozwazan nad historig”'* i przedstawia znaczenie historii filozofii dla nauki
oraz filozofii.

Windelband wychodzi poza niemiecki partykularyzm narodowy i tymi
stowami podkresla ponadhistoryczne znaczenie okresu renesansu dla
ludzko$ci:

Jest to wielkie calosciowe doswiadczenie, ktore uzyskata ludzkos¢ i w ktérym na-
macalnie ujawniajg si¢ charakterystyczne wzory, za pomoca ktérych mozemy
filozoficznie zrozumie¢ istote rozwoju historycznego w ogdle®.

" Wilhelm Windelband, Priludien. Aufsitze und Reden zur Einleitung in die Philosophie,
t. 2 (Tibingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), 1915), V.

15 Wilhelm Windelband, ,Goethes Faust und die Philosophie der Renaissance”, w: Wil-
helm Windelband, Priludien, t. 1 (Tiibingen: Mohr (Siebeck), 1915), 193.
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W jego ujeciu, cho¢ zrédta historii ludzkosci odnajdujemy w rozproszo-
nych indywidualnych dziejach poszczegolnych ludéw, to jednocza si¢ one ze
soba we wspolng kulture czltowieka, czyli w historie gatunku. Kluczowe dla
tego procesu jest zrozumienie przemiany, jakiej (grecko-rzymsko-chrzesci-
janska) kultura $rédziemnomorska dokonata po uzyskaniu szerszego kon-
tekstu kultury atlantyckiej. Przemiana ta dokonuje si¢ w strone globalnej
wspdlnoty ludéw pomimo idiosynkrazji poszczegdlnych kultur oraz wbrew
wstecznym tendencjom takim jak rasizm i nacjonalizm w ich réznych posta-
ciach. Wedtug Windelbanda:

Caly ten $wiatowo-historyczny proces zjednoczenia kulturowego odbywa si¢
przez site tradycji, przez wrastanie nowych sit narodowych w juz istniejaca wspol-
note zycia duchowego'®.

Takie zjednoczenie dokonuje si¢ zaréwno w wymiarze ogélnospotecznym,
jak i jednostkowym. Problem polega na tym, ze tak rozumiana tradycja nie
tylko wyksztalca uniwersalng kulture, lecz réwniez tlumi jej wyjatkowosc,
co moze prowadzi¢ do cierpienia i zosta¢ odebrane jako duchowa przemoc.
Dla Windelbanda epoka renesansu stanowi takie kulturowe starcie srédziem-
nomorskiej tradycji z narodowymi odrgbnosciami. Integracja kultury $réd-
ziemnomorskiej z kulturg regionalng dokonata si¢ kosztem wielu wyrzeczen
ludéw germanskich i romanskich'’. Germanie na przyklad musieli zrezygno-
wac z religii plemiennej i poddac si¢ scholastycznej nauce Kosciota katolic-
kiego. Dlatego renesans jawi sie jako wyzwolenie sit narodowych z ogranicza-
jacych form scholastycznej madrosci, co Windelband komentuje nast¢pujaco:

Prawdziwe odrodzenie, jakie przezywa ten czas, to odrodzenie geniuszu samych
narodéw, ktory dojrzewajac w dtugim i czesto nuzacym nauczaniu, zrywa teraz
scholastyczne okowy i ma odwage, by zy¢ swoim zyciem w swobodnej i niezalez-
nej dziatalnosci'®.

16 Tamze, 194.

17 Niestety Windelband pomija inne narody, ktére réwniez korzystaty z dobrodziejstw
kultury §rédziemnomorskie;j.

8 Windelband, ,,Goethes Faust und die Philosophie der Renaissance’, 195.
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Windelband uzywa na okreslenie czlowieka renesansu akademickiego
pojecia ,mulus’, oznaczajacego mlodego czlowieka, szkolnego wagarowicza,
ktory porzuca szkole, by wyrwac sie w $wiat i samodzielnie ksztaltowac swoj
los. Dalej charakteryzuje on renesans jako wyraz abominacji wobec szkol-
nictwa i scholastycznej madrosci, nastepujacej w wyniku poczucia bezowoc-
nosci i zwatpienia w tresciowa warto$¢ tradycyjnych doktryn filozoficznych:

Poczucie, ze nic nowego z tego nie wynika, ze przy pomocy tych samych me-
tod sylogizmu mozna tylko ciagle na nowo przedstawia¢ stare treéci i taczyc¢ je,
by¢ moze czynigc je coraz ja$niejszymi, ale nigdy nie wzbogaci¢ ich o prawdzi-
wie nowg tres¢, to glebokie uczucie niezadowolenia spotyka nas z réwna moca
u wszystkich waznych zalozycieli nowozytnej filozofii: u Hiszpana [Juana Luisa]
Vivesa, u Wtocha [Giordana] Bruna, u Anglika [Francisa] Bacona, u Francuza
Kartezjusza'.

W przekonaniu prekursoréw filozofii nowozytnej metoda scholastyczna
polegajaca na analizie i powtarzaniu starych tre$ci zawodzi, gdyz nie przy-
nosi nowych odkry¢. Ten renesansowy sceptycyzm uwidacznia takze scep-
tycyzm Michela de Montaignea i Francisco Sancheza, ktérzy podkreslali
brak pewnosci i wiedzy, pozostawiajac nabrzmiale pytania bez jednoznacz-
nych odpowiedzi. Nadmierny nacisk na wiedze scholastyczna i tym samym
réwniez na teoretyczng subtelno$¢ rozwazan zwraca si¢ w renesansie prze-
ciw tej postaci wiedzy.

Wspolczesne badania nad poczatkiem rozwoju mysli nowozytnej po-
twierdzaja przekonanie o podstawowej roli renesansowego neosceptycyzmu
Michela de Montaignea, a takze sceptycyzmu metodycznego Kartezjusza®.
Podobnie jak w p6zniejszej neokantowskiej filozofii krytycznej jego istota nie
byto ortodoksyjne odtworzenie starozytnego sceptycyzmu, lecz wlasnie teo-
riopoznawczo zorientowana filozofia skonfrontowana z argumentacjg scep-
tykdw. Montaigne tworzy inspirowany przez zycie i przemyslenia sceptykow
greckich - przede wszystkim Sekstusa Empiryka. Podejscie Montaignea jest

19 Tamze, 196. W nawiasach kwadratowych opuszczenia i dopiski autora.
20 Zob. Gottfried Gabriel, Teoria poznania od Kartezjusza do Wittgensteina, przel. Tomasz
Kubalica (Krakéw: WAM, 2007), 19 i nast.
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minimalistyczne - unika on zbgdnego teoretyzowania i metafizyki. Glosi ro-
dzaj naturalistycznego humanizmu, ktéry nie wynosi czlowieka ponad inne
istoty. Mozna tez powiedzie¢, ze nowozytny sceptycyzm byt konsekwencja
humanistycznego zainteresowania samym cztowiekiem. Zblizong minimali-
styczng postawe mozna obserwowaé w neokantyzmie obu szkdt, ktére albo
odrzucaja metafizyke (szkota marburska), albo szukajg praktycznych rozwia-
zan problemdéw metafizycznych (szkota badenska).

Na uwage zastuguje takze odnowienie filozofii przyrody oraz panteistycz-
nej teologii stoickiej. Wedtug Windelbanda z estetycznych poszukiwan po-
znania catosci nieskonczonego wszechswiata wytaniaja si¢ najcenniejsze re-
zultaty renesansowego poznania przyrody i odkry¢ nauki nowozytne;:

Starogrecka idea, Ze piekno wszech§wiata polega na prostocie i jednosci jego ma-
tematycznego porzadku i ruchu, stanowita podstawe nauki [Mikolaja] Koperni-
ka, a ogromna rewolucja — jakiej ulegla cala nasza koncepcja $wiata w wyniku jej
triumfalnej propagacji - ma swoj najcenniejszy sens w tym rozszerzeniu perspek-
tywy widzenia na nieskonczonos$¢ §wiatow?..

Windelband podkresla przy tym zastugi wloskich filozoféw przyrody, ta-
kich jak Franciscus Patricius Senensis i Giordano Bruno, ktérzy wprowadza-
ja neoplatonskie idee i doprowadzaja do uksztaltowania nowego rozumienia
swiata. Te nowe spojrzenie podwazylo starozytny i sredniowieczny $wiato-
poglad, likwidujac koncepcje ziemi jako centrum zamknigtej sfery, co z kolei
otworzyto droge do rozwoju nowoczesnej nauki przyrodniczej, poczynajac
od Galileusza.

Kolejny watek taczacy idee renesansu z neokantyzmem to odrzucenie teo-
rii odbicia. Ludzi epoki renesansu nie zadowala jedynie kontemplacja, lecz
pragna aktywnodci, radosci, wptywu i tworzenia*>. Odkrycia geograficzne,
ekspansja terytorialna oraz rozwdj technologiczny, ucielesniony w takich wy-
nalazkach jak zegar, kompas, proch strzelniczy i druk, inspiruja ich wyobraz-
nie i budzg w nich pragnienie udzialu w wielkich przedsiewzigciach oraz
rozszerzenia panowania na calej planecie. Renesansowe pragnienia z XV

21 Windelband, ,Goethes Faust und die Philosophie der Renaissance”, 198.
22 Zob. tamze, 200.
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i XVI wieku znajduja filozoficzny wyraz w zaawansowanej teorii poznania,
ktora eksplikuje konieczng role podmiotowej aktywnosci w uzyskaniu obiek-
tywnego poznania. Wplyw epoki renesansu ujawnia si¢ na réznych plaszczy-
znach - nie tylko filozoficznej, lecz réwniez naukowe;j i cywilizacyjno-tech-
nicznej. Utopie Francisa Bacona i Tommasa Campanelli zawieraja zapowiedz
realizacji fantastycznych wizji w epoce pary — wynalazkéw takich jak mikro-
skop, teleskop, mikrofon, telefon oraz statki latajace.

Windelband (tak jak i Rickert) nie ogranicza jednak swojej wizji renesan-
su do powierzchownych przejawdw postepu cywilizacyjnego, lecz dostrzega
réwniez charakterystyczny dla jego prekursordw styl zycia pelen niepokoju
i niebezpieczenstwa, ktérego chyba najlepszym uosobieniem jest posta¢ Fau-
sta w dramacie Johanna Wolfganga von Goethego. Biografie takich renesan-
sowych myglicieli jak Giordano Bruno, Tommaso Campanella czy Agrippa
z Nettesheim s3 pelne charakterystycznych dla epoki napie¢ wynikajacych
ze wspomnianego juz konfliktu kulturowego. Tego rodzaju napiecia sklaniaja
ich do okultystycznych poszukiwan. Cho¢ ci wybitni humanisci sceptycznie
podchodza do wiary, to jednak okazuja zbyt malo sceptycyzmu wobec roz-
nych przesadéw zaczerpnietych z tradycji magicznej. Jednakze uznanie ma-
gicznych rozwigzan mozna potraktowac jako wyraz przekonan nawigzuja-
cych do tradycji wywodzacych si¢ ze stoicyzmu i neoplatonizmu:

Za jawng rzeczywisto$cia mialo sie kry¢ ukryte prawo, porzadki dominacji mie-
dzy duchami panujacymi, boskimi i diabelskimi, a inwokacje mistycznych for-
mul uwazano za duchowg moc, za pomoca ktdrej cztowiek mogt pozyskac tajem-
nicze moce na swojg shuzbe?.

Cho¢ magiczne podejscie jest spuscizng czaséw przednowozytnych, to
w renesansie uzyskuje potezne wsparcie w postaci przekonania, ze cztowiek
powolany do panowania nad naturg moze przez tajemnicze zaklgcia ma-
giczne uzyska¢ moc, by sta¢ si¢ panem nawet nad wyzszymi i potezniejszy-
mi duchami. Ten magiczny pierwiastek obserwujemy m.in. w intelektualnej

23 Tamze, 206.
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biografii Isaaca Newtona, ktéry obok fizyki paral si¢ réwniez alchemig i nu-
merologia.

Podsumowujac, nalezy zauwazy¢ w mysleniu Windelbanda zlozong oce-
ne renesansu, ktory nie ogranicza sie do odtwdrczej recepcji mysli klasycznej.
Jego osiagniecia intelektualne to wyraz polaczenia idei klasycznej starozyt-
nosci z dziedzictwem ludéw, ktére wkroczyly na arene dziejow?**. Renesans
oznacza zatem wyksztalcenie samodzielnego myslenia przez ludy nowozyt-
ne, ktore stopniowo wyzwalajg si¢ z ograniczajacych je form $redniowiecznej
scholastyki, by ostatecznie wypracowa¢ swoja wilasng indywidualng postac
dzieki odkrywaniu i adaptowaniu najdojrzalszych elementéw z tradycji an-
tycznej. Odrodzenie to proces zardwno uwolnienia, jak i ksztaltowania no-
wego ducha. Wielkie osiggniecia renesansu wynikaja z przenikania sie pasji
buntu z dyscypling tradycji, co doprowadzilo do nowego uksztaltowania si¢
zycia ludzi tego okresu. To napigcie miedzy tradycja i Zyciem Windelband
podsumowuje nastepujaco:

W rozwoju historii ludzkosci zawsze ostatecznie chodzi wigc nie tylko o pomija-
nie tradycji jak uczniak, lecz 0 opanowanie jej silng indywidualnoscia. [...] Tylko
dzieki takiemu opanowaniu tradycji naturalna istota ludzka staje si¢ prawdziwa,
historyczng istotg ludzka, nosicielem kultury®.

Mozna to podsumowanie ekstrapolowa¢ w kontekscie tradycji Kantow-
skiej i jej neokantowskich spadkobiercéw, ze — podobnie jak w renesansie —
nowe idee filozoficzne neokantyzmu musialy nabra¢ ksztaltu dzigki tradycji
mys$li Kantowskiej. Filozofia Kanta podkresla fundamentalne znaczenie auto-
nomicznej racjonalnosci i krytycznego myslenia jako podstawowych warun-
kow ludzkiej wolnosci i moralnosci. Jednakze dla Kanta opanowanie tradycji
wcale nie oznacza jej odrzucenia, lecz raczej krytyczne przyswojenie i prze-
ksztalcenie w $wietle rozumu. Natomiast neokantowscy spadkobiercy, roz-
wijajac swoja filozofie gtéwnie w Niemczech na przetomie XIX i XX wieku,
jeszcze bardziej rozszerzaja te idee, skupiajac si¢ na sposobie, w jaki poznaw-
cze struktury i warto$ci ksztaltuja nasze doswiadczenie §wiata. W kontekscie

24 Zob. tamze, 210.
25 Tamze, 211-212.
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przytoczonego fragmentu opanowanie tradycji przez ,,silng indywidualnos¢”
oznacza aktywny, krytyczny udzial w kulturze i tradycji. To nie jest proste
odrzucenie przesztosci, ale raczej jej reinterpretacja i przeksztalcenie przez
pryzmat osobistej autonomii i rozumu. Taka postawa wobec tradycji pozwala
na jej adaptacje do zmieniajacych si¢ warunkéw historycznych, a jednocze-
$nie zachowuje ciaglos¢ i spojnos¢ kulturowa. W ten sposéb naturalna istota
ludzka ,staje si¢ prawdziwg, historyczng istotg ludzkg, nosicielem kultury”,
co podkresla, ze to, co nas definiuje i nadaje naszemu zyciu znaczenie, to nie
tylko nasza przeszlo$¢, ale takze sposdb, w jaki aktywnie jg przeksztalcamy.

Rickert wobec tradycji idealizmu niemieckiego

W pracach Rickerta mozna znalez¢ kontynuacje i rozwiniecie filozoficz-
nej refleksji nad motywem faustowskim, ktdrej podsumowaniem jest rozpra-
wa z 1932 roku pt. Goethes Faust. Die dramatische Einheit der Dichtung®. Sta-
nowi ona analize poezji, ktora - jak Rickert sam przyznaje - tylko posrednio
zwigzana jest z jego filozofig i nalezy raczej do literaturoznawstwa. Mimo to
Rickert czuje si¢ zobligowany nie tylko inspiracjami wyniesionymi ze szko-
ty, lecz przede wszystkim — zakochanej w tej poezji swojej matki, ktorej de-
dykuje te ksigzke. Poezja Goethego towarzyszy Rickertowi przez cale zycie
i nawet poswieca mu wyklady we Fryburgu i Heidelbergu®’. Do publikacji
faustowskich przemyslen zacheca go filolog Franz Boll, ktéry uczestniczyl
w jego zajeciach w 1919 roku podczas ,wojennego semestru nadzwyczaj-
nego. W 1921 roku Rickert publikuje w czasopismach seri¢ esejow o Fau-
scie. Za swoja ksigzke, w ktorej stara sie dostarczy¢ pelnego uzasadnienia
przekonania, ze Faust jest calo$cig®®, zostal nagrodzony Medalem Goethego
w 1933 roku.

Rickert probuje wyjasnié, co oznacza symboliczny poemat filozoficzny.
Jego zdaniem bowiem ,poemat Faust w swej calo§ci nie jest alegoria,

% Heinrich Rickert, Goethes Faust. Die dramatische Einheit der Dichtung (Tibingen:
J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), 1932).

27 Tamze, IX i nast.

28 Zob. tamze, X.
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ale dramatem, ktory artystycznie przedstawia dziatajacych ludzi i ich losy
w taki sposob, ze w wiekszosci swoich czgsci oznacza wlasnie to, co wy-
raznie wypowiada™. Cho¢ oczywiscie mozna znalez¢ filozoficzne interpre-
tacje Fausta, ktore przedstawiaja go jako alegorie pogladéw Barucha Spino-
zy, Schopenhauera, Hegla czy nawet Oswalda Arnolda Gottfrieda Spenglera.
Jednak intencjg Goethego nie bylo nauczanie, lecz jedynie ukazanie ,egzy-
stujacych ludzi z ich wolg i dzialaniami, ich Zyciem i $miercig oraz Zzywym
przedstawieniem takich proceséw w przestrzeni i czasie”. Rickertowi cho-
dzi o to, ze chociaz Faust nie zawiera filozofii we ,wlasciwym sensie’, to jed-
nak niesie istotne ogolnoludzkie przeslanie filozoficzne w sensie Weltan-
schauung lub Lebensauffassung:

Nawet jesli w ogéle nie myslimy o nauce o $wiecie, to tworzymy poglady lub opi-
nie o naszej pozycji w $§wiecie, o dobru i ztu (lub dobru i podtosci), o relacji ,,ide-
alu” do ,,rzeczywisto$ci”, wartoéci do rzeczywistosci lub - jak mozna by inaczej
powiedzie¢ — o celu i znaczeniu naszego dazenia i dzialania w $wiecie, w skrdcie,
o0 tym, co nazywamy ,,sensem istnienia”*!.

Tak nalezy odrdznia¢ filozofie akademicka od — nie mniej waznego, cho¢
nienaukowego - $wiatopogladu pozanaukowego. W obu filozoficznych po-
dejsciach musimy odnosi¢ si¢ do mniej lub bardziej rozleglego $wiata, kto-
ry jednak zawsze pozostaje $wiatem jako calos¢ tego, w czym zyjemy i co jest
istotne dla naszego zycia. Dobra poezja zawiera elementy filozoficzne i po-
trafi ujac takie filozoficzne $wiatopoglady.

Faust jest poematem filozoficznym w sensie filozofii $wiatopogladu
i kompleksowo wyraza niezwykle bogaty swiatopoglad Goethego, w ktérym:

Faust reprezentuje istote ludzka uwi¢ziong posrodku miedzy boskoscig a diablem
lub, méwigc abstrakcyjnie, miedzy zasada dobra i zta. Caly dramat obraca sie
wokot tego, jak Faust odnosi si¢ do dwdch przeciwstawnych poteg $wiata, a tym
samym okresla ,,sens” swojego zycia. Kazda artystyczna reprezentacja takiego

2 Tamze, 6.
30 Tamze.
31 Tamze, 8.
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materiatu, nawet jedli unika doktrynalnego, naukowego filozofowania, musi po-
kaza¢, w jaki sposob jej autor mysli o ,,celu czlowieka” w $wiecie, o dobru i ztu
oraz o tym, co uwaza za sens ludzkiego zycia*.

Dramat Faust jest poematem filozoficznym w pelnym znaczeniu tego
stowa, cho¢ nie stanowi alegorii konkretnych systeméw filozoficznych, lecz
konkretne ucielesnienie §wiatopogladu filozoficznego, ktdrego tres¢ Rickert
okresla mianem tresci symbolicznej. W przeciwienstwie do alegoryzmu isto-
ta symbolizmu polega na pierwotnym uchwyceniu ,,zywego szczegotu’, ktory
wtdrnie okazuje si¢ rowniez odniesiony do ogdtu.

W tym kontekscie nalezy podkresli¢, ze Rickert pod wzgledem filozoficz-
nym ani nie rekonstruuje filozofii Goethego, ani tez filozofii renesansowej re-
prezentowanej przez Fausta. Bardzo wyraznie dostrzega rozbiezno$¢ miedzy
romantyczng wizja Goethego a historycznym Faustem. Koncentruje si¢ ra-
czej na dziejowym wyzwaniu filozofii, jakie wigze si¢ z mys$la naukowa wobec
szeroko pojmowanej magii zycia®>. W tym kontekscie filozofia Fausta przy-
pomina wlasnie renesansowg filozofi¢ naturalng w duchu Bruna, do ktérego
nawigzujg Spinoza i Schelling. Nie oznacza to jednak swiadectwa na rzecz
»spinozyzmu” Goethego. Rickert podkresla, Ze:

Najwazniejsze pozostaje, ze Faust, jako czlowiek teoretycznie kontemplujacy, nie
moze zadaé wiecej, niz oferuje mu tutaj znak makrokosmosu*.

Ten komentarz odnosi nas do otwartego systemu wartosci Rickerta,
w ktérym podmiot poznajacy praktycznie realizuje nieskoniczong warto$é
prawdy. Sednem aktywnosci podmiotu poznajacego jest odniesienie si¢ do
pelnej nieskonczonej catosdci tresci (Voll-Endungstendenz), a to oznacza tyle,
ze podmiot jej nie osiagnie, albowiem calo$¢ poznania pozostaje nieskon-
czonym zadaniem. Faktycznie osiggniete zostaje jedynie przyblizenie, czyli
kolejny krok w wytwarzaniu débr, co Rickert nazywa nieskonczong catoscia,
czyli niegotowymi i niekonczacymi si¢ dobrami. Mozna zatem powiedzie,

32 Tamze, 10.
33 Zob. tamze, 108-109.
34 Tamze, 115.
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ze wlasnie renesansowy Faust w aspekcie naukowych aspiracji stanowi per-
sonifikacje nieskonczonego dazenia do poznania prawdy, tak bliska neokan-
towskiemu mysleniu o poznaniu.

Niemniej jednak dzielo Goethego nalezy traktowac¢ jako cato$¢, na ktorg
sktadaja sie momenty ideowe, historyczne i biograficzne potaczone drama-
turgia. Te poszczegdlne aspekty mozna rozdzieli¢ jedynie konceptualnie. Jed-
nak mozna i nalezy postawi¢ pytanie, jakie stawia Rickert — ,,czy da si¢ okre-
$li¢ co$ w rodzaju «idei» Fausta, ktéra wynika z pogladéw Goethego na sens
istnienia w jego calosci, a jednoczesnie utrzymuje cale dzieto razem w sposob
$wiatopogladowy lub «filozoficzny»?”%. Interesujaca jest przede wszystkim
pozycja poematu Faust w ogélnym ruchu niemieckiego idealizmu. W jakim
stopniu mozna powiedzie¢, ze wyrazone sg w nim mysli oddajace stan 6wcze-
snej filozofii niemieckiej czy nawet dominujace tendencje nowozytnego zycia
intelektualnego?*® Przy czym zrozumie¢ trzeba nie tylko statyczna, lecz takze
dynamiczna jedno$¢ wyrazonego w nim $wiatopogladu.

Rickert uwaza, ze cho¢ Faust odnosi si¢ do ruchu Kantowskiego w pierw-
szych dziesiecioleciach XIX wieku, to jednak nie moze by¢ mowy o iden-
tyfikacji Goethego z przekonaniami niemieckiego idealizmu: ,Z pewnym
uzasadnieniem mozna postrzega¢ w szczegoélnosci Kanta i Goethego jako an-
typody”?’. To nie oznacza jednak, Ze pewne tendencje panujace w niemieckim
idealizmie nie zostaly oddane w Fauscie. Rickert w swej filozofii ujmuje Kanta
w duchu nauki o prymacie rozumu praktycznego, czego w zasadzie nie znaj-
dziemy u Goethego, ktory programowo wrecz nie chciat mysle¢ o mysleniu:

Ten ,praktyczny” moment stal si¢ nastepnie istotny dla calosci ujecia Kantow-
skiego miejsca cztowieka we wszechswiecie lub ogolnie dla ,sensu zycia’, ktore
czlowiek wiedzie. Zasada aktywno$ci ostatecznie wysunela si¢ na pierwsze miej-
sce rowniez pod wzgledem kosmicznym. To nie tyle teoretyczna, ile aktywna isto-
ta ludzka jest zwiazana z podstawa $wiata. Wynikalo to réwniez z czysto teore-
tycznego wgladu. Intelektualizm zostal przezwyciezony przez intelekt™.

35 Tamze, 504.

36 Zob. tamze, 422.

37 Zob. tamze, 423-424.
3% Tamze, 525.
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Kant, owszem, obstaje przy naukowym ujeciu filozofii, cho¢ dostrzega
wyraznie, ze wszech§wiat wykracza w swoich ostatecznych podstawach dale-
ko poza tresci intelektualne, czyli licza si¢ wola i czyn. Ujecie naukowo-filo-
zoficzne nie oznacza biernego ogladu $wiata, lecz nawet w teoretycznej kon-
templacji opiera sie na aktywnosci*. Konsekwencje odrzucenia teorii odbicia
ukazuje rowniez nauka o ideach regulatywnych, ktoéra traktuje przedmioty
metafizyki jako zadania rozumu, nad ktérymi musimy stale pracowac, cho¢
nigdy nie bedziemy w stanie ich catkowicie zrealizowac.

W s$wiatopogladzie Fausta Rickert dostrzega podobienstwo do filozo-
tii czynu Fichtego. Filozofia aktywnego spotecznego zycia kulturalnego sta-
nowi ostateczny etap dojrzatosci — ,,ostateczny wniosek madrosci” (Weisheit
letzter Schluff) tytutowego Fausta®. Ten motyw wspolny dla dojrzatego Fau-
sta i filozofii czynu Rickert znajduje w jenenskich wyktadach Fichtego, kto-
ry glosil, ze powotaniem uczonego jest kontynuowanie pracy tam, gdzie inni
musieli przerwaé. W tym sensie powolanie uczonego jest nieSmiertelne, na-
wet $mier¢ nie moze przerwac jego dziela, a poniewaz dzielo nie moze zo-
sta¢ ukonczone w zadnym czasie, jest wieczne; podejmujac sie tak wielkie-
go zadania, wyrywamy dla siebie wieczno$¢*'. Takie ujecie zadania poznania
jako partycypacji w nieskoficzonym dziele wieczystym stanowi rys charakte-
rystyczny nie tylko filozofii wartosci Rickerta, lecz réwniez neokantowskiej
teorii poznania.

W tym kontekscie nalezy umiesci¢ stynne stowa Fausta: ,,Slad moich
dni juz nie przeminie $r6d wiekéw, co si¢ oczom mylg™*% Rickert dostrzega
w tym zgodno$¢ filozofii Fichtego z wizja Fausta, cho¢ niekoniecznie samego
Goethego. Jedyna zgodnos$¢ w pogladach Goethego i Fichtego dotyczy zna-
czenia dzialajacego i spolecznie aktywnego indywiduum, co znajduje wyraz
w dramacie: ,ostateczna i najglebsza wartos¢ czlowieka opiera si¢ na tym,

3% Zob. Tomasz Kubalica, ,,Stanowisko Immanuela Kanta wobec teorii odbicia”, Idea. Stu-
dia nad strukturg i rozwojem pojec filozoficznych 21 (2009): 59-69.

40 Zob. Rickert, Goethes Faust, 526 i nast.

41 Zob. Johann Gottlieb Fichte, Kilka wyktadéw o powolaniu uczonego, przet. Tomasz Kups
(Torun: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, 2012), 61-62 (marginalia
VI322-323).

2 Johann Wolfgang von Goethe, Faust, przel. Adam Pomorski (Warszawa: Swiat Ksiazki,
1999), 487.
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czego chce i co robi”®. Rickert zastrzega przy tym, ze chodzi o pojecie dziala-
nia rozumianego bardzo kompleksowo, ktére obejmuje zaréwno Kanta, Fich-
tego, jak i zasadnicze przestanie Fausta. Mimo tak szerokiego znaczenia poje-
cie to nie traci swojej $wiatopogladowej tresci:

W obu przypadkach nacisk polozony jest na fakt, ze tylko cztowiek, ktory pra-
gnie i dziala ze swojego wnetrza, spetnia swoje prawdziwe ,,przeznaczenie’, a nie-
spokojne dazenie do aktywno$ci, ktére nigdy nie stabnie, najpelniej wyraza istote
»prawdziwie ludzkiego” zycia*.

Tak Rickert ujmuje wspolnote filozofii czynu, ktéra przejawia sie jego zda-
niem nie tylko w ostatnim stowie madrosci, czyli puencie, lecz przede wszyst-
kim w caltym poemacie.

Mozna jednak pdjs¢ dalej i sprobowac okresli¢ nie tylko to, jak blisko idei
niemieckiego idealizmu znajduje si¢ Faust, lecz przede wszystkim — jak bli-
sko mu do Kantowskiej etyki**. Cho¢ z punktu widzenia wspodlczesnej etyki
mozna mie¢ tutaj watpliwosci, Rickert dostrzega w etyce Kantowskiej mo-
ment eudajmoniczny, gdy nastepuje powolanie si¢ na ,,godno$¢ szczescia”
po $mierci, ktéry zaciemnia czysto etyczny (deontyczny) charakter jego po-
stulatu zycia wiecznego. Goethe jednak nie powoluje si¢ na szczescie w uza-
sadnieniu postulatu niesmiertelnosci, co mimo wszystko wydawac si¢ moze
bardziej spdjne z duchem etyki Kantowskiej. W obu przypadkach niesmier-
telnos¢ i wolnos¢ zasadniczo opierajg si¢ na obowigzku i powinnosci.

Z punktu widzenia naszych rozwazan najwazniejsza jest jednak konkluzja
Rickerta, aczgca filozofie Fausta z reformacja i renesansem:

Idea, ze samostanowigca, autonomiczna wola i dzialanie stanowia najglebsza
istote czlowieka, siega czaséw niemieckiej reformacji i zostala wyrazona lepiej
niz kiedykolwiek wczeéniej w pismach Lutra o ,wolnosci czlowieka chrzesci-

janskiego”.

4 Rickert, Goethes Faust, 528.
4 Tamze.

45 Zob. tamze, 529.

46 Tamze, 528.
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Rickert rozwija tym samym przygotowany juz przez Windelbanda sposéb
rozumienia filozofii nowozytnej od renesansu do czaséw wspdtczesnych. Ich
stanowiska, ktore traktujemy jako wyraz neokantyzmu badenskiego, ukazu-
ja sie jako wpisane w ten ciag mysli — od krytyki etyki uczynkowej i Lutra,
przez filozofie wolnosci Kanta i Fichtego, az po aktywizm Goethego. Trescig
tej mysli jest idea prymatu rozumu praktycznego, ktéra wyznacza sens ludz-
kiej egzystencji, wyraza wole i dzialania osoby wolnej, a takze stanowi pod-
stawe neokantowskiej teorii poznania.

Cassirer i filozoficzna spdjnos¢ dazen renesansu

Inaczej do tematu filozofii renesansu podchodzi Cassirer w pracy pt. In-
dividuum und Kosmos in der Philosophie der Renaissance z 1927 roku. Sta-
wia on nastepujace pytanie o filozoficzng sp6jnos¢ renesansowych dazen na
gruncie filozoficznej historii problemu: ,,czy i w jakim stopniu ruch mysli
XV i XVI wieku, pomimo calej réznorodnosci podej$¢ do problemoéw i ca-
tej rozbieznos$ci rozwigzan, tworzy samodzielng jedno$¢?”*. Cassirer pro-
buje wykaza¢ przede wszystkim na przykltadzie filozofii Mikotaja z Kuzy,
ze — wbrew kulturowo-historycznemu ujeciu tej epoki przez Jacoba Burck-
hardta - renesansowa mysl filozoficzna stanowi integralng czes¢ intelektual-
nych dazen epoki oraz moze by¢ rozumiana jako pewna nierozproszona sys-
tematyczna jednos$c.

Dla Cassirera wlasnie Kuzanczyk maogt by¢ pierwszym zachodnim mysli-
cielem, ktory przy okazji delegacji na sobor w Bazylei w 1431 roku uzyskat
niezalezny wglad w gtéwne zrédla nauk Platona. To wydarzenie otworzylo
wloska filozofie tamtych czaséw na wplyw czotowych greckich myslicieli*®.
Ustalenia Cassirera potwierdzajg starsze i nowsze badania nad odrodzeniem
klasycznej mysli greckiej w okresie renesansu. Renesans przyniost odrodze-

47 Ernst Cassirer, Individuum und Kosmos in der Philosophie der Renaissance (Leipzig:
Teubner, 1927), 6. Do pracy Cassirera odwoluje si¢ réwniez Stefan Swiezawski, Miedzy
Sredniowieczem a czasami nowymi. Sylwetki myslicieli XV wieku (Warszawa: Biblioteka ,\Wiezi”,
1983), 232 i nast.

48 Zob. Cassirer, Individuum und Kosmos in der Philosophie der Renaissance, 16 i nast.
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nie zainteresowania Platonem (przeklad Marsilia Ficino) i odrodzenie neo-
platonizmu®. Dodatkowo spdr filozoficzny migdzy mysla platonska i arysto-
telesowska wyznacza scene dla debat filozoficznych w okresie renesansu®.
Renesans to okres rozwoju matematyki pod wplywem Pitagorasa i Platona.
Tak dziedzictwo Platona przenikalo renesans, wplywajac na edukacje, filo-
zofie, matematyke, estetyke i mysl polityczng. Dlatego Cassirer dochodzi do
wniosku, ze:

Spekulacja Kuzanczyka staje si¢ polem bitwy, na ktérym elementy mysli, ktore
w filozofii $redniowiecznej taczyly sie bezkrytycznie, spotykaja sie, rozpozna-
ja i mierzg ze soba. Z tej walki [...] wylania si¢ nowe metodyczne wyja$nienie
pierwotnego znaczenia platonizmu, nowa intelektualna linia demarkacyjna mie-
dzy Platonem a Arystotelesem z jednej strony, a miedzy Platonem a neoplatoni-
zmem z drugiej®'.

Na podkreslenie zastuguje okolicznos¢, ze réwniez w neokantyzmie od-
najdujemy recepcje myséli platonskiej. Zaawansowane badania nad filozofig
Platona prowadzili filozofowie szkoly marburskiej: Hermann Cohen i Paul
Natorp2. Przedstawiali oni filozofi¢ Platona jako transcendentalna filozofie
wieczystg — philosophia perennis. Cohen jako interpretator mysli Platona po-
czatkowo ujmowal ja w duchu psychologizmu, od ktérego p6zniej sie dystan-
sowal®. Natorpa Platos Ideenlehre** — podobnie jak prace Cohena - stanowi
nie tylko rezultat badan nad Platonem, ale przede wszystkim wyraz tendencji

4 Zob. Duncan Large, The Translation of Philosophical Texts, w: The Routledge Handbook
of Translation and Philosophy, red. ]. Piers Rawling, Philip Wilson (London: Routledge, 2018),
307-323; zob. Wladystaw Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 2: Filozofia nowozytna do roku 1830
(Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 1995), 11 i nast.

0 Zob. John Monfasani, ,George of Trebizond”, w: Renaissance and Reformation, red. John
Monfasani (Oxford: Oxford University Press, 2019).

51 Cassirer, Individuum und Kosmos in der Philosophie der Renaissance, 17.

2 Zob. Karl-Heinz Lembeck, Platon in Marburg: Platon-Rezeption und Philosophiege-
schichtsphilosophie bei Cohen und Natorp (Wiirzburg: Konigshausen & Neumann, 1994), 1.

% Zob. Andrzej J. Noras, ,Poczatki filozofii Cohena a problem psychologii”, Kultura
i Wartosci 13 (2015): 153.

% Paul Natorp, Platos Ideenlehre: Eine Einfiihrung in den Idealismus (Hamburg: Felix Mei-
ner Verlag, 2016).
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marburskiego neokantyzmu i dlatego ta ksigzka winna by¢ odczytywana wia-
$nie w tym kontekscie®.

Réwniez dla szkoly badenskiej recepcja filozofii Platona miata donioste
znaczenie. Jej prekursor Rudolf Hermann Lotze byl twdrca nowego podej-
$cia do statusu ontologicznego idei Platona®. Dla Lotzego idee nie tyle ist-
nieja, ile s3 wazne jako predykaty w sadach. Kluczowym rozréznieniem jest
wazno$¢ (Geltung) oraz rzeczywistos¢ (Wirklichkeit). Autorem wielokrotnie
wznawianej i ttumaczonej réwniez na jezyk polski monografii o Platonie byt
Wilhelm Windelband®”. Natomiast Emil Lask w swojej Logice filozofii po-
dejmuje wyzwanie przezwyci¢zenia Platonskiej (a takze Kantowskiej) teorii
dwdch $wiatdw, to znaczy jej odrzucenia i zastgpienia teorig dwoch elemen-
tow — elementu zmystowego i nadzmystowego®®. Przede wszystkim jednak
nalezy podkresli¢, ze mysl Platoniska odgrywa tak kluczowg role w mysleniu
obu szkot neokantowskich, ze gdyby nie nazwa ,,neokantyzm’, to by¢ moze
datoby si¢ je nazwac szkotami platonskimi. W kontekscie naszych rozwazan
wnioski Cassirera sktaniajg do postawienia hipotezy, ze szeroko rozpoznawa-
ne w neokantyzmie watki platonskie (neoplatonskie) stanowig pochodzaca
z poczatkdw nowozytnosci — czyli raczej renesansowg — interpretacje filozofii
Platonskiej. Stad by¢ moze wlasnie nalezyte rozpoznanie platonizmu w neo-
kantyzmie musi polega¢ na analizie renesansowego zrozumienia starozyt-
nych wplywoéw filozoficznych.

Innym aspektem mysli Kuzanczyka jest jego jezykowe nowatorstwo, ktdre
Cassirer ocenia w nastepujacy sposob:

5 Zob. Andrzej J. Noras, ,,Platoniski Teajtet wedlug Paula Natorpa’, w: Kolokwia Platon-
skie, red. Artur Pacewicz (Wroctaw: Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, 2007), 173.

%6 Zob. Wojciech Hanuszkiewicz, ,Ontologiczne zatozenia Platonskiej teorii idei w ujeciu
Hermanna Lotzego”, Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spotecznej 58 (2013): 195-212.

57 Wilhelm Windelband, Platon. Mit Bildnis (Stuttgart: Fr. Frommanns Verlag (H. Kurtz),
1920), 6; Wilhelm Windelband, Platon, przel. Stanistaw Bouffalt (Warszawa: Wydawnictwo
Przegladu Filozoficznego, 1902).

58 Zob. Andrzej ]. Noras, ,Teoria dwdch $wiatow: Lask a Hartmann”, w: Miedzy kanty-
zmem a neokantyzmem, red. Dariusz Kubok (Katowice: Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskie-
g0, 2002), 96.
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Dziwna lacina Kuzanczyka, ktéra z jednej strony wydaje si¢ ciemna, zawila
i trudna, z drugiej za$ zawiera bogactwo osobliwie nowatorskich zwrotéw, a cze-
sto wyrazona jest jednym stowem, jednym zgrabnym terminem. Te facine moz-
na zrozumie¢ tylko na podstawie calej sytuacji intelektualnej, w jakiej znalazt si¢
w stosunku do $redniowiecza. Nieustanna walka z ekspresja, ktora jest charak-
terystyczna dla wszystkich jego pism, jest jedynie symptomem sposobu, w jaki
ogromna masa mysli filozofii scholastycznej zaczyna sie teraz rozluznia¢ z do-
gmatycznej sztywnosci — i cho¢ w zadnym wypadku nie zostala odrzucona — ale
mimo to zostata umieszczona w zupelnie nowym ruchu mysli®.

Neologizmy i neosemantyzmy zastosowane przez Kuzanczyka $wiadcza
o0 jego innowacyjnym podejsciu do problemoéw filozoficznych i kreatywnym
wykorzystaniu istniejacych $rodkéw ekspresji. Jego jezyk jest niezrozumiaty
dla scholastykow, poniewaz tylko pozornie postuguje si¢ terminologia scho-
lastyczng i dlatego nalezy go traktowac raczej jako projekcje nowego podej-
$cia w filozofii. Historyczna kontekstualizacja jezyka filozofii wydaje si¢ bar-
dzo doniosla obserwacja Cassirera, ktérg mozna zuniwersalizowac i odnies$¢
do innych czaséw i formacji, w tym réwniez do neokantystéw, ktorzy na pod-
stawie zastanego jezyka filozoficznego wypracowuja nowe znaczenia, a nie-
kiedy takze - oryginalng terminologie.

W rozwazaniach Cassirera na temat renesansu pojawiajg si¢ réwniez inne
watki charakterystyczne dla filozofii nowozytnej i neokantyzmu, takie jak
wolnos¢ i determinizm oraz relacja podmiot-przedmiot. Cassirer na podsta-
wie pism Bruna, Pietra Pomponazziego, Dantego Alighieri, Niccola Machia-
vellego, Lorenza Valli, a takze wspomnianego Kuzanczyka ilustruje ,,stop-
niowg transformacje problemu wolnosci i coraz wigksza penetracje zasady
wolnosci w religijnej mysli renesansu™®. Z czasem bardziej konserwatywne
podejscie do teologii, ktére mozna znalez¢ u klasycznych myslicieli, jak Au-
gustyn z Hippony, zacz¢lo wigc ustepowaé miejsca bardziej otwartej i kry-
tycznej filozoficznej analizie.

Nie obylo si¢ jednak bez $lepych uliczek, ktore dostrzegaja rowniez Win-
delband i Rickert. Filozofia przyrody w okresie renesansu $cisle wigze si¢

% Cassirer, Individuum und Kosmos in der Philosophie der Renaissance, 20.
%0 Tamze, 62.
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z magicznymi i astrologicznymi wyjasnieniami przyczynowosci, zgodnie
z ktoérymi wierzenia o wewnetrznych prawach rzadzacych kosmosem sg od-
czytywane poprzez obserwacje ruchéw cial niebieskich. Zaréwno astrologia,
jak i magia staly sie poteznymi narzedziami do zrozumienia natury zgodnie
z jej wlasnymi zasadami (Pomponazzi). Dopiero Kopernik i Galileusz rozluz-
nili te astrologiczno-magiczng wig¢z przez uznanie przewagi doswiadczenia
nad mysleniem; obliczen i pomiaréw nad spekulacjami. Jednakze ,wczes$niej
musiala nastgpi¢ zmiana w samym sposobie myslenia, musiata sie uksztalto-
wa¢ nowa logika rozumienia natury”®'.

Chyba najpelniej zwigzek renesansu ze $redniowieczng i starozytng hi-
storig uwidacznia si¢ w jego stanowisku wobec problemu samoswiadomosci,
ktory kulminuje w Kartezjuszowskim pojeciu cogito®. Wykorzystane zostalo
jedno z fundamentalnych osiagnie¢ filozofii greckiej, jakim bylo oderwa-
nie pojecia samo$wiadomosci od myslenia mitycznego przez Platona i Ary-
stotelesa. W $redniowieczu - za sprawg doktryny neoplatonskiej, jak i awer-
roistycznej — dusza zostala ponownie przeniesiona do kregu obiektywnych sit
metafizycznych, co zaprzepascito jej rozumienie nie tylko jako zasady subiek-
tywnosci, ale takze indywidualnosci. W ten sposoéb prawdziwym podmiotem
mysli przestalo by¢ ,ja’, indywiduum, a stal si¢ nim ,,bezosobowy, substan-
cjalny byt wspolny wszystkim istotom myslacym, ktérego «zwigzek» z jed-
nostkowym «ja» pozostaje zewnetrzny i przypadkowy”®*. Zdaniem Cassirera
taki system logiczno-metafizyczny, ktéry rozwinal si¢ z polaczenia arystote-
lizmu i neoplatonizmu, pozostaje w niezgodzie z zalozeniami wiary chrze-
$cijanskiej, ktora nie moze porzuci¢ zasady podmiotowej, odwotujacej si¢ do
zasady niezaleznosci i wartosci wewnetrznej indywidualnej duszy, tak jak to
uznawal Augustyn. Z tego powodu spor z awerroizmem podejmuje rowniez
renesansowy humanizm (Francesco Petrarka), a wraz z nim Kuzanczyk, kto-
ry — cho¢ byt wychowankiem awerroistycznej szkoly padewskiej - w swo-
ich pézniejszych pismach wyraznie krytykowat te doktryne za pomoca argu-
mentdw, ktore nie wynikaly z jego metafizyki, ale raczej z jego — nastawionej

ol Tamze, 107.
62 Zob. tamze, 130.
03 Tamze, 134.
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na zniesienie ostrego rozdzielenia zmystéw i intelektu — epistemologii, zakla-
dajacej, ze miedzy dusza a cialem istnieje ,,ciagla proporcja”

Ruch umystowy, ktéry zainicjowal renesans, dazy do nowej réwnowagi
miedzy podmiotem a przedmiotem przez ufundowanie nowej koncepcji in-
telektu i duchowosci, ktéra wymaga porzucenia metafizyki i zwyklej psycho-
logii®. Na podstawie naukowego i artystycznego podejscia osigga rozumienie
naturalnej koniecznosci i prawa naturalnego, ktére wspierajg i potwierdza-
ja wolno$¢ oraz niezaleznos$¢ ducha. W psychologii renesansu $ciera sie sta-
re pojecie natury z pojeciem ducha, co ujawnia dalszy kierunek nowozytnej
tilozofii $wiadomosci poszukiwania wewnetrznej natury rozumianej na wzor
platonskich idei. Punkt zwrotny wyznacza De docta ignorantia Kuzanczyka®,
w ktorej podwazony zostaje statyczny i absolutystyczny rdzen doktryny Ary-
stotelesa na rzecz uznania idei wzglednosci miejsca i ruchu. Cassirer komen-
tuje to nastepujaco:

Cho¢ duch pomiaréw nie moze zrezygnowac ze stalych punktow i centréow, lecz
wybor tych punktéw nie jest mu raz na zawsze nakazany przez obiektywng natu-
re rzeczy, ale jest umieszczony w jego wlasnej wolnosci. Zadne fizyczne ,,miejsce”
nie ma naturalnego pierwszenstwa przed innymi®.

Tym samym Kuzanczyk kladzie podwaliny pod nowa koncepcje prze-
strzeni oraz dynamiki. Pojawia si¢ rowniez koncepcja poznania jako szcze-
golny przypadek uniwersalnej funkeji pomiaru, ktéry wyprzedza nowozytna
ide¢ poznania more geometrico.

Podobnie jak dazenia nowozytnej filozofii neokantowskiej, dazenia Ku-
zanczyka koncentrowaly sie¢ na poszukiwaniu wlasciwej metody refleksji,
ktéra pozwoli przejs¢ od codziennych, nawet banalnych, obserwacji do uje-
cia sensu i najwyzszego pryncypium. Wedlug Agnieszki Kijewskiej kluczo-
we dla Kuzanczyka jest przekonanie, ze ,,uczona niewiedza ma swoje zrédlo

% Por. tamze, 148 i nast.
% Zob. tamze, 183 i nast.
% Tamze, 187.
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w tym, iz dokladna prawda jest niepojmowalna”®’. Pojecie uczonej niewiedzy
zaklada, ze ludzkie poznanie, w sensie coniectura, jest ograniczone i polega
na nieustannym zblizaniu si¢ do prawdy®®. W sposobie rozumienia prawdy
jako wartosci, do ktdrej poznajacy maja dazy¢ — mimo niemozliwosci jej do-
kfadnego poznania - Kuzanczyk zapowiada neokantowski sposéb rozumie-
nia poznania jako wiecznego dazenia do prawdy.

Podsumowujac powyzsze rozwazania nad neokantowskim ujeciem filo-
zofii renesansu, nalezy powiedzie¢, ze renesansowi humanisci, nie dostrzega-
jac dostatecznych wyrazéw humanizmu w sredniowieczu (scholastyce), sig-
gali az do antyku i zajeli sie badaniem kultury klasycznej. W starozytnosci
poszukiwali wlasnie odpowiedzi na pytanie o cztowieka, ktére po $rednio-
wieczu zogniskowanym prawie wylgcznie na Bogu powrdcilo ze zdwojong
sila. Analogia do neokantyzmu jest jasna. Neokantysci po okresie filozofii
poszukujacej absolutu na fali zwrotu antyheglowskiego ponownie zwrdcili
sie w kierunku Kantowskiego pytania o czlowieka.

Dlatego trzeba tez powiedzie¢, ze obecne badania historycznofilozoficz-
ne wyraznie pokazuja, ze neokantyzmu nie mozna ujmowac w perspektywie
jego ortodoksji i heterodoksji®. Nalezy zauwazy¢, ze perspektywa zapropo-
nowana przez Jozefa M. Bochenskiego, zakladajaca literalng wiernos¢ neo-
kantyzmu wobec mysli Kanta, nie jest adekwatna i trzeba jg traktowac jako
projekeje jego formacji filozoficznej. Zasadniczo jednak stanowisko apologe-
tyczne nie sprawdza si¢ w mysli nowozytnej, gdyz jej specytika jest podejscie
krytyczne. Dlatego neokantyzm, z perspektywy historii filozofii, jawi si¢ jako
nurt heterodoksyjny, ktérego przedstawiciele czgsto krytykuja Kantowskie
bledy, proponujac skorygowane podejscie. Odstepstwo od pelnej wiernosci
wobec mysli Kanta nie stanowi o ulomno$ci, lecz raczej powinno by¢ trak-
towane jako wyraz oryginalnego stanowiska neokantystow wobec owczes-
nych wyzwan.

¢ Mikolaj z Kuzy, O oswieconej niewiedzy, przel. Ireneusz Kania (Krakéw: Znak, 1997),
48-49.

% Zob. Agnieszka Kijewska, Mikotaj Kuzaticzyk (Krakow: WAM, 2009), 49 i nast. Agniesz-
ka Kijewska ttumaczy ten termin jako przypuszczenie, mniemanie lub prawdopodobienstwo.

% Zob. Noras, Historia neokantyzmu, 21.

70 Zob. Jézef Maria Bochenski, Europdische Philosophie der Gegenwart (Bern-Miinchen:
Sammlung Dalp, 1951), 101-102.
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Przede wszystkim jednak ujecie neokantyzmu wymaga analizy tego nur-
tu w szerszym kontekscie historycznofilozoficznym, ktéry obejmuje zaréwno
wczesniejsze, rownolegle, jak i pozniejsze tendencje. Heglizm stanowil nurt
wezesniejszy, filozofia zycia rozwijata sie rownolegle, a filozofia egzystencji
(postneokantyzm) reprezentuje pozniejszy etap. Taki rozszerzony kontekst
filozoficzny ukazuje nie tyle liniowa hierarchie kolejnych nurtéw w drodze
do ostatecznej filozofii, ile raczej formacje myslowe réwnolegle wspotistnie-
jace, ktore uczestniczg w roznych fazach toczacej si¢ debaty filozoficzne;j.

W tym kontekscie prekursorami danego nurtu filozoficznego sa mysli-
ciele, ktérzy wyprzedzaja innych, inspirujac i zapowiadajac nowy kierunek.
Kant jest takim prekursorem dla neokantystéw. Wskazanie prekursoréw jest
istotne, poniewaz pozwala oszacowa¢ punkt wyjscia danej formacji filozo-
ticznej i dokladniej zrozumie¢, w jakim kierunku zmierzal dalszy rozwdj jej
mysli. Na uznanie zastuguje juz podjecie ambitnego wyzwania i utrzymanie
tilozoficznych refleksji na odpowiednio wysokim poziomie. Niemniej jednak
istnieje ryzyko, Ze formacja w poréwnaniu z prekursorami moze przejawia¢
regres. Wtedy nalezy odpowiedzie¢ na pytanie, czy 6w rzekomy ,,regres” nie
jest raczej usifowaniem powrotu do pierwotnych pytan, czyli wlasnie rene-
sansem zapomnianych wartoéci i odnowieniem osiagnig¢tego wczesniej po-
ziomu refleksji.

Poszukiwanie historycznofilozoficznego znaczenia obejmuje takze ujaw-
nianie jego oryginalnosci, czyli unikalnych i wyrdzniajacych cech. Istotnym
elementem ujecia znaczenia jest rowniez jego wplyw na nastepcow, ktorzy
przejmuja i rozwijajg idee swoich poprzednikéw, co jest istotne w kontekscie
historii filozofii. Te relacje, w tym relacje mistrz-uczen, moga by¢ analizo-
wane jako przyktady réznych form filozoficznego oddziatywania, od bezpo-
sredniego do posredniego, a czgsto takze w odleglym czasie, az po nieswia-
dome inspiracje wyrazane w kulturze potocznej, co dodatkowo podkresla ich
znaczenie w perspektywie historycznofilozoficznej”.

Kolejne spostrzezenie odnosi sie do specyfiki filozofii w czasach nowozyt-
nych, kiedy wlasnie rodzi si¢ wspolczesna historiografia filozoficzna, prze-

I Wiecej na temat réznych stopni historycznofilozoficznych odniesient: Tomasz Kubalica,
»Hermann Cohen i Ernst Cassirer w relacji mistrz—uczen’, Studia Philosophica Wratislavien-
sia 14(3) (2019): 69-80.
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famujac schemat statycznych, jednostronnych i czesto bezkrytycznych po-
chwat filozoficznych koncepcji. Dlatego w zakonczeniu chcialbym postawi¢
hipoteze, ze rozwijajaca si¢ w okresie nowozytnym historia filozofii wyznacza
sobie zadanie przedstawienia okreslonych stanowisk w sposéb dynamiczny,
wielostronny i krytyczny. Jestem przekonany, ze dopiero takie podejscie po-
zwala na refleksje¢ nad pytaniem, czy warto powraca¢ do konkretnych filozo-
tii z przesztosci. Innymi stowy, rézne neofilozofie staly si¢ mozliwe dopiero
wraz z nowozytnym rozwojem refleksji historycznofilozoficzne;j.

Ujecie neokantyzmu przez pryzmat filozofii renesansu pozwala na lep-
sze zrozumienie jego roli w kontekscie wspodlczesnej filozofii. Zgodnie z su-
gestig jednego z recenzentdw artykulu mozna pokusic sie¢ o wigcej poréwnan
z innymi neofilozofiami, takimi jak neoheglizm, empiriokrytycyzm, pragma-
tyzm, fenomenologia, filozofia analityczna, ktdre Iaczy zblizone antymetafi-
zyczne nastawienie (z wyjatkiem neoheglizmu) oraz postrzeganie poznania
i wiedzy jako procesu cigglego dazenia do prawdy. Musimy jednak zdawac
sobie sprawe z ograniczen objetosciowych pojedynczego artykulu. Z tego
wzgledu nalezy zgodzi¢ si¢ z sugestiami recenzenta, ze przedstawione ujecie
oferuje tylko punkt wyjscia do glebszego zrozumienia roli neokantyzmu oraz
kontynuacji poréwnan w kolejnych publikacjach.
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