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(GEORGE SANTAYANA

Wolnosé

Wszelkie istnienie przygodne i w tym sensie wolne'. Swiat podlega nieustannej
zmianie, ale nie jest to zmiana calkowita; gdyby bowiem nie zachowywat pewnej
substancjalnej i dynamicznej ciaglosci, nie mozna bytoby powiedzie¢, ze istnieje,
ani nawet, ze jest $wiatem. Istnieje on jednak w ten sposob, ze egzemplifikuje
rézne, plynnie nastgpujace po sobie esencje; innymi stowy, istnieje w ten sposéb,
ze zachodzi pewien irracjonalny dobér po pierwsze konkretnego indywiduum,
jakie kazdorazowo si¢ przedstawia, po drugie za$ sposobu, w jaki owo przygodne
indywiduum zostaje zastapione przez nastepna egzemplifikacje. W tym procesie
nie ma zadnej logicznej konieczno$ci ani zewnetrznego przymusu. Pod pewnymi
wzgledami istnieje jedynie ciaglos¢ ruchu, ilosci i nawyku, a wraz z nimi czeste
cze$ciowe powtorzenia formy; w tym pedzie (flux) mozna zatem wyr6znic regu-
larno$ci (tropes) czy tez prawa i znajome obiekty fizyczne, ktdre moga w pewnym
stopniu stuzy¢ do przepowiadania, jak 6w ped by¢ moze bedzie przeptywaé
w przyszlosci i jak zapewne przeptywal w przesztosci.

Wynika stad, ze kazdy fakt i kazdy ruch sg wolne, gdyz nic nie przymusito ich
do tego, aby byly takie, jakie s3; ponadto kazdy fakt i ruch moga swobodnie same

! Niniejszy esej stanowi piaty rozdzial tomu The Realm of Spirit koniczacego cykl The Realms
of Being. Podstawg przekladu jest pierwsze wydanie dziela: George Santayana, The Realms of Being
(London: Constable and Co., Ltd., Toronto: The Macmillan Company, 1940), 67-89. Pierwsza wers-
ja ttumaczenia powstala podczas kursu translatoryjnego w Instytucie Filozofii UMK w Toruniu,
w ktérym uczestniczyli: Adam Grzelinski, Igor Kietbratowski, Rafat Michalski, Jakub Piotrowski,
Weronika Skrzyniska.

147



GEORGE SANTAYANA

siebie obdarzy¢ pewna gwattownoscia czy tez Wola, dzigki ktérym nie tylko
istnieja, ale zdaja sie cieszy¢ istnieniem i przeciwstawiac si¢ swemu zanikowi.

Zeby by¢ wolnymi, musimy przede wszystkim najpierw urodzic sig i by¢
obdarzeni Wolg. Przymus zaczyna si¢ wtedy, gdy wolne dzialanie w jednym
kierunku koliduje z wolnym dzialaniem w innym. Przyczyny sprawcze nigdy
nie usuwaja wolnosci, na c6z bowiem mialyby wywiera¢ przymus? Wrecz prze-
ciwnie, umozliwiaja one istnienie wolnosci w nowym przypadku, a by¢ moze
réwniez w nowej formie. Przez to, ze rodzice sprowadzajg dziecko na $wiat, nie
naruszaja jego wolnosci. Gdyby stworzyli je naturalnie doskonatym, obdarzy-
liby je calkowicie wolng Wola; jesli nawet okolicznosci szybko zmusilyby je,
aby czynito co$ innego, niz chcialoby uczyni¢, takie zewnetrzne umniejszenie
wolnosci nie zmniejszytoby wolnosci samej jego Woli, a by¢ moze tez sprawi-
loby, ze bytaby ona bardziej precyzyjnie ukierunkowana i niepostuszna. Wola
moze by¢ zniewolona jedynie w ten sposob, ze jedna jej cze$¢ kontroluje lub
ttumi inng, a jest to wlasnie ta zalosna niewola, ktérg odziedziczylismy po
Adamie, bedaca sprzecznoscig w obrebie samego zycia. Niemniej jednak kazda
cze$¢ Woli i jej akt pozostaja pierwotnym przejawem Woli natury. Stosunki
miedzy przyczynami i skutkami, tak jak miedzy rodzicami i dzie¢mi, sg fun-
damentalne niczym wigzy krwi. Jeden przypadek prawa nie jest ani bardziej,
ani mniej spontaniczny od innego; rodzice i dzieci naleza do tego samego
gatunku i wzrastaja niczym nowe galezie z tego samego konaru drzewa zycia;
rodzice byli dzie¢mi, dzieci za$ ksztaltuje sig, by staly si¢ rodzicami, ozywia-
jac ich podobne namigtno$ci; w ten sposdb nad wszystkimi cigzy wspdlny
los. Jesli wiec przyroda, tworzac ludzi, sprawita, ze ich Wola jest partykularna
i ograniczona, to nie wymusila jej, lecz j3 ukonstytuowata poprzez obdarzenie
ludzkosci szczegélnymi zdolno$ciami i upodobaniem do okreslonych débr.
Taka determinacja jest warunkiem koniecznym istnienia w ogole, a tym bar-
dziej wolnosci i zycia moralnego.

Szczegolny przypadek ducha. Sprawiajac, ze kazda rzecz i kazdy impuls sa
takie, jakie sa, istnienie zarazem uniemozliwito badz utrudnilo to, by staly
sie one czymkolwiek innym lub dazyly do jakiegokolwiek dobra z wyjatkiem
tego, na ktore juz sg naturalnie nakierowane: dla ducha jest to rzeczywistym,
a nawet niezno$nym ograniczeniem. Duch bowiem réwniez istnieje za spra-
wa pewnej jednostkowej Woli, ktéra przejawia sie w szczego6lnych funkcjach
i zwraca si¢ ku szczegélnemu przedmiotowi, a przedmiotem tym - w przy-
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padku ducha - jest powszechna wiedza i powszechna milto$¢. Wolnos¢ ducha
wymagalaby nadnaturalnej pozycji, z ktérej wszystkie perspektywy bytyby
réwnie widoczne i réwnie neutralne, a takze pod- i nadludzkiego odczuwania,
dzieki ktéremu mozna dostrzec nieskonczong réznorodnos¢ dobr i bezstron-
nie ja oceni¢. W czlowieku, tak jak w kazdym skonczonym stworzeniu, duch
jest wiec glteboko zniewolony. Smakuje on wolnosci i zdobywa jakie$ pojecie
o niej jedynie w tych poruszeniach intuicji, w ktérych zapomina o zwierzecym
rodowodzie i zwierzecych uprzedzeniach Woli, a inteligencja oraz mifos¢,
jakby pozbawione ciala i przeszkdd z jego strony, swobodnie zmierzaja ku
swoim przedmiotom, wynoszac je poza przeszlos¢ i przyszlos¢ w bezposred-
nig obecnos¢, i czyniag im calkowicie zado$¢ w sferze ideatu, nie pograzajac
sie w ograniczeniach czy zamecie nienawisci nieodfacznym od naturalnego
istnienia.

Fenomeny, cho¢ przygodne, nie majg Woli, nie sq wolne i niczego nie determinujq.
Idealnos$¢ ducha, ktory porzuca rzeczy, by zachowac tylko ich esencje, nadaje
czasami nowy wymiar pojeciu wolnosci. Poniewaz duch jest wolny w wyzwa-
laniu idei, mozemy sobie wyobrazi¢, ze same idee lub przynajmniej niektore
z nich s3 metafizycznymi mocami i Ze Wola w calej przyrodzie podlega dziata-
niu lub przycigganiu bytu logicznego. Esencjom lub formom niekiedy przypi-
suje si¢ nawet zdolno$¢ powolywania siebie do istnienia z nicosci, tak jakby to,
co jest zawsze rownie konieczne, moglo dziata¢ lub dziala¢ swobodnie, lub by¢
przyczyng wybranych i przygodnych tymczasowych faktéw. Jednak fenomeny
nie maja Woli ani nie daza do przetrwania. Beztrosko rozbtyskuja i gasna. Sita,
paliwo, pokarm, maszyneria — to wszystko dziala pod powierzchnig owych
widzialnych zjawisk. Grom jako taki nie jest jednak niczym wiecej jak bezsil-
nym dzwiekiem, ktoéry moze przestraszy¢ dzieci. Tym, co tak naprawde ciska
piorunami, jest niewidzialna, ukryta w niebie sifa. Dlatego tez filozoficzna
tradycja instynktownie umiejscawia calg sprawczos¢ i wolno$¢ w Woli, nie
w idei. Przypisywanie sity ideom jest zabobonem. W istocie pojawienie si¢
idei jest w rownej mierze przygodne jak zajscie kazdego innego zdarzenia:
jednak materialne ruchy, ktére ukazuja lub wywotuja owe idee, majg wcze-
$niejsza historie i powodujg pozniejsze skutki, ostatecznie nieistotne dla tych
idei. Ziarno i gleba przyczyniaja si¢ do powstania kwiatu, a dana esencja nie ma
wigkszej mocy tworzenia siebie lub przywotywania do istnienia innej esencji
niz wszelkie inne formy, ktére nigdy nie ujrzaly $wiatta dziennego.
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Psychologia sity idei. Istnieje jeszcze jedno zrodio przesadu moéwigcego
o mocy idei, a mianowicie to, ze w psyche idea jest czesto przeczuciem. W or-
ganizmie dziala pewien okreslony impuls, by¢ moze uksztaltowany przez
dlugie doswiadczenie i wzbogacony przez nie o nowe jakosci; obraz tego,
co moze by¢ lub powinno by¢ istotng kwestig, powstaje uprzednio w duchu;
a gdy akt dojrzewa, obraz by¢ moze staje sie coraz jasniejszy, nabiera nowych
jakosci, az w koncu zostaje pochloniety w rzeczywistej percepcji stowa, dzieta
lub dziatania, w ktérym impuls znalazt swo6j materialny kres. Chociaz per-
cepcja ta przewyzsza wczesniejsza ideg pod wzgledem sity i stalosci, czesto
zawodzi, albowiem w psyche juz wczeéniej s3 obecne tendencje dajace jedynie
niejasno o sobie zna¢ duchowi, ze osiagnigty rezultat nie jest zadowalajacy.
Czesto jednak, jak to zazwyczaj dzieje si¢ w rutynie dnia codziennego, gdy
profetyczny umyst jest wlasciwie pouczony i przejawia rozumnos¢, rezul-
tat dzialania okazuje si¢ catkowicie zgodny z wczesniejszym zamierzeniem
i przewidywaniami. Niemniej i tu rzeczywiste pokonanie Woli daje niekiedy
iluzje sukcesu, a nawet triumfu. Stan, w ktérym znajdowala si¢ wczesniej
dusza, mogl by¢ peten pomieszania i cierpienia, moze wiec ona odczuwac
ulge, gdy obecna chwila rodzi co$ nieprzewidzianego, chociazby tylko co$
okreslonego, w czym mozna odnalez¢ jakie$ dobre aspekty, a co z cala moca
popycha umyst w nowym kierunku - ku temu, co juz wydaje si¢ mozliwe
i co niweczy wcze$niejsze nieszczesne, niewyrazne aspiracje, ktore teraz wy-
daja si¢ groteskowe. Zasadnicza potrzeba psyche bylo to, aby uwolnic¢ si¢ od
swego brzemienia. Jakie ma ono jednak znaczenie w poréwnaniu z tym, ze
duch znalazl zaspokojenie, widzac, ze forma, ktérg wczesniej ujrzal w swych
myslach, urzeczywistnia si¢ w materii? Takie rozczarowania mogg utorowac
droge do swego rodzaju szczgscia.

Deziluzja zwycigstwa. Jesli nawet los wydaje si¢ traktowa¢ ducha nieco
szorstko, duch ma mozliwo$¢ odeprzec cios i srogo si¢ rewanzowac. Gdy Wola
w jakis sposéb dopnie swego, duch moze nieco zanurzy¢ sie sam w sobie; zdru-
zgotany owym ziemskim spelnieniem jego nadziei. To, co kiedy$ byto niebian-
skie, stalo sie przyziemne. To, co bez reszty kochali$émy, zostato splugawione
irozproszone: a jego miejsce probuje zajac tysiac najzwyklejszych pustych idoli.
Widzimy, o ilez lepiej bytoby zlozy¢ nasze skarby tam, gdzie nie dotknie ich
rdza, a zlodzieje nie wlamig sie i ich nie skradng. Jednak czy ten bezpieczny
skarbiec mozna znalez¢ w chmurach lub w tym najbardziej niepewnym ze
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wszystkich obszaréw, jakim jest przyszlos¢? Mozemy mie¢ nadzieje, ze jeszcze
wiele dobrych rzeczy wydarzy sie¢ w przysztosci, lecz wigkszoscia z nich nie
damy rady nawet si¢ nacieszy¢. Ostatecznie jednak pelne ich posiadanie moz-
liwe jest tylko w terazniejszosci, ktdra zawsze daje intuicji rowniez namiastke
wiecznosci. Duchowa wartos$¢ naszych rozczarowan nie lezy wylacznie w tym,
ze rozczarowanie prowadzi do rezygnacji lub do pogodzenia naszej skarconej
woli z niedogodnoscia. Niedogodnos¢ ta prawdopodobnie ma swojg skrom-
na warto$¢, ktérg powinni$my wlasciwie ocenic¢. Jednak gtéwnym dobrem,
jakie zyskujemy, doswiadczajac rozczarowania, jest to, ze jesli pozostajemy
nieustepliwi, to nie mozna nas pocieszy¢ i aspirujemy do czegos lepszego niz
to zdarzenie. Wowczas wbrew Woli los polaczy nas z naszymi pieknymi celami,
ktoérych nie mial mocy stworzy¢, lecz magl je tylko obieca¢. Ta obietnica - ze-
wnetrznie tak niemadra — uczynita nas roztropnymi wewnetrznie, pozwolita
nam w duchu odstoni¢ zastone czasu i rozpoznaé wznioste nocne sklepienie.
Ducha nie mozna przekupi¢ zadnymi namiastkami, poniewaz nie oczekuje on
zadnej pomocy ani nie potrzebuje zadnego pocieszenia. Poswigca si¢ dosko-
nalosci, ktérg mituje i od ktorej w swojej milosci nie moze si¢ oddzieli¢.
Wolnos¢ implikuje inicjatywe, ale nie zmiennosc. Wola dajaca si¢ zaobserwowac
w materii i w prawach natury pierwotnie pozostaje wolna, jednak nasuwa
sie watpliwo$¢, czy ta radykalnie wolna Wola, gdy juz raz si¢ potwierdzila,
zobowigzala si¢ do niewprowadzania zmian, czy tez jest ona fundamentalnie
bezpodstawna, mogac w kazdej chwili obra¢ kazdy mozliwy kierunek. Jesli
spojrzymy na ten dylemat z perspektywy wiecznosci, czyli prawdy, staje sie
on pozorny. Istnienie samo w sobie jest pedem, procesem, jego istote stano-
wi przejscie od tego, co wczesniejsze, do tego, co pdzniejsze, ktore nie sa ze
sobg identyczne: na kazdym etapie pojawia si¢ wigc istotowa nowo$¢. Nie ma
réznicy, czy w danym momencie powiemy, ze kazdy element tego procesu
powstaje niezaleznie, czy tez, ze regularnosci, ktore dotycza tych elementéw i je
tacza, powstajg jako calo$¢. W kazdym przypadku jego rozwdj bedzie wymagat
czasu i bedzie za kazdym razem dokfadnie taki, jakim si¢ okaze. W ludzkiej
skali przeciwstawiamy mechanizm i regularnoéci, poniewaz pomijamy zawarte
w mechanicznej zmienno$ci proces i postep, traktujac je jako pojedynczy im-
puls, jeszcze jeden przyklad dawnego sposobu rozumienia tego, co dzieje si¢
z rzeczami, na przyklad z jabtkiem, ktére spada z drzewa, czy dymem, ktory
unosi sie nad ogniem. Jednakze nawet najprostsze zdarzenie, bedace zmiang,
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ma w sobie regularnos¢, pewien poczatek i koniec, pewnego rodzaju wewnetrz-
ng teleologie: poczatek, ktéry jest zmiang zmierzajaca ku konicowi, oraz koniec
bedacy kulminacja owego przejscia. Mechanizm jest zatem tak samo zywotny
jak zycie, a zycie - widziane z dostatecznej odleglosci, kiedy pokolenia stajq si¢
chwilami, ktére postrzegamy tylko jako pewne typy i catosci - staje si¢ dosko-
nale mechaniczne. Jedyne pytanie dotyczy skali regularnosci w przyrodzie: czy
mniejsza regularno$¢ nadal dziata w obrebie wigkszej, czy tez (jako intuicja)
wigksza przeksztalca i unicestwia mniejsza.

Te same opcjonalne alternatywy pojawiaja si¢ w teologii. Akt stworze-
nia mozna okresli¢ jako jednostkowe fiat, skoro wyobrazamy sobie, ze Bog
juz u samego poczatku zamierzyl wszystko, co potem nastgpito; mozemy tez
moéwi¢ o dokonujacym si¢ stopniowo procesie tworzenia, poniewaz Wola
podtrzymywania istnienia i kontynuowania tego samego zamystu musi by¢
ponawiana w kazdej chwili i na kazdym etapie kazdego zdarzenia. Twdrcza
ewolucja nie jest niczym innym jak wspdlczesng nazwg postepujacego pro-
cesu stworzenia.

Rozproszona w Swiecie wolnosc¢ sama zastawia na siebie putapke. Mimo to panuje
wrazenie, ze gdyby moc czy tez kierunek istnienia nagle si¢ zmienily, oznacza-
loby to potwierdzenie wolno$ci, gdyby zas nigdy sie nie zmienily, wydawaloby
sie, ze przyroda ulegta autohipnozie lub zmechanizowaniu, w czym przypomi-
nataby malzenstwo. Jesli mozliwy jest rozwod, zwigzek pomiedzy ludzmi opiera
sie na swobodnej decyzji; jesli jednak rozwod nie wchodzi w gre, malzenskie
przysiegi moga prowadzi¢ do zguby. Do pewnego stopnia tak rzeczywiscie
jest, poniewaz w Woli mezczyzn i kobiet tkwi o wiele wiecej impulséow niz
ten, ktory popycha ich do wspodlnego zycia, zycie malzenskie zas pociaga za
sobg wiele obowiazkéw, ktére Wola kochankéw ignorowata. Dlatego tez, jesli
rozwdd jest niedozwolony, umowa malzenska szczegolnie obcigza matzon-
kow ryzykiem wszelkich negatywnych konsekwencji plynacych z kazdej ich
kolejnej decyzji i wywiera rzeczywista presj¢ na impulsy obecne w ich Woli.
Gdyby jednak mito$¢ catkowicie zjednoczyta dusze, jak to si¢ czasem mawia,
tak Ze nie istnialaby juz zadna poréwnywalna namietnos¢, przysiega dozgonnej
milosci bylaby zawsze roszczeniem do nie$miertelnosci, czystym dazeniem do
bycia i pozostania jednoscia. Byloby to postulatem duchowej wolnosci: nato-
miast wszelka ewentualna niestalo$¢ oznaczalaby ingerencje jakiej$ obcej sity.
Tylko integralno$¢ moze by¢ wolna moralnie, jako ze jest zgodna ze zrédlowa
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samowiedza i postrzeganiem dobra ostatecznego. Wahania Woli dowodzityby,
przeciwnie, ze psyche jest obcigzona niezharmonizowanymi namietno$ciami
lub zostala przeksztalcona przez jakis wplyw zewnetrzny. To nieznajomo$é
samego siebie prowadzi do dzialan sprzecznych z ukryta Wola, cho¢ by¢ moze
uzasadnionych psychologicznie. Tak samo nieznajomos¢ praw rzadzacych
$wiatem prowadzi do dziatan, ktore, cho¢ sg postuszne Woli jako impulsowi,
niweczg jej ostateczny cel. W obu formach niewiedza jest przyczyng bezrad-
nosci i samozaglady, a nie (jak sugeruje romantyczne uczucie) warunkiem
wolnosci. Bez stalosci wolnos¢ nie ma rozmachu ani godnosci.

Na podstawie tej analogii mozemy powiedzie¢, ze jedli zawsze panuja takie
same prawa przyrody lub jesli swiat powstal juz jako kompletna calos¢ sit, to
Wola w przyrodzie bylaby fizycznie tak samo wolna, jak gdyby sita byta doda-
wana w kroplach lub wyplywala potokiem. Wszech$wiat nie mogtby posias¢
wolnosci moralnej, gdyby nie byl ozywiony przez ducha, ktéry widziat catos¢
proroczo i pragnal jej psychologicznie, innymi stowy, gdyby nie zarzadzal nim
Bog. JesteSmy wolni moralnie, gdy duch w nas przewiduje i planuje nasze
fizyczne dzialania lub aprobuje je, gdy zostaly dokonane; duchowo jestesmy
jednak nie mniej zaangazowani w czyny i mysli, ktére z serca idealistycznie
aprobujemy, niz w te, ktore wykonujemy lub wypowiadamy fizycznie.

Psychiczna inkubacja dziatania. Cztowiek oddany marzeniom, planowaniu,
wyobrazaniu i nieustannej rozmowie ze soba wikla si¢ gteboko w takie niepod-
jete dziatania. Moze przezywac wiele zdarzen w fantazji, ktére niepokoja go,
a nawet dreczg niczym w koszmarach. Jednak nawet one beda musialy wyloni¢
sie z niego lub z czego$, co od dawna si¢ w nim zakorzenito, a gdy przylapuje
si¢ na robieniu tego, co wczesniej tylko rozwazal lub czego$ podobnego w §wie-
cie zewnetrznym, rozpozna skutki swojego dzialania i bedzie z nich dumny
lub nimi zawstydzony. Szczegélnie wowczas, gdy dzialanie to bylo wyraznie
przewidziane i zaplanowane, $rodki realizacji za$ starannie dobrane, cztowiek
$wiadomie przezywa narodziny i diugie dojrzewanie swoich dzialan i uznaje
je za swoje potomstwo. Jednakze tak odczuwana odpowiedzialno$¢ nie impli-
kuje, ze dzialanie bylo wolne, lecz ze (zgodnie z konwencjonalnymi pojeciami
przyczyny i skutku) daje si¢ ono w pelni wyjasnic i zostalo spowodowane Wola
czlowieka, ktérg okreslity najglebsze i najbardziej pierwotne tendencje jego
bytu. Jego dziatanie jest wiec doskonatym lustrem, w ktérym on sam si¢ ujaw-
nia — odkryciem przerazajacym jego wlasne sumienie. Gdyby dzialanie byto
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samo w sobie wolne, a cale dobro i zto skupialy si¢ na jego nieuwarunkowanym
zaistnieniu, czlowiek uznalby, ze nie jest za nie odpowiedzialny, i stwierdzitby,
ze jego cialo zostato w jaki§ magiczny sposdb zmuszone do dziatania wbrew
wiasciwym nawykom jego Woli. Ta pierwotna Wola, sama w sobie odpowie-
dzialna za wszystko, co swobodnie czyni, mysli i kocha, jest czescig dziatajacej
w naturze Woli uniwersalnej, owego niezglebialnego charakteru wszystkich
faktow. Popadlibysmy w sofistyke, udajac, ze ta cz¢$¢ uniwersalnej Woli zalezy
od innych jej czesci w ten sposdb, ze czlowiek nie ponosi odpowiedzialnosci
za bycie tym, kim sie stal. Kto zatem powinien by¢ za niego odpowiedzialny?
Inne fakty? Czy tez inne przypadki Woli, chcace czego$ zupelnie innego niz
dziatajgca w nim Wola? A moze regularnos¢, ktéra pozwala rozpoznac sposob,
w jaki te rozne Wole facza sie ze sobg? Jednak regularno$c¢ to nie sita, tylko opis,
ktory po prostu umieszcza wszystkie powigzane z dzialaniem fakty w miej-
scach, ktére zawsze byly przyjmowane spontanicznie.

Odpowiedzialnos¢ przenika istnienie. Jesli powiedzielismy, ze poczatki od-
powiadaja za to, co dzieje si¢ pdzniej (co nie jest prawda ani pod wzgledem
analitycznym, ani moralnym), wéwczas nic nie bytloby odpowiedzialne za siebie
samo, chyba ze doszlibysmy na koniec, az do jakiego$ pierwszego zaistnia-
tego faktu. Jednakze owo pojecie mozna podaé w watpliwos¢. Jesli bowiem
w uplywie czasu zawsze istnieje jaki$ pierwszy fakt, bylby on prawdopodobnie
tez najprostszy z mozliwych; w jakim zatem sensie caly ten skomplikowany
fizyczny i moralny $wiat mdgl zaleze¢ od owego najprostszego i najbardziej
mglistego obloku, z ktérego sie zrodzit? Pod wzgledem logicznym, moralnym
i z punktu widzenia wiecznosci wszystkie fakty sa pierwsze. Pewne elementy
i procesy s3 z pewnoscig bardziej rozpowszechnione w przyrodzie i prostsze
niz inne; ale komplikacje powstaja same z siebie, gdyz owe prostsze fakty sa
tak ze sobg powigzane, ze ich zmiana stanowi egzemplifikacje nowej esencji
czy tez nowej regularnoéci. W §wiecie zaczyna przejawiac si¢ jakas inna Wola,
ktdrej wezedniejsze pelzajace i zbiezne ze sobg Wole nigdy nie przejawialy.
Jednakze wodospad ze swa sila i melodig wypowiada Wole przyrody nie mniej
autentycznie i glosno niz strumienie i krople deszczu, ktére go stworzyty, stad
naprawde pierwotna i odpowiedzialna Wola zjawia si¢ w totalnosci realnego
i brzemiennego $wiata razem z nieposiadajacymi podstaw elementami i nie-
skrepowang ewolucja. Boskie fiat i grzech Adama sg tak samo pierwotne i oba
s3 wszechobecne, poniewaz oprécz powszechnej Woli wyrazonej we wszyst-
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kim, co si¢ dzieje, poszczegdlne czgsci przejawiaja rowniez niezalezne dgzenia,
ktére tworza to, co mogloby sie wydarzy¢, gdyby na przeszkodzie temu nie
staneta catkowita rownowaga sit.

Wolna catos¢ okresla wolnos¢ w czesciach. Czy wolno$¢ czesci zostaje utraco-
na, gdy pojedyncze dzialanie, jakim jest wolny fakt, wydaje si¢ przechodzi¢
z czesci na calo$¢? Przypusémy, ze mlody czltowiek obdarzony glosem teno-
rowym, stojac na szczycie gory, poczut nagly impuls, by za$piewaé wysokie
C: nikt nie kwestionowalby tego, ze 6w fakt jest przejawem zywej wolnosci.
Zatozmy jednak, ze nauczyt si¢ arii Ah, quella pira i poczul naglty impuls, by ja
zaspiewa¢: czy wysokie C wienczace cala melodie bytoby zaintonowane mniej
swobodnie niz w innym przypadku? Z pewnoscia owa nuta bylaby z géry
narzucona, nie bezwzglednie, ale po to, by ta konkretna aria zostala w cato-
$ci odpowiednio za$piewana. Wysokie C stracifoby w ten sposdb cos ze swej
wolnosci w chwili, w ktérej powinno si¢ pojawi¢, a nawet wtedy, gdy w pelni
juz zaistniato, poniewaz jesli juz raz kto§ postanowil zaspiewac te konkretna
piesn, nie moze unikna¢ tego szczegdlnego wyzwania. Powinien wyciagna¢
wysokie C w wyznaczonym momencie, w przeciwnym razie poniesie fiasko
w wypelnianiu swojej Woli. Z drugiej strony, jego Wola, pomimo ze kontroluje
ja wola zmarlego kompozytora, jest teraz o wiele pelniejsza i silniejsza, a juz
na pewno w wiekszym stopniu jest jego wlasna Wola niz uczuciowy poryw, by
wyda¢ samo wysokie C bez odniesienia do jakiejkolwiek muzycznej kompo-
zycji. Co$, co bylo zwierzecym krzykiem, stato sie czescia poetyckiego utworu
i dramatyczna kulminacja, tak ze teraz istnieje powdd dla wysokiego C oraz
jego celowa przyczyna. Radosne uniesienie moze przybra¢ forme ufnosci, uf-
nos$¢ za$ forme oporu stawianego wszystkim krélestwom tego $wiata wraz
z ich nikczemnoscig, rozpostartym jak mapa pod jego stopami. Wyrazona teraz
Wola panuje nad znacznie wigkszg cze$cia jego zycia i moralnego krajobrazu.
Uzewnetrzniony duch jest bardziej uwiktany, ale tez obficiej nasycony, i takie
zorganizowanie zywej wolnosci moze by¢ krokiem w kierunku duchowego
wyzwolenia.

Psychiczna niesprawiedliwos¢ wobec przyrody w ogéle. Wolnos¢ jest wiec
obecna w réznym stopniu we wszystkich sitach i regularnosciach przyrody:
jednakze psyche, bedaca weztem sit o szczegoélnie gwaltownym organicznym
rytmie, odrzuca spontaniczno$¢ przyrody, traktujac jg jako przymus, poniewaz
blokuje ona lub lekcewazy jej wlasng spontanicznos¢. Kiedy psyche zyskuje
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$wiadomo$¢, owe nieprzyjemne zderzenia i ich Zrédia zaczynaja si¢ mniej
lub bardziej wyraznie ukazywac jej duchowi wraz z emocjami zaskoczenia,
nienawisci, pozadania lub przyjemnosci, ktére towarzysza jej poruszeniom
w takich sytuacjach. Oswiecajac nasz zywotny egoizm, duch musi go prze-
kroczy¢, inaczej nie mogltby go oswieci¢. Rzeczy, ktore sa niejasne i stanowia
przeszkode dla psyche, odzyskuja wowczas w intuicji nowg spontanicznosé, nie
spontanicznos¢ fizyczna, ale wlasciwg spontaniczno$¢ ducha, ktéry je pojmuje;
dzigki temu psychiczna niesprawiedliwos¢ polegajaca na tym, ze traktujemy
je jak zwykle drewno lub substancje przydatna do spozycia, zostaje cze$ciowo
zrekompensowana przez ducha w jego pierwszym zmystowym wzlocie, ktéry
zamienia materie w ol$niewajace obrazy lub w wygody i stodycze. Dzieciom
i poetom wydaje sig, ze §wiat jest ozywiony, lecz owa zywos¢, cho¢ spektaku-
larna jest staba, a ze swymi niemadrymi cudami przypomina sen. Wtasciwy
owej fantazyjnos$ci ducha pozytek i trudnosci sprawiaja, ze jest ona zduszona,
a wszystko wydaje si¢ martwe lub uporczywie wprawiane w ruch przez glu-
pia, mechaniczng Wolg. Inni ludzie i zwierzeta, niegdy$ bedace dzieciecymi
zabawkami, wydaja si¢ teraz brutalni i wystepni, a u§piona zdolno$¢ ducha do
poetyzowania i nauki, do bycia zarazem wrazliwym i twardym, pézZno wytania
sie na powierzchnie.

Dezorientacja ducha, ktéry dziedziczy to przeciwne swojej wlasnej naturze uprze-
dzenie. Owo dlugotrwale podporzadkowanie swobodnej fantazji rzadom zwie-
rzgcej Woli jest Zrédtem pewnych dramatycznych badz moralizatorskich ka-
tegorii — winy, zastugi, wysitku, celu czy odpowiedzialnosci - ktore sprawiaja
filozofii wielkg trudnos¢, gdy ta na powr6t rzutuje je na $wiat fizyczny. Jesli
co$ stuzy jakiemus celowi, wowczas powiada sig, ze go ma; czy jednak co$
moze posiadac cel, nim jeszcze posigdzie wlasnosci, ktore sg potrzebne do
jego osiagniecia? Jesli co$ kosztuje nas wysifek, powiada sie, ze prowadzi on do
tego czegos, a przeciez wysilek jest nam narzucony wtedy, gdy nie udaje nam sie
dokonac z Yatwoscig tego, ku czemu si¢ juz wczedniej sklaniali$my i co mozna
bytoby dokonac lepiej, gdyby wysitku nas to wcale nie kosztowato. Kiedy wiec
dzialanie innych lub nawet nas samych sprzyja lub szkodzi naszej dominujacej
Woli, nazywamy je stusznym lub niestusznym, cnotliwym lub winnym. Wolne
i odpowiedzialne za siebie jest w pierwszej kolejnosci samo zdarzenie przy-
rodnicze, z ktérego w sposob widoczny wynika szkoda lub korzys¢: cztowiek,
dzialanie, wypadek. Jesli jednak przypuszcza sig, ze regularnosci, antecedencje
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lub prawa przyrody wptywaja na to widzialne zdarzenie, odpowiedzialno$¢
rozmywa sie, ustepuje, staje si¢ coraz watlejsza i coraz radykalniej wikla sie
w calg strukture przyrody, az do momentu, gdy albo catkowita Wola w rzeczach
czy w Stworcy sama staje si¢ odpowiedzialna, albo tez, aby uciec przed ta przy-
tlaczajaca tendencja, powoluje si¢ na oddzielne, przypadkowe akty swiadomej
Woli bez dociekania ich przyczyn.

Wolno$¢ mozna zatem przypisa¢ duchowi jako fizycznemu podmiotowi
dzialania: cos, czego po dokladnym przestudiowaniu nie mozna pojmowa¢
dostownie. Nie mozna fizycznie wyprowadzi¢ faktu materialnego z faktu nie-
materialnego ani odwrotnie. To dwie rozne sfery bytu.

Duch zalezy od materii w swoim istnieniu, ale nie w swojej esencji. W porzadku
genezy substancja albo energia przemieszczajg si¢ i mozna je bada¢, mierzy¢,
a takze kierowac ich przemieszczaniem si¢ od jednego zdarzenia do nastepne-
go. Co za tym idzie, mamy tu do czynienia ze wzrostem tego, co zaszto wcze-
$niej, ktory dokonuje sie cze$ciowo przez wewnetrzny rozwdj, jak w przypadku
nasiona, a czgsciowo przez zewnetrzne skupianie sie lub rozpraszanie. Syn
nie jest zwigzany z ojcem jedynie przez podobienstwo i sgsiedztwo, chociaz
Hume, ktdry byt starym kawalerem, pozwala nam tak uwazaé. Kazdy natu-
ralny proces jest fizycznie ciagly i dziedziczy jako$ciowe cechy niezaleznie od
tego, jak wielkie i nagle przemiany w nim zachodza. Mimo to jest logicznie
niemozliwe, aby materia zmieniata si¢ lub choc¢by tylko istniata bez przenika-
nia innych sfer bytu. Esencje musza zyskac¢ konkretyzacje, regularnosci zosta¢
zaadaptowane, prawdy ustalone, a kiedy regularno$¢ staje si¢ pewna psyche,
konieczne jest takze odniesienie si¢ do ducha, nie tyle jednak na podstawie
logicznej konieczno$ci, ile dzigki wolnej spontaniczno$ci w przyrodzie, ktora
hipostazuje moralne losy zwierzat i wynosi je na poziom $§wiadomosci. Duch
w swoim istnieniu i wystepowaniu jest przeto catkowicie zalezny od materii,
chociaz z niej nie powstaje. W tym wspdlistnieniu przejawia si¢ jedynie pewna
ontologiczna prawidlowos¢; samoutwierdzenie sie ducha doklada do owego
wspolistnienia element réwnie radykalnie odmienny i pierwotny jak kolejne
fazy w ewolucji materii. Na drodze ewolucji zwierzeta nigdy nie wyksztalcityby
sie z materii, gdyby bycie organizmem potencjalnie nie zawieralo si¢ w niej
od samego poczatku; w organizmie nigdy nie doszloby do rozbudzenia swia-
domosci, gdyby przez calg wiecznos¢ istota i prawda nie wieniczyly istnienia,
pozwalajac duchowi postrzegac je naraz ze wszystkich perspektyw.
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Prawdziwa wolnos¢ i odpowiedzialnos¢ ducha. Istnieje zatem wymiar duchowy,
w ktérym duch nie tylko jest wolny i odpowiedzialny za siebie samego, ale roz-
cigga swoje wspotsprawstwo i moralne panowanie na najbardziej odlegle fakty.
Nie dzigki magii, wysitkowi czy blefowi, ale dzieki jednomyslnosci. Zyczenie
- $wiadomo$¢ Woli w duchu — moze tatwo zosta¢ spelnione przez zdarzenie
fizyczne, jesli powstato ono w psyche nawyklej do takich zdarzen, dzigki czemu
moze ona je przewidywa¢, a dzigki dzialaniu urzeczywistnia¢. W psyche dzia-
tanie i gotowos$¢ don majg wymiar moralny, ktéry z natury rzeczy ujawnia sie
w $wiadomosci. Refleksja moze wtedy stusznie dostrzec w proroczym zyczeniu
moralng racje lub motyw takich wydarzen, ostrzezenia zas moga zjawic si¢
pod postaciag omenow, a cuda stanowi¢ odpowiedz na czyja$ modlitwe. Byloby
lepiej, gdyby zachodzity one w odpowiedzi na zZywe pragnienie i gdyby duch
w jakim$ miejscu je przywolywal; bytoby rozsgdniej i bezpieczniej, gdyby duch
ten znajdowal si¢ w takiej harmonii z losem, Ze jego Zyczenia moglyby zostacé
zrealizowane, a proroctwa spelnione. Jednakze moralna racja lub odpowiedz
na modlitwe wskazuja jedynie na harmonig, nie ujawniajac przy tym zadnej
przyczyny. Wola w duchu byta w takim przypadku dostrojona do dominujacej
lub uwarunkowanej innymi przyczynami Woli w przyrodzie w taki sposdb, ze
duch juz z géry przemawial jednym glosem z przyroda i widzial oraz kochat
te same rzeczy, ktore zamierzalta wytworzy¢.

Tam, gdzie materia i duch dzialaja w harmonii, duch moze uzna¢ Wole
przyrody za wolg¢ Boga lub bardziej dumnie i teatralnie za swojg wlasng wole,
a zachwycony mistyk lub profetyczny przywédca moga odczuwac radosna
bierno$¢ lub wszechmoc. Jednak kiedy obie te Wole popadajg w konflikt,
kazda z nich zachowuje taka wolnos¢ i odpowiedzialnos¢, jaka jest wlasciwa
jej wlasnej sferze. Kazda dajaca sie odczu¢, pojawiajaca sie w swiadomosci
preferencja lub idée-force stanowig wowczas przypadek odrebnej sprawczosci
odpowiedzialnej za swoje wybory, ale odpowiedzialnej tylko duchowo, to zna-
czy odpowiedzialnej za to, ze kocha to, co kocha. Im wigkszy zatem konflikt
pomiedzy Wolg ducha a Wola pozostalej czgsci psyche oraz $wiata, w tym
mniejszym stopniu duch moze czu¢ si¢ odpowiedzialny za kolejne zdarzenia.
Konsekwencje nigdy nie wyplywaja z samego zamiaru czy tez z odczucia, ze
oczekiwania prowadzg do jakiego$ dzialania, lecz tylko i wylacznie z samego
dziatania w kontekscie innych zdarzen fizycznych; wplyw jednego ducha na
inny czy ich unisono to fizyczne wspotdoznawanie, ktére zachodzi pomiedzy
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osobami, gdy jedna z nich uchwytuje postawe czy dazenie innej i czuje - nie-
watpliwie stusznie — ze w niewidoczny sposéb obie zywia t¢ samg emocje.

Nie ma on zadnych magicznych mocy, a jego domniemane skutki sq skutkami jego
przyczyn. Z tego tez powodu, gdy powstaje owo duchowe zjednoczenie, nie
jest ono przypadkowe i pozbawione podstaw. Kochankowie pochodza zwykle
z jednego ludu, ich wzajemny wplyw ma charakter seksualny, potem zas moze
dotyczy¢ ich stanu posiadania, a ich dopasowanie intelektualne, nie mniej du-
chowe niz mito$¢, réwniez na powszechnie znane naturalne przyczyny. Poprzez
jezyk, gesty i wszelkiego rodzaju delikatne perswazje Wola ponizej poziomu
ducha rozlewa si¢ i w poszczegdlnych grupach osob sie wyréwnuje, a jednoéé
nawykow rodzi jednos¢ uczué i mysli. Wiezi duchowe zakladaja i wymagaja
zatem fizycznego upodobnienia si¢ lub zgodnosci, a skoro organy ducha maja
wspolne pochodzenie i staly kontakt w spoleczenstwie, zazwyczaj wyrazamy
sie tak, jakby 6w kontakt i pochodzenie istnialy w sferze samego ducha; jest to
jednak zwykla stowna ekwiwokacja i pomieszanie pojec. Jedna chwila ducha -
jedna intuicja — nie moze stworzy¢ ani kontrolowa¢ innej w wiekszym stopniu
niz $wiatlo jednej $wiecy moze stworzy¢ lub zgasi¢ $wiatlo innej. Rzeczywi-
sto$¢ (actuality) ulega wyczerpaniu, podobnie jak §miech czy jakakolwiek inna
emocja. Jesli ma sie¢ ona pojawi¢ ponownie w calej swej §wiezosci i mtodosci,
przyczyny, ktére ja wywolaty, musza ja odnowi¢. Ci, ktérzy stosuja stowo ,,duch”
na okreslenie fizycznego oddzialywania, wyczuwajg magnetyczne promienio-
wanie wydobywajace sie z wygladu, glosu, czynéw i stow jakiejs uduchowionej
osoby. Widza, ze dotrzymuje ona swoich obietnic i spetnia swoje grozby, ktore
w ich umyslach sg zaledwie obrazami i stowami, cho¢ w niej s3 one réwniez
fizycznymi impulsami, jednak pochopnie utozsamiajg takie roznoszenie si¢
energii z samym duchem. Ich rozumienie tego, czym mogliby by¢ duch, jest
na tyle niejasne, ze nie wahaja si¢, aby na podstawie aktualnej intuicji oraz
momentu $wiadomosci tworzy¢ wyobrazenie mitycznej osoby, regularnosci
albo sily manifestujacej si¢ w materii. Jednakze sily i prawa przejawiajace si¢
w materii wyrazajg tylko jej wlasnosci: duch tymczasem jest niewidocznym,
lecz bezposrednim faktem, Ze materia z jej regularno$ciami i sitami daje sie
zaobserwowacd, pojaé, jest tym, czym sie cieszymy, w czym si¢ utwierdzamy
i czego pozadamy; jest ze swej istoty moralng witalnoscia, niewidoczna i oso-
bista, catkowicie aktualng i catkowicie nienamacalng, zawsze samoistng i do-
szczetnie zanikajaca w trakcie swego zycia.
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Jednostki jezykowe nie stanowig odrebnych sif. Chociaz nikt o tym glosno nie
mowi, to kazdy o tym wie, poniewaz jezyk i kierowana przezen mysl nieuchron-
nie skupiajg si¢ na odbieranych przez zmysly przedmiotach, ktére poruszaja si¢
jako odrebne calosci na skali zmystowej: duch nie jest tego rodzaju przedmio-
tem. Jezyk jednak oddaje sprawiedliwo$¢ duchowi i stuzy mu przy okazji za
posrednictwem swojej gramatyki i skladni, wyrazanych w nim emocji, harmonii
i intencji: poniewaz wszystkie te relacje, ktére ,,uskrzydlajg” stowa, podnosza
jezyk do poziomu prawdy i czynig go dobrym wehikulem dla ducha. Jednak
wskazujacy charakter stow, zwlaszcza rzeczownikow, ma tendencje do tworzenia
odrebnych jednostek, zmystowych Iub mitycznych, i sktania nas do przesadu, by
traktowac je jako pierwotne fakty i odrebne sity. Zatem cztowiek i poszczegélne
podejmowane przezen dzialania, a takze pobudki, ktére — jak mozna sadzi¢ -
sklaniajg go do tych dzialan, s takimi wlasnie konwencjonalnie przyjetymi,
nieokreslonymi odrebnymi jednostkami; gdy kazda z nich wskaze si¢ i nazwie,
przypisuje si¢ im jako pewnym calosciom wolnos¢ i odpowiedzialnos¢, nawet
nie prébujac poddac ich analizie. Gdy wyodrebni si¢ po$rdd nich §wiadomo$¢,
znajduje si¢ ona w owym katalogu calkowicie mitycznych, dobrze znanych te-
matow i poszczegodlnych sil, a oddzielenie na jakims etapie codziennego zycia
elementu duchowego oraz elementéw materialnych i biologicznych jest zabie-
giem w jawny sposob sztucznym i prowadzacym do paradokséw. Powiada sie,
ze gdyby czlowiek nie byl swiadomy, nie postapilby tak, jak postapil - jest to
oczywiscie prawda, ale nie dlatego, ze jego $wiadomo$¢ w materialny sposéb
wprawita w ruch jego cialo, ale dlatego, ze procesy zyciowe, w obrebie ktérych
doszlo do owego dziatania, zawieraly w sobie takze wyobrazenia i emocje takie
jak te, ktore przedstawiajg si¢ naszemu wlasnemu duchowi, gdy w dramatyczny
sposob czynimy proby podjecia owego dziatania. Gdyby owe procesy zyciowe
nie wystarczaly do zainicjowania dzialania, jakze mialyby wystarczy¢ do wpro-
wadzania zawczasu do umystu wyobrazenia o tym, czym mialoby ono by¢, lub
pragnienia, aby je podjac¢? Albo w jaki sposéb spostrzezenie lub sama nazwa tego
dzialania, docierajaca do naszych oczu lub uszu za pomocg czysto materialnych
$rodkow, miatyby wystarczy¢, abysmy doskonale wyobrazili sobie to dziatanie
i by¢ moze zagotowali si¢ z wiciektodci, i — zanim si¢ zorientujemy — wykonali
inne dzialanie, by si¢ do niej dopasowac?

Duch wciggnigty w wojng réznych Woli staje sig sumieniem. Duch, jak wszystkie
formy zycia, cieszy si¢ z narodzin i nie uwaza za przemoc tego, ze zostal powo-
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tany do istnienia, cho¢ z pewnoscig byl to najbardziej zewnetrzny i absolutny
z wyrokow. Duch nie moégt istnie¢, zanim zaistnial, aby w sposéb wolny i in-
teligentny wybrac swoje istnienie. Jego wolnos¢ jest pozniejsza, wewnetrzna
i odpowiedzialna nie fizycznie, lecz moralnie. Wola powszechna, rozwijajac
ducha, zaspokoila jeden ze swoich potencjalnych impulséw; impuls ten jest
Wola wlasciwa duchowi wszedzie, tchnieniem naszej moralnej wolnosci, kiedy
stajemy si¢ wolni; wiele sprzecznosci oraz przymus poprzedzajg ten proces oraz
towarzysza mu, poniewaz impuls do przekraczania samego siebie nie moze
ozywia¢ wszech$wiata jako calo$ci, lecz tylko najbardziej wrazliwe i delikatne
z jego wiokien. Ow specyficzny organ ducha ma eteryczna tkanke, a jego sieci
tatwo si¢ rozrywaja. Nie bedac sama z siebie zlosliwa, powszechna Wola jest
w nieunikniony sposéb najbardziej porywczg i okrutng moca, nieustannie
przeciwstawia sobie rozne impulsy i pokonuje jeden z nich za po$rednictwem
drugiego. Dowodzi wiec na tysiac sposobdw, co jest dla niej dobrem, a co zlem.
Rosdliny i zwierzeta akceptujg ten naturalny chaos i zawsze pozostaja lojalne
wobec wlasnej jednostkowej Woli; jednak kiedy na scenie pojawia si¢ duch
i wyraza konkretne poruszenie Woli, ktérego nie moze porzuci¢, nie przestajac
by¢ duchem, mniej lub bardziej wyraznie odczuwa wowczas sprzeczne Wole
objawiajace sie w innych stworzeniach, a najgltebiej odczuwa sprzeczne Wole
kiebigce si¢ w jego wlasnej psyche lub w zyciu, z ktérego sie wylonit. W tej
sferze kwestia wolnosci i odpowiedzialno$ci staje si¢ zrazu zagadka i udreka.
Sumienie jest ngkane przez wstyd, wyrzuty sumienia, stuszne postanowienia,
ciggle powracanie do tego samego, wymoéwki i skrupuly, i jesli poboznos¢ pro-
wadzi do podporzadkowania si¢ Woli powszechnej, woéwczas odpowiedzialno-
$cig za te wszystkie klopoty trzeba obarczy¢ - jesli to tylko mozliwe — osobiste
poruszenia kazdej psyche.

Konflikt pomiedzy sumieniem a podporzadkowaniem sie Woli powszechnej. Dla
filozoficznego czy teologicznego umystu okazuje si¢ to czyms trudnym. Wola
psyche jest w oczywisty sposob czyms$ zwierzecym, co podlega dziedziczeniu.
I cho¢ 6w fakt niczego nie ujmuje witalnej wolnosci uczué, pozwala uogélni¢
odpowiedzialnos¢ za nie. Zaden z naszych grzechdw nie jest wezeéniejszy niz
inne, wini¢ za nie wszystkie nalezy ludzka nature, kogdz za$ za nig nalezy wi-
ni¢, jesli nie Stworce? Powiedzie¢, ze Upadek Adama czy tez kazde z naszych
potkniec zawieraja w sobie ziarno absolutnej wolnosci, jest prawda analitycz-
na i wyraza odczuwang spontanicznos$¢ i samoistno$¢ dziatania czy mysli.
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Pierwotna Wola ujawnia si¢, gdy decyzje lub idee nabieraja w nas ksztattu. Nie
mozna sobie wyobrazi¢ niczego bardziej wolnego lub wiernego sobie niz ten
wzrost i pgczkowanie bytu, to samoorganizowanie si¢ materii pod wplywem
wiasnego impulsu w jakas wyrazng forme, w ktérej mozna spocza¢ lub ktora
mozna powieli¢. Taka jest Wola istnienia i bycia czym$ konkretnym.

Zywa istota moze odczuwa¢ takg wiez z formami rzeczy, ktore ja otacza-
ja albo ktére moze sobie wyobraza¢. Uwaga, ktérej na mocy przyrodzonego
jej prawa towarzysza aprobata lub odraza, przywiazuje si¢ w ten sposob do
przedmiotéw i obserwowanych dzialan. Gdy obserwujemy owe rzeczy, na poty
stajemy si¢ nimi i nie mogliby$my znie$¢, gdyby$my wymazali z nich moralne
barwy, jakie przybieraja w naszym zywym $wiecie. Kiedy jednak zaczynamy
dyskursywnie bada¢ przyrode, widzimy, jak te barwy niejako rozchodza si¢
z o$rodkow, w ktorych byly skupione i stopniowo zanikajg, a nawet mieszaja
sie, udzielajac sobie nawzajem charakteru moralnego, choc¢by byly one pod
tym wzgledem catkowicie przeciwstawne. Dla intuicji zto i dobro tkwily po-
czatkowo w kazdym czynie, w kazdej mysli, w kazdym stworzeniu, ale historia
naturalna upewnia nas teraz, ze owe stworzenia, wraz z ich temperamentami
moralnymi, byly wytworami ewolucji, a przypisywanie im zastug i wad byto
zwigzane z naszymi wlasnymi interesami lub uprzedzeniami. Czern i biel,
ktdre byty tak absolutne, teraz zdaja si¢ zlewac we wszechogarniajaca szaro$c.
Wrhasciwie juz nie wiemy, kogo za cokolwiek wini¢ lub chwali¢. Najpodlejsze
namietno$ci domagaja sie réwnych praw i nie jestesmy juz pewni, czy mamy
jakikolwiek powdd, by troszczy¢ si¢ o to, co stanie si¢ z nami samymi.

Dylematu nie da si¢ unikng¢ poprzez ujecie owej moralnej sprzecznosci
w kategoriach religijnych. Wola powszechna przejawia si¢ w dziataniach bo-
skich i ludzkich, z ktérych kazde jest pierwotnym i catkowicie wolnym fiat,
jesli jednak uwazaliby$my, ze boska wola jest o§wiecona przez wszechwie-
dze, to wszystkie dziatania ludzkie réwniez musialyby by¢ zamierzone przez
Boga i duchowo zaakceptowane jako skladniki planu stworzenia. Wszystkie
nasze grzechy i problemy nalezalyby do opatrznosci, wszystko, czego w sobie
nie lubimy, bytoby ostatecznie pozadane, a wszelka wina i kara bylyby przy-
krym blogostawienstwem, ktore zostalo dane duchowi, by je zarazem kochat
i nienawidzil.

Zdrowe sumienie sfery publicznej. Mniej wyszukane i znieksztalcone jest po-
czucie odpowiedzialnosci, ktére dominuje w ludzkim spoteczenstwie. Nietatwo
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pojac obca wole, ktéra aktualnie dziata. Wymagaloby to niezwyklego triumfu
dramatycznej wyobrazni i zdolnosci do wspoélodczuwania. Odczuwamy ja
jednak jako dobrg lub z1g, poczciwg lub nikczemnag, zaleznie od dominujgcej
w danym momencie Woli w nas samych, powstaly za§ w publicznym sumieniu
zestaw odpychajacych albo pozadanych cech calkowicie wystarcza do celow
politycznych i edukacyjnych. Zwykli szczerzy ludzie, Zyjacy w harmonii ze
swoimi czasami i narodem, bez wahania ganig i chwalg bogdéw oraz §mier-
telnikéw. Przyjmujemy, Ze owe naturalne istoty s3 wolne i odpowiedzialne,
poniewaz dzialaja z wlasnej woli. Te samg odpowiedzialnos¢ i wolnos¢ przypi-
sujemy namietno$ciom wiasnej psyche, ktérych spontanicznosci rzeczywiscie
doswiadczamy.

Inteligencja moze si¢ pogrgzyc w bezwoli. Jednakze dla subtelniejszego umy-
stu, dla umystu pelnego dylematéw lub zaznajomionego z obcymi obyczajami
i sagdami, sita tego lokalnego, jednowymiarowego sumienia szybko staje si¢
watpliwa. Nie kazdy zbrodniarz jest po prostu zbrodniarzem i nie kazdy $wiety
$wietym, w kim$ obcym ujawnia sie cztowieczenstwo, a zaréwno dobro, jak
i zto mogg mie¢ przyczyny i skutki o zabarwieniu moralnym przeciwnym do
wlasnego. Staba dusza moze wtedy rozluzni¢ swoj kodeks moralny, zatrze¢
poczucie tego, co najlepsze i najpiekniejsze, i nie majac juz o co walczy¢, moze
powiedzie¢, ze wznosi sie ponad walke, ale dla silnej i zintegrowanej psychiki
jest to niemozliwe. Publiczna debata i o§wiecenie rozjasniajg wiedz¢ o nas sa-
mych, jak i rozumienie tego, co obce, na samowiedzy zas opiera si¢ racjonalny
wybor. Wiagze nas ona nierozerwalnymi wigzami z rzeczami, ktére kochamy.

Szczegolne ambicje ducha. Dobro jest w ten sposob wyraznie okreslone przez
sama swoja wzgledno$¢, zywy duch korzysta z tego samego przywileju, co
wszystkie inne formy Woli powszechnej, i dzigki wewnetrznej wolnoéci utwier-
dza cele swoich dazen. Natrectwo innych impulséw tkwigcych w tej same;j
psyche nieustannie, juz od chwili narodzin, odcigga ducha od wlasnego dobra.
O ile jednak budzi si¢ do swej wlasciwej funkcji oraz jest wierny samemu sobie,
przeksztalca wszystkie rzeczy dla swoich wlasnych celéw, pochtania je niczym
zdrowe stworzenie, ktore wybiera odpowiedni pokarm i odrzuca to, co jest dlan
trujace. Skoro nawet duch jest forma Woli zaangazowang w funkcjonowanie
szczegblnego dla siebie organu, to rowniez on ma wlasne nie w pelni uswia-
domione powotanie i z trudem znosi, gdy zostaje ono zniweczone. Powolanie
widziane od wewnatrz wydaje si¢ tak oczywiste, ze nie powinno napotykaé
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zadnych przeszkéd, skoro samo niczemu sie nie sprzeciwia i w nic nie ingeruje,
ale niewinnie pragnie wszystko rozumie¢ i mitowa¢. Jednak powotanie, ktore
objawia si¢ w psyche, jest w niej marginalne i nie daje sie stale realizowac.
Nawet ambicja, by czyni¢ to tylko czasami i najlepiej w domostwie ducha,
rozbudza natarczywy krzyk niecierpigcych zwloki namietnosci. Kazda z nich
chciataby zawladng¢ duchem, ktory nie daje si¢ zawladnac, lecz musi wstu-
chiwa¢ sie w okrzyki pozostatych namietnosci, co sprawia, ze jego niedola jest
glebsza i bardziej trwala niz niedola psyche bezrefleksyjnej, ktéra obserwujemy
u brutali w przerwach miedzy wybuchami ich nagtych impulséw, kiedy zyja
blogo i apatycznie, jakby wszystko byto z nimi w porzadku.

Wolng Wole ducha krepuja nie tylko zewngtrzne okolicznosci, lecz réwniez
wewnetrzne podzialy i sprzeczne impulsy, dlatego moze ona zatriumfowaé
jedynie wtedy, gdy nieustannie sktada z siebie ofiare. Wola musi tutaj zhar-
monizowac si¢ z Wolg calosci i kocha¢ wspélnie ze wszystkimi kochankami,
mimo to powinna potepiac kazda Wole, ktéra nie okazuje mitosci temu, czego
nie kocha, ale nie powinna potepia¢ jakiejkolwiek Woli za milowanie tego, co
jest przedmiotem jej mitosci. Innymi stowy, Wola powinna potepiac¢ inne Wole
za brak umilowania dobra we wszystkich jego mozliwych formach. Niemniej
jednak w zadnym konkretnym zyciu nie da si¢ urzeczywistni¢ wszystkich dobr,
ani nawet trzezwo podazac za nimi. Tej szczegdlnej konkretyzacji uniwersalnej
Woli wlasciwe sa wylacznie cele, ktore sg specyficzne dla tego konkretnego
miejsca i czasu. Chaotyczna pogon za innymi dobrami bytaby zdrada, a skoro
urodzilismy si¢ pod ta, a nie inng gwiazda i ztozylismy przysiege wiernosci,
byloby szczytem tchorzostwa i hanby, gdybysmy nie probowali zlikwidowaé
na tyle, na ile to mozliwe, wszystkiego, co stoi na przeszkodzie w osiagnie-
ciu wybranego przez nas dobra. W przeciwnym razie nie daloby si¢ osiagna¢
zadnego z nich, a c6z to za milo$¢ skierowana ku wszelkiemu dobru, ktéra
powstrzymuje nas przed osiagnieciem jakiegokolwiek partykularnego dobra?

Jest meczennikiem wszelkich beznadziejnych spraw. W ten oto sposoéb duch
napotyka najtragiczniejszy z konfliktéw, konflikt pomiedzy egzystencijg a spra-
wiedliwoscig. Konflikty, ktére zachodza ponizej sfery ducha, toczone sg przez
kazda ze stron z calkowitym zapamietaniem, Wola powszechna za$ bez skrupu-
téw sama sobie przeczy i krzyzuje swe wlasne szyki. Na tym polega jej dzialanie.
Wojna jest ojcem wszechrzeczy, powstaja one bowiem dzieki zjednoczeniu sie
réznych sil, a Wola powszechna nie ma zadnego uprzedniego celu, lecz zyje
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jedynie tym, co w ciagly sposéb wynika z wezesniejszych zdarzen. Duch, prze-
ciwnie, jest prorokiem wszechrzeczy, ktére dopiero powstang, a powstang one,
jesli kazdy witalny impuls bedzie mégl swobodnie dojs¢ do glosu i osiggna¢
spetnienie. Podczas gdy Wola powszechna zawsze znajduje wiec spelnienie, po-
niewaz nie aspiruje do niczego szczegdlnego, duch, ktérego tchnienie przenika
wszystkie poszczegdlne aspiracje, nigdy nie osigga spetnienia, gdyz zrealizowa-
ne s3 tylko niektdre z owych aspiracji, a i one jedynie w niedoskonaty sposéb.

I dzieli sig kazdg osiggnietg przyjemnoscig. Duch przemawia jednak w imieniu
czego$ glebszego w przyrodzie niz to, co jest widoczne dla powierzchownej
nauki czy historii; przemawia w imieniu potencjalnosci tkwigcych w sercu mate-
rii, ktore niejako postawily przynajmniej pierwszy krok w kierunku wyrazenia
sie. Ponadto, w swojej wlasnej osobie, przemawia w imieniu prawdy owego
obejmujacego calo$¢ ruchu, w ktéorym dazenia te powstaja i odnajduja swoje
przeznaczenie. Nie moze natomiast méwié, chyba ze jest zahipnotyzowany
zwierzecym impulsem i wyobcowany z siebie samego, w imieniu jakiejkolwiek
jednej aspiracji z wylaczeniem innych. Dazenie do sprawiedliwosci, ktore jest
jego wlasna istota, zostaloby zniweczone przez taka stronniczos¢, ale byloby
ono réwnie zniweczone, gdyby$smy w kazdym punkcie wytykali Woli, ze jest
specyficzna i wylaczna. Bycie czyms$ konkretnym i wytacznym jest warunkiem
istnienia w ogdle, posiadania powolania i ustanowienia celu, nawet formalnego
i nieSwiadomego, dzieki ktéremu mozna odrozni¢ zycie od $mierci, a korzys¢
od krzywdy. Sam duch wylania si¢ ze wzgledu na taki cel, ktory staje si¢ kryte-
rium jego cierpienia i triumfu. Wybiera to, co w jego oczach jest lepsza czgscia
bytu, oraz to, co jest inteligencjg, sympatia, uniwersalnoscig. W ten sposéb
wybiera dla innych to, czego w kazdym przypadku z osobna zada ich natura,
ale dla samego siebie wybiera wyrzeczenie, nie jest czyms, o czym mozna na-
ucza¢ tych, ktdrzy nie mogg go kochad, a jedynie czyms, co mozna wewnetrznie
w jego samotnosci praktykowac. Pierwsza rzecza, ktérej duch musi si¢ wyrzec,
jesli mialby stawac si¢ wolnym, jest wszelkie roszczenie do dominacji. Krole-
stwo jego jest nie z tego $wiata, a ten inny $wiat, w ktérym jego Wola ma sie
dokonag, nie jest jakims drugim wszech§wiatem, czy tez innym $rodowiskiem
fizycznym, ale emancypacja i sferg absolutnego panowania ducha nad soba,
ktore stawia go ponad troska nawet o swoje wlasne istnienie. Dopoki duch zyje
w jakimkolwiek $wiecie, nie dochodzi do likwidacji cierpienia ani w $wiecie,
ani w duchu, ale do jego akceptacji i duchowego przezwyciezenia przez to, ze
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zostaje zrozumiane i przedklada si¢ je nad banalng niesprawiedliwos¢ zaspo-
kajania tylko jednej zachcianki, zadowalania si¢ jedna sfodycza.

Wolnos¢ i chwata ducha wynikajg z jego bezsilnosci. To dzigki niej jest on
niewinny, dzieki niej jest powszechny, dzigki niej ma niezachwiang przewage.
Jego istota jest bycie §wiatlem, a nie wtadza. Nigdy nie moze by¢ czystym $wia-
ttem, dopoki zadowala si¢ doskonalym panowaniem, dazy do posiadania czy
zmieniania $wiata, lecz staje si¢ nim wtedy, gdy utozsamia si¢ jedynie z prawda
i picknem, ktdre nieproszone wznoszg si¢ ze $wiata do sfery ducha.
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