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komentarz do przekladu rozprawki
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Abstract: The article deals with the problem of the legitimization of philosophy
in the mid-18™ century. It discusses the main theses and postulates of the reform of
philosophy in the context of the question of its usefulness for the society of that time.
The main point of reference is Herder’s competition text, which includes his diagno-
sis of the state of academic life and his program for transforming philosophy into an-
thropology. Moreover, the early period of his studies in Kénigsberg and the begin-
nings of his philosophical creativity are presented.
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Problem legitymizacji filozofii nie pojawit si¢ z pewnoscia w XX wieku.
Juz w $redniowieczu filozofia musiata broni¢ swoich pozycji w starciu z urze-
dujaca teologia, nowozytnos¢ przyniosta rozkwit nauk $cistych, a tym sa-
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mym wylonita nowego konkurenta dla filozofii w walce o prymat w doste-
pie do obiektywnej i uniwersalnej wiedzy. Konflikt ten zaostrzyl si¢ w dobie
o$wiecenia, kiedy nauka zaczeta si¢ specjalizowac, a przeksztalcenia w syste-
mie spolecznym i gospodarczym wprowadzily rozwoj cywilizacyjny na nowe
tory. Upowszechnienie edukacji, piSmiennictwa i czytelnictwa nadal doty-
czylo niewielkiej cze$ci populacji, jednak przybralo na tyle duze rozmiary, ze
zrodzito potrzebe zrewidowania systemu edukacyjnego, a co za tym idzie -
koniecznos¢ przemyslenia na nowo roli filozofii w zmieniajacych sie wa-
runkach kulturowych. Na obszarze niemieckojezycznym kwestia zasadnosci
praktykowania filozofii znalazta swéj dobitny wyraz w konkursie ogloszonym
w 1763 roku przez bernenskie Towarzystwo Patriotyczne (Patriotische Gesell-
schaft / Société des citoyens) na tamach czasopisma Briefe die neueste Litera-
tur betreffend (Berlin, 1759-1763). Tytulowe pytanie brzmialo: ,,Jak prawdy
filozoficzne mogg sta¢ si¢ bardziej powszechne i uzyteczne dla dobra ludu?”’.
Towarzystwo powolal do Zycia Isaak Iselin w 1762 roku, a jego cztonkiem byt
m.in. Moses Mendelssohn (1729-1786), ktdry sformutowal jego filozoficzne
dezyderaty®. W celu stworzenia ponadregionalnych sieci powigzan towarzy-
stwo zaprosito do udziatu w charakterze ,,czlonkéw korespondujacych” zna-
nych naukowcéw i dziennikarzy z Anglii, Francji, Niemiec, Wtoch i Szwajca-
rii. Zgode na wspotprace wyrazity tak znamienite postacie éwczesnego zycia
kulturowego jak szkocki filozof Henry Home (1696-1782) oraz szwajcarski
teolog i filozof Johann Georg Sulzer (1720-1779). Co ciekawe, propozycje
odrzucit Jean-Jacques Rousseau. Towarzystwo skupifo si¢ na gromadzeniu
i nagradzaniu rozpraw, ktore mialy wskazac i wyjasni¢ konkretne, oparte na
empirycznych obserwacjach zasady, pozwalajace ludziom uzyska¢ szczescie
i dobrobyt w istniejacych warunkach spolecznych. Wzorem akademii zagra-
nicznych towarzystwo postanowilo publikowaé corocznie prace czlonkow,
a takze najlepsze rozprawy innych autoréw, ktore byty zgtaszane do konkur-
s6w. Rozprawy nadestane na konkurs rozpisany w 1763 roku nie usatysfak-

! Ulrich Gaier, ,,Stellenkommentar”, w: Johann G. Herder, Werke, t. 1: Friihe Schriften
1764-1772, red. Ulrich Gaier (Frankfurt am Main: Deutscher Klassiker Verlag, 1985), 969.

2 Ulrich Im Hof, ,,Mendelssohn und Iselin”, w: Moses Mendelssohn und die Kreise seiner
Wirksambkeit, red. Michael Albrecht, Eva J. Engel, Norbert Hinske (Tiibingen: Max Niemeyer
Verlag, 1994), 62-71.
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cjonowaly czlonkéw towarzystwa. Podobna sytuacja zaistniala rok pdzniej,
kiedy to nagrodzono rozprawe spoza konkursu autorstwa Cesare’a Beccaria
O przestgpstwach i karach (Dei delitti e delle pene), wyrazajaca sprzeciw wo-
bec kary $mierci i tortur. W 1766 roku rzad bernenski, zaniepokojony kry-
tycznym wolnomyslicielstwem szerzacym si¢ wsrdd czlonkdw towarzystwa,
postanowit je rozwigzac®.

Pytanie konkursowe z 1763 roku bylo echem zmian zachodzacych w éw-
czesnych spoleczenstwach, ale réwniez w obrebie samych uniwersytetow.
W drugim przypadku filozofowie przypisywali swojej dziedzinie czotowa
role w procesie edukacyjnym. Prawdopodobnie najbardziej znane stanowi-
sko w tej kwestii wyrazit Immanuel Kant w opublikowanej niemal ¢wier¢
wieku pozniej rozprawce Spér fakultetow*, postulujac wolnos¢ wydziatu fi-
lozoficznego w ramach akademii. Mial on jako jedyny fakultet dysponowac
pelng swoboda wynikajaca z wolnego uzycia autonomicznego rozumu. Swo-
boda taka nie przysluguje, zdaniem Kanta, medycynie, prawu ani teologii.
Tylko filozofia nie jest zobligowana zadnym zewnetrznym autorytetem, dla-
tego wlasnie moze stac si¢ instancja krytyczna w odniesieniu do pozostatych
dziedzin. Kant wskazal nowa, wewnetrzng zasade organizacji uniwersytetu,
podporzadkowang idei wolnosci. W jego tylez optymistycznej, co utopijnej
wizji filozofia przyczynia si¢ do stopniowego ,o$wiecania’, czy tez wycho-
dzenia z zawinionej przez czlowieka (rzady i lud) niedojrzatosci za posred-
nictwem publicznego, wolnego uzytku z rozumu, czyli, w czasach Kanta, za
posrednictwem uczonych przemawiajacych w swoich pismach do publicz-
nosci wyksztalconych czytelnikéw (Leserwelt)®. Wedlug Kanta filozofia po-
winna wspiera¢ rozwdj wolnosci, samodzielnego myslenia, zache¢ca¢ do ru-
gowania przesadow i szerzenia racjonalnosci. Hasla te, réznie formulowane,
byty filozoficznym credo wigkszo$ci myglicieli, ktérym zalezalo wowczas na

3 Margret Genna-Stalder, Lars Lambrecht, Die Patriotische Gesellschaft in Bern und Isaak
Iselins Anteil an der europdischen Geschichtsphilosophie (Frankfurt am Main: Peter Lang,
2015), 54-55.

4+ Immanuel Kant, Spér fakultetéw, przel. Mirostaw Zelazny (Torun: Wydawnictwo Ro-
lewski, 2003).

* Immanuel Kant, ,,Co to jest Oswiecenie?”, przel. Adam Landman, w: Immanuel Kant,
Przypuszczalny poczgtek ludzkiej historii i inne pisma historiozoficzne, przel. Mirostaw Zelazny
iin. (Torun: Comer, 1995).
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poprawie kondycji moralnej spoteczenstwa i postepie o$wiecenia. Towarzy-
stwo bernenskie w swoich kosmopolitycznych aspiracjach odwotywalo sie do
podobnych idei, majac jednak na wzgledzie przede wszystkim ich praktycz-
ne zastosowanie.

Przedstawiony w tym numerze czasopisma tekst Herdera Jak filozofia
moze stac sig bardziej powszechna i uzyteczna dla dobra ludu? stanowi projekt
rozprawy, ktéra zamierzal on przesta¢ do towarzystwa bernenskiego. W isto-
cie mamy tu do czynienia z niedokonczonym rekopisem napisanym przez
21-letniego adepta filozofii i teologii. Tekst ten jest wazny z dwoch powo-
dow. Po pierwsze, przedstawia bardzo interesujaca propozycje zmiany para-
dygmatu uprawiania filozofii oraz nowego ujecia jej roli w spoleczenstwie.
Po drugie, zawiera in nuce zarys oryginalnego projektu antropologicznego
oraz zalazkowe idee rozwiniete w pozniejszej filozofii dziejow. Autorem tek-
stu jest bardzo mlody cztowiek, co moze wywola¢ u wspolczesnego czytelni-
ka sceptyczng reakcje polaczong z nutg protekcjonalnego dystansu. Dlatego
zanim przejde do analizy idei zawartych w rozprawce, sprobuje pokaza¢, kim
byt 21-letni Herder.

Mlody Herder

Przygladajac si¢ wczesnemu okresowi zycia Herdera, mozna odnies¢ wra-
zenie, ze gwaltowny przefom artystyczno-intelektualny, jakiego doswiadczyt
u progu wejscia w dorostos¢, spowinal jego osobe nimbem (a zarazem piet-
nem) genialnosci. Jego przedwczesnie dojrzewajacy talent potrzebowat jed-
nak wlasciwego zaczynu, swoistego kairos, dzigki ktéremu w idealnym czasie
i miejscu udato mu sie wykorzystac sprzyjajace okolicznosci — w jego przy-
padku byla to polowa lat szes¢dziesigtych XVIII wieku, Krélewiec i spotkanie
dwdch skrajnie réznych, cho¢ réwnie niepowtarzalnych osobowosci, ktére da-
leko wyprzedzaly swoje czasy: Immanuela Kanta i Johanna Georga Hamanna.

Herder, urodzony w ubogiej rodzinie zamieszkujacej prowincjonalny
Morag (Mohrungen), po ukonczeniu miejscowej szkoly tacinskiej udat si¢ na
studia do Krélewca. Bylo to mozliwe dzigki wsparciu chirurga wojskowego
Schwartz-Erla z pulku rosyjskiego, stacjonujacego wéwczas w Moragu. Juz
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w tej wezesnej fazie rozwoju daly o sobie zna¢ jego ponadprzecigtne intelek-
tualne, poetyckie i muzyczne zdolnosci, ogromna wrazliwo$¢ na kulture i fa-
twos¢ przyswajania obcych jezykow.

Przyjazd do Krélewca byt szokiem dla mlodego prowincjusza. Mia-
sto portowe, otwarte na Europe, zrobilo na nim ogromne wrazenie. Liczyto
wowczas 50 tysiecy mieszkancow (dla poréwnania 6wczesng Warszawe za-
mieszkiwato 30 tysiecy osob), rozkwitalo w nim rzemiosto, handel, dzialata
ceniona uczelnia, rozwijalo si¢ Zycie kulturalne: czasopisma, lokalne towa-
rzystwa naukowe, loze i salony literackie etc.® Jak pisze Margot Westlinning,
»gdy siedemnastoletni morazanin przybyt do Kroélewca, byl niezwykle ci-
chym, zamknigtym w sobie, skromnym, lekliwym, cierpigcym na uszkodze-
nie przetoki Izowej mtodziencem, po ktérego ubiorze i zachowaniu od razu
dalo si¢ rozpozna¢ matomiasteczkowe, ubogie pochodzenie. Oceniajac go po
wygladzie, mozna bylto doj$¢ do przekonania, ze jego szanse na przyjecie do
uczelni s3 malo prawdopodobne™. Wbrew zewnetrznym pozorom Herder
byt znakomicie przygotowany do egzamindw, posiadal ponadprzecigtng wie-
dze i juz po pierwszych rozmowach z profesorami zaskarbial sobie ich przy-
chylnos¢. Poczatkowo wybér padt na medycyne, jednak zajecia z anatomii
w prosektorium sktonily go do przeniesienia si¢ na wydzial teologiczny. Pa-
mietajmy, ze w tamtych czasach medycyna byla traktowana jako rzemiosto,
a nie dziedzina nauki, wigc podjecie studiéw na teologii, powazanym wtedy
kierunku studiéw, stanowilto naturalng decyzje dla dobrze rokujacego kandy-
data. Herder po przybyciu do Krélewca mial tylko 3 talary i 8 groszy. Pienig-
dze te szybko wydal na optaty zwigzane z rozpoczeciem nauki. Dzigki pracy
zyskal jednak mieszkanie i wyzywienie. Przez caly okres studiéw uniwersy-
teckich byl skazany tylko na siebie i nigdy nie korzystat z finansowego wspar-
cia rodzicow®. Herder stawiajacy pierwsze kroki w Kroélewcu nie byl jednak
osobg zupelnie nieznang. Jeszcze jako uczen moraskiego gimnazjum wystal

¢ Fritz Gause, Geschichte der Stadt Konigsberg in Preussen, t. 2 (K6ln-Graz: Bohlau, 1968),
140-148.

7 Margot Westlinning, ,Der junge Herder in Konigsberg, w: Konigsberg und Riga,
red. Heinz Ischreyt (Tiibingen: Niemeyer, 1995), 71.

8 Wilhelm Dobbeck, Johann Gottfried Herders Jugendzeit in Mohrungen und Konigsberg
1744-1764 (Wiirzburg: Holzner Verlag, 1961), 85.
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anonimowo do oficyny wydawniczej sze$¢ lat starszego od siebie Johanna Ja-
koba Kantera (1738-1786) wiasny przeklad z hebrajskiego Piesni do Cyrusa
(Gesang an Cyrus). Zwrocil na niego uwage Hamann, okreslajac tajemnicze-
go autora nowym Hermesem z Moraga’.

Zaréwno Kanter, jak i Hamann zostali przyjaciétmi Herdera. Kanter zato-
zyt w tym czasie gazete Konigsbergsche Gelehrte und Politische Zeitungen. Jej
wspotpracownikami byli m.in. Immanuel Kant oraz pisarz religijny Sebastian
Friedrich Trescho (1733-1804), ktory jeszcze w Moragu roztoczyt opieke na-
ukowa nad Herderem, a pdzniej sam Herder. Do ksiggarni polozonej przy
Langgase 10 okolo godziny 11, gdy Kanter wykladal sprowadzone nowosci
wydawnicze, schodzili si¢ profesorowie i studenci, by dowiedzie¢ si¢ o aktu-
alnych pradach i polemikach literackich i naukowych. W kazdy poniedziatek
i pigtek ksiegarni¢ odwiedzal Kant, ktéry mieszkal w tym samym budynku.
Wsréd odwiedzajacych ksiegarnie byt naturalnie student Herder, ktéry ,,po-
tykal” wszystkie nowosci wydawnicze i prawdopodobnie przystuchiwal si¢
prowadzonym tam dyskusjom. Wart odnotowania jest fakt, ze na Kantera zo-
stala nalozona grzywna za wydrukowanie w 1763 roku bez zezwolenia dzie-
kana rozprawy Kanta Jedyna mozliwa podstawa dowodu na istnienie Boga*°.
Herder zapoznal sie z nig jeszcze przed publikacjg podczas studiéw w Kro-
lewcu i poddat wnikliwej krytyce zawarte w niej wywody w nieopublikowa-
nej rozprawce Versuch iiber Sein'!, uzywajac argumentéw, ktérymi pdzniej
postuzyl sie sam Kant w Krytyce czystego rozumu.

Tuz po rozpoczeciu nauki na Wydziale Teologicznym Herder wystuchat
wykladu Kanta z metafizyki i pneumatologii, ktory byt wstepem do nauki
o Bogu i $wiecie (filozof omawial na nim ontologiczny dowdd na istnienie
Boga). Kant bardzo szybko dostrzegt talent mlodego studenta, ktory zostal
jego ulubionym uczniem, i wyrdznit go, pozwalajac mu uczgszczac na wszyst-
kie wyklady bez placenia czesnego. W trakcie pobytu w Krélewcu Herder sko-
rzystal z tej rzadkiej okazji i chodzit na wyklady Kanta z logiki, filozofii mo-

 Westlinning, ,,Der junge Herder”, 72.

1 Immanuel Kant, Jedyna mozliwa podstawa dowodu na istnienie Boga, przel. Mirostaw
Zelazny (Kety: Wydawnictwo Antyk, 2004).

' Johann G. Herder, ,Versuch tiber Sein”, w: Johann G. Herder, Werke, t. 1: Friihe Schriften
1764-1772, red. Ulrich Gaier (Frankfurt am Main: Deutscher Klassiker Verlag, 1985), 9-20.
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ralnej, filozofii praktycznej, matematyki, fizyki oraz geografii fizycznej, ktora,
ku zgrozie Kanta, lubil najbardziej'*. To wlasnie dzigki Kantowi zapoznat si¢
z teoretykami tzw. Schulphilosophie: Christianem Wolffem (1679-1754), Alek-
sandrem Gottliebem Baumgartenem (1714-1762), Christianem Augustem
Crusiusem (1715-1775), ale réwniez z brytyjskim empiryzmem i sceptycy-
zmem, zwlaszcza z filozofig Davida Hume&a (ktorego Kant znal z przektadu
Hamanna) i Anthonyego Shaftesburyego. Ponadto zyskal dobre rozeznanie
w 6wczesnych naukach przyrodniczych. Jednak najwigkszy wptyw na Herde-
ra wywarly prace Jeana-Jacquesa Rousseau, ktérego polecit mu réwniez ma-
gister Kant. Herder byl pod ogromnym wrazeniem Kantowskich wykladow,
prowadzonych niedogmatycznie, zachecajacych do samodzielnego myslenia.

Podziw, jakim obdarzyl Kanta, znalazl odzwierciedlenie w jego owcze-
snych wierszach. Wiele z nich bylo pochwalnymi peanami na cze$¢ mistrza.
Ten bez szyderstwa, a z lekka doza megalomanii, przychylnie wyrazal si¢
o poetyckiej twdrczosci mtodego studenta, dostrzegajac w nim literacki ta-
lent. Uznanie Kanta zgadzalo sie zreszta z jego pogladem wyglaszanym na
wykladach, ze dydaktyczna poezja moze pelni¢ bardzo wazng funkcje popu-
laryzatorska. Na potwierdzenie tej idei podczas wykladow przytaczal niekie-
dy ustepy ze swoich ulubionych poetéw, Popea i Hallera'®. Artystyczny tem-
perament Herdera powodowal, Ze mimo ogromnej admiracji dla nauczyciela
mial on powazne problemy z wytrzymaniem na wykladach z metafizyki, kto-
ra uwazal za trucizne dla myslenia. PéZniejsza zona Herdera relacjonowala,
ze na wykladach z metafizyki ogarnialo go tak duze przygnebienie, ze aby po-
wroci¢ do normalnego stanu psychicznego, musial siegac po ich zakonczeniu
do ulubionych poetéw lub prac Rousseau'*. Chociaz w pdzniejszej tworczo-
$ci Herder byt bardzo krytyczny wobec Kantowskiego transcendentalizmu,
do konca zycia pozostal wierny przedkrytycznym pogladom Kanta, zwlasz-
cza ideom zawartym w Ogolnej historii naturalnej i teorii nieba, ktore staly si¢
gléwng inspiracja dla jego koncepcji natury.

Z Kantem lgczyla go ponadto pewna osobliwos¢ charakteru. Podobnie jak
autor Krytyki czystego rozumu, mtody adept teologii i filozofii narzucit so-

12 Dobbeck, Johann Gottfried Herders Jugendzeit, 103.
3 Westlinning, ,,Der junge Herder”, 77.
14 Tamze, 79.
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bie bardzo rygorystyczny, pedantycznie przestrzegany harmonogram dnia.
Jego zycie w Krélewcu wypelnione bylo benedyktynska praca. Dzien zaczy-
nal i konczyt lekturg Rousseau, ktérego czytal rano od godziny 7 do 8 i wie-
czorem od godziny 22 do 23. Czas miedzy godzing 8 a 9 poswigcal odom
i jezykowi francuskiemu. Zajecia uniwersyteckie i w kolegium odbywat od
godziny 9 do 15, nastepnie miedzy 15 a 16 zajmowal sie historig, a przez ko-
lejng godzine w duchu perypatetyckim spacerowal po parku, rozwazajac zaj-
mujace go aktualnie problemy. Okoto godziny 19 zaczynal prace w ksiggarni
i tylko jedna godzine, od 21 do 22, poswigcat teologii. Czesto przygotowywat
sie do katechezy w szkole'>.

Drugg postacia, ktéra wywarla na Herdera ogromny wplyw, byt Johann
Georg Hamann (1730-1788), ktory ukonczyt w Krélewcu teologie i prawo.
Hamann byt wczesniej wydawca tygodnika Daphne skierowanego do chca-
cych si¢ ksztalci¢ kobiet oraz pierwszym redaktorem odpowiedzialnym za
dzial literacki we wspomnianym juz czasopi$mie Kantera. Herder zaprzyjaz-
nit si¢ z ,Magiem potnocy” dopiero pod koniec swojego pobytu w miescie,
ale relacja miedzy nimi byla niezwykle intensywna. Opierala si¢ ona nie tylko
na wymianie pogladéw filozoficznych, lecz takze na dyskusjach o literaturze,
poezji i muzyce. Obaj poswigcali duzo czasu literaturze angielskiej, zwlaszcza
tworczosci Szekspira. Herder uczyt sie od Hamanna angielskiego, m.in. czy-
tajac z nim na gltos Hamleta. Hamann zapoznal mlodszego kolege z Miltonem
oraz ludowymi piesniami ze zbioru Thomasa Percyego (1729-1811) Reliques
of Ancient English Poetry, a takze z poetami wloskimi. Hamann dostrzegl
w Herderze niezwykly talent muzyczny i zapoznal go z rodzing krélewiec-
kiego muzyka i kompozytora Johanna Reichardta (1752-1814), ktéry zostat
pdzniej nadwornym kapelmistrzem kréla Prus Fryderyka II Wielkiego'®.

Bardzo silny, emocjonalny zwigzek ze starszym o 14 lat i z natury raczej
powsciagliwym filozofem wycisnagl na Herderze niezatarte tworcze pigtno
w obszarze pogladoéw na estetyke, poezje, religie oraz jezyk jako taki. Nie-
mniej jednak od samego poczatku dzielit ich stosunek do racjonalnosci.
Herder pod wplywem Kanta do konca zycia odwolywal si¢ do nauk przy-

1> Dobbeck, Johann Gottfried Herders Jugendzeit, 95.
16 Tamze, 120-121.
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rodniczych, podczas gdy Hamann zachowal swoéj sceptycyzm wobec rozu-
mu kompensowany przez zarliwg, mistyczng wiare w Boga. Dlatego tez po-
tepil naturalistyczne tony obecne w rozprawce Herdera, ktérg prezentujemy
w tym numerze.

Kadra profesorska bardzo szybko docenila lotnos¢ studenta z Moraga,
co sprawilo, ze w ramach wsparcia finansowego zaproponowano mu pra-
ce w prestizowym Collegium Fridericianum, najpierw na stanowisku inspi-
cjenta, a potem nauczyciela i wychowawcy. Prowadzit tam lekcje rachunkéow
w drugiej klasie niemieckiej, a nastgpnie uczyl greki, jezyka hebrajskiego,
francuskiego, laciny, historii i filozofii. W czasie pracy dydaktycznej w Ko-
legium otrzymywat ponadto wynagrodzenie za gre na pozytywie w koscie-
le szkolnym. Poza obowigzkowymi zajeciami i nauka do$¢ szybko zaczat pi-
sa¢ recenzje w czasopi$mie Kantera i wyglasza¢ okoliczno$ciowe przemowy.
Zdumiewajac swoja wiedza i elokwencja, zaczat uchodzi¢ wsrod czesci elity
intelektualnej miasta za prawdziwe Wunderkind, ktéremu przy kazdej okazji
okazywano zyczliwo$¢ i uznanie. W ciagu niespetna roku po przybyciu do
Kroélewca Herder przeistoczyt sie ze sttamszonego prowincjusza w btyskotli-
wego, $mialego dandysa.

Praca w gimnazjum fryderycjanskim wyczerpywala go jednak i budzila
coraz wigkszg irytacje (symboliczny protest przeciw rygorystycznej obycza-
jowosci panujacej w Kolegium wyrazat poprzez to, ze jako jedyny nauczy-
ciel w szkole nie nosil peruki), a rozbudzone sukcesami ambicje sprawity,
ze zaczal postrzega¢ miasto jako duszng cele, z ktorej postanowil uciec. In-
telektualna atmosfera sprowadzajaca si¢ do nalogowego czytania ksigzek
i dyskusji na ich temat jawila mu si¢ jako forma ucieczki od zycia do cieplar-
nianego ,kregu ksigzek i sfery roztoczy”". Po nawigzaniu kontaktu z Johan-
nem Gotthelfem Lindnerem (1729-1776), rektorem szkoty katedralnej w Ry-
dze, otrzymat stypendium i zdecydowal si¢ opusci¢ Krolewiec. Nowy etap na
drodze zyciowej niejako symbolicznie przypieczetowal pozar, ktory tuz przed
jego wyjazdem spopielil znaczng czes$¢ miasta.

17 Johann G. Herder, ,,An die Mitternacht”, w: Herders simmtliche Werke, t. 29, red. Ber-
nard Suphan (Berlin: Weidmannsche Verlag, 1889), 249.
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Stolica republikanskiej Lotwy wlaczonej do Cesarstwa Rosyjskiego otwo-
rzyla przed nim nowe mozliwosci. W przeciwienstwie do Krélewca panowata
tam wieksza swoboda, tolerancja dla indywidualno$ci i krytyki. Pobyt w Ry-
dze dal Herderowi sposobnos¢ do tworczego wykorzystania swoich talentow.
To wlasnie w tym okresie doszlo do swoistej eksplozji pisarskiej, ktorej efektem
byto powstanie licznych pism odbijajacych si¢ glosnym echem w niemieckich
kregach kulturowych, a nawet poza ich granicami. Pierwszym tekstem opubli-
kowanym w Rydze byla rozprawka Ueber den FleifS in mehreren gelehrten Spra-
chen, ktéra wydano w czasopi$mie Rigaer Blatt (1764). Herder po raz pierwszy
poruszyl w niej zagadnienie jezyka narodowego i jego zwigzku ze sposobem
myslenia danej wspolnoty. Nastepnie rozpoczal intensywng prace nad obszer-
nymi rozprawami z zakresu estetyki, teorii literatury i teologii.

W 1765 roku 21-letni Herder postanowil napisa¢ rozprawe konkursowg
na temat przedstawiony przez bernenskie Towarzystwo Patriotyczne. Nie
udato mu si¢ jednak zrealizowa¢ planu i przerwal prace, pozostawiajac nie-
dokonczony rekopis, ktérego przeklad prezentujemy w tym numerze cza-
sopisma.

Jak filozofia moze sta¢ si¢ bardziej powszechna i uzyteczna
dla dobra ludu? — gléwne tezy

Tekst Herdera jest podzielony na pig¢ czg$ci: pierwsze trzy zawieraja dos¢
spojny wywod, czwarta jest najmniej opracowana, petna pojedynczych stow,
niedokonczonych zdan, ostatnia zas ujeta bardzo zwiezle. Juz w tej wczesnej
rozprawce dochodzi do glosu specyficzny dla Herdera styl pisania. Przede
wszystkim dostrzegamy w nim niecierpliwo$¢ wynikajaca z awersji do ja-
towego, pedantycznego formalizmu. Czgsto pourywane zdania zakonczone
wyrazeniami ,,itp., ,,itd” ujawniaja jego niech¢¢ do powtdrzen, do pisania
rzeczy oczywistych, niewymagajacych wyjasnienia. Herder unika suchego,
abstrakcyjnego jezyka, wykorzystuje natomiast bogaty arsenal retoryczny
nawet tam, gdzie mogliby$my oczekiwac definicji. W miejscami bardzo ob-
razowym jezyku, pelnym metafor, poréwnan, hiperboli, poetyckich epite-
tow, wykrzyknien, retorycznych pytan, kryje si¢ jednak starannie przemy-
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$lana struktura argumentacji. Herder w zamierzony sposéb zaciera granice
miedzy dyskursem filozoficznym, politycznym, spoteczno-historycznym
i mowa poetycka, nie gubigc nigdy przewodniego watku. Wydaje sig, ze za-
bieg ten nie tylko oddaje jego koncepcje¢ uprawiania filozofii (bardzo zbli-
zong do Nietzschego, ktéry w wielu miejscach bezwiednie, tzn. za posred-
nictwem Gustava Gerbera, przejmuje od Herdera wiele idei), lecz réwniez
wynika z checi zblizenia si¢ do tzw. Popularphilosophie, skierowanej do sze-
rokiego kregu odbiorcéw.

Podstawowa idea tekstu jest prosta: filozofia (w postaci, w jakiej funkcjo-
nowala za czaséw Herdera) jest bezuzyteczna, a wrecz szkodliwa dla ludu
i dla samej siebie. Jedynym logicznym wyjsciem z tego kryzysu moze by¢
przeksztalcenie dotychczasowej filozofii w antropologie, ktéra odwoluje si¢
do calosci cztowieczenstwa w jego aspekcie biologicznym, historycznym
i spofecznym. Rozwinigcie tej idei, poszczegdlne argumenty i spostrzezenia
wydajg si¢ jednak nawet dzisiaj intrygujace i czesciowo aktualne.

Kryzys filozofii i jej szkodliwo$¢ dla zycia

Na poczatku nalezy zaznaczy¢, ze Herder nigdy nie wyglaszal patetycz-
nych hasel o koncu filozofii, jego zamiarem nie bylo tez zredukowanie fi-
lozofii do nauki empirycznej czy rozpuszczenie jej w potokach poetyckich
intuicji. Gléwnym przedmiotem krytyki w omawianym tekscie, ale rowniez
w pozniejszych rozprawach, byta okreslona metoda i praktyka filozofowania.
Od Kanta przejal sceptyczng postawe wobec metafizyki uprawianej w szko-
le Wolffa i Baumgartena, ktdra przerodzila si¢ u niego w awersj¢ potaczona
z pogarda i gorzkim rozczarowaniem. Wedlug Herdera perfekcjonistyczne
poszukiwanie prawdy i niepodwazalnych, uniwersalnych zasad powoduje, ze
filozofowie tracg grunt pod nogami i wypuszczaja w swoich gabinetach ste-
rylne, oczyszczone z ,,brudu” empirii pojeciowe banki. Cyzelowanie technik
abstrakcyjnego myslenia pozbawia swiatla publiczno$¢ narzedzi, ktére mo-
glyby pomoc jej zrozumie¢ otaczajacy $wiat i uzyskac dojrzalos¢ intelektu-
alng. Filozofowie zaprzatnigci budowaniem swoich teorii nie zauwazaja, ze
rzekomo ogdlne, dobrze zdefiniowane pojecia tak naprawde s3 uwarunkowa-
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ne przez jezyk, a w zasadzie przez dzialajace w nieswiadomosci (tj. otchlani
duszy — Abgrund der Seele) jego uzytkownikéw reguty przekazywane na dro-
dze bardzo dlugiej tradycji, ktorej poczatki ging w mrokach czasu. Ponadto
wskazuje, ze w murach akademii rozwija si¢ tylez frenetyczna, co absurdalna
walka o uznanie, bedaca wyrazem préznosci uczonych oraz jatowej potrzeby
poszukiwania nowosci intelektualnych, ktére moga przynies¢ im co najwyzej
chwilowg stawe.

Herder nie krytykuje urzedujacej filozofii tylko z zewnatrz, lecz prébuje
rozpozna¢ ukryty potencjal, zaréwno tworcze mozliwosci, jak i zagrozenia,
ktére nawiedzaja ja niejako od srodka. Przede wszystkim filozofia zajmu-
je podrednig pozycje miedzy réznymi dyscyplinami i zazwyczaj zapomina
o tym, ze w zaden sposdb nad nimi nie géruje. Jej roszczenia do bycia ,,kro-
lowa nauk” tworzaca podstawy wszelkiej wiedzy sa nie tylko bezzasadne, ale
dodatkowo narazaja ja na $mieszno$¢. Herder opisuje owa posrednia pozy-
cje, ukazujac zwiazek filozofii z czterema gléwnymi dyscyplinami 6wcze-
snej nauki.

Zaczyna od matematyki, z ktorg Wolff probowal zrownac filozofie i ktora
Baumgarten uznawat za uniwersalny model dla kazdej nauki. Wedtug Her-
dera proba przeszczepienia metody matematycznej do filozofii musi skon-
czy¢ sie fiaskiem, poniewaz z jednej strony skazuje to filozofi¢ na podrzedna
pozycje i drwiny matematykéw, a z drugiej — zamyka jg na dialog z inny-
mi naukami. Filozofowie powinni czerpa¢ z matematyki inspiracje, jednak
che¢ przeszczepiania jej formalnych procedur do wlasnych teorii powaznie
narusza autonomie filozoficznego myslenia i konczy sie na naiwnych i nie-
udanych prébach stworzenia ,,$cistych’, dedukcyjnych systemow'®. Puenta
poréwnania relacji miedzy obydwiema dyscyplinami jest powtarzajacy sie
w rozprawce poglad, Ze zadna nauka nie powinna mierzy¢ swoich osiggniec¢
standardami pochodzacymi z innych nauk.

Zwiagzek filozofii z fizyka opisuje Herder nieco bardziej przychylnie. Fi-
zyka stanowi dla niego wzorzec nauki wart nasladowania z uwagi na swo-

8 Co ciekawe, ten sam zarzut pozniejszy Herder postawit Kantowskiemu transcendenta-
lizmowi, ktéry stanowit dla niego przykltad neoscholastycznego systemu opartego na analizie
abstrakcyjnych ,,stéw”, nieuwzgledniajacej tego, ze czysta pojeciowos¢ uzalezniona jest na gle-
bokim poziomie od naturalnego, metaforycznego jezyka.
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ja indukcyjng, empiryczng metode i podejmowanie zagadnien wazkich dla
codziennego zycia. Odpowiednikiem procedur badawczych fizyki na grun-
cie filozofii mialaby by¢ subiektywna psychologia, tzn. psychologia empi-
ryczna (a nie racjonalna, uprawiana na modle Wolffianska), ktérej glownym
celem byloby poznanie zrdédet i rozwoju ludzkiej podmiotowosci w oparciu
o komparatystyczne badania historyczne, obserwacje innych kultur, intro-
spekgje i fizjologie. Zalecana przez Herdera metoda nie moze jednak polega¢
na wiernym kopiowaniu sposobu postepowania fizykow, nalezy bowiem za-
pewnic epistemologiczng odrebnos¢ obydwu dyscyplin nauki.

Wadliwos¢ relacji filozofii z teologia polega natomiast na tym, ze teolo-
gia probuje transponowac na swoj grunt standardy i metody filozoficznego
myslenia. To za$ szkodzi, zdaniem Herdera, obydwu dyscyplinom: z jednej
strony ostabia wiare i zarliwos¢ religijna, a z drugiej strony uderza w standar-
dy racjonalnego myslenia, poniewaz nie da si¢ pogodzi¢ wiary z rozumem.
Warto w tym miejscu podkresli¢, ze poglad ten wyraza bardzo religijny pro-
testant, pdzniejszy pastor i generalny superintendent na dworze ksigcia Ka-
rola Augusta z Saksonii-Weimaru-Eisenach.

Za najbardziej uzyteczng uznaje Herder relacje filozofii z dyscyplina,
ktéra uprawiajg znawcy panstwa (Staatskundige). Ma tu na mysli osoby za-
rzadzajace panstwem, teoretykow polityki i $wiattych czlonkow spoteczen-
stwa obywatelskiego. To wlasnie na tym polu filozofia moze wykaza¢ swoja
uzyteczno$¢, jednak nie czyni tego, gdyz nie posiada wlasciwych narzedzi,
ktore daloby si¢ zastosowaé w zyciu politycznym. Do tego potrzebna jest bo-
wiem doglebna znajomos¢ natury czlowieka, ludzkich emocji, przesadow
i potrzeb. Herder dostrzega préby zmierzajace do pojednania filozofii z po-
lityka u wielu filozoféw, poczawszy od Platona, po Shaftesburyego, Hume’a
czy Rousseau, lecz, nie bez cienia arogancji, stwierdza, ze nie osiagneli oni
tego celu, wiklajac si¢ w beznadziejne dywagacje oderwane od realiéw ich
wspolczesnosci.

Falszywa autodefinicja filozofii powoduje, ze nie potrafi ona wzig¢ od-
powiedzialno$ci za udzielony jej mandat. Herder zwraca uwage na to, ze jak
dotad nie udalo sie jej wyznaczy¢ granic wlasciwych swojej dziedzinie, nie
udalo si¢ jej nawet zada¢ sobie pytania, w jaki sposéb moze rozwijac i utrzy-
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mywac wlasne standardy, zamiast czerpa¢ z metod i standardow zapozyczo-
nych lub narzuconych przez inne dyscypliny.

Filozofia w postaci, jaka przybrala za czasow Herdera, nie jest w stanie
uzasadni¢ swojej uzytecznosci dla spoleczenstwa i nie powinna tego robic.
Tak zwany lud (obejmujacy wszystkich cztonkéw danej wspolnoty: miesz-
czanstwo, arystokracje, chlopéw etc.) nie potrzebuje filozofii ani nie jest
przygotowany na jej przyswojenie. Dlatego nie ma sensu wprowadzac jej do
spoleczenstwa. Rozwazanie ogdlnych zagadnien, przekazywanie abstrakcyj-
nych tresci zakldcajg tylko praktyczne dziatanie, wywotuja dezorientacje i ro-
dza ryzyko falszywego zrozumienia, ktére moze prowadzi¢ do zbednych za-
ktocen zycia spolecznego. Ponadto, co jest szczegolnie wazne dla Herdera,
nauczanie filozofii psuje naturalny, zywy jezyk, jakim ludzie postuguja si¢ na
co dzien.

Szczegdlnie niebezpieczne jest nauczanie logiki i teorii moralnosci, ktd-
re operujg niezrozumiatymi dla przecietnego cztowieka pojeciami i regutami
wnioskowania. Herder powtarza za Humeem i Rousseau, ze ostateczng in-
stancjg, ktdra kieruje naszymi zyciowymi decyzjami i postawami, sg emocje,
a nie intelektualne rozwazania. Zywa moralno$¢ opiera sie w istocie na doj-
rzalych, odpowiednio uksztaltowanych uczuciach, ktére stanowig podstawe
kazdej cnoty.

Edukacji wymagaja w pierwszym rzedzie filozofowie, a nie lud, ktéry i tak
radzi sobie bez ich pomocy. Wlasciwie uksztaltowany filozof potrafi my-
$le¢ samodzielnie, rozpoznawac i krytykowac ludzkie przesady, kierowac sie
ugruntowang w praktycznym zyciu moralng wrazliwoscig i wreszcie uczy¢
niezalezno$ci i zaufania do rozumu. Jednak nie powinien nauczac tego za po-
mocy filozoficznego jezyka. Czlowiek moze skutecznie rozwing¢ samoswia-
domos¢, krytyczne myslenie i poczucie przynaleznosci do wspoélnoty bez po-
stugiwania sie technicznym zargonem. Gléwny deficyt dwczesnego systemu
ksztalcenia wynika, jego zdaniem, z abstrakcyjnego dualizmu rozumu i zmy-
stowosci (a wiec rowniez emociji i afektéw). Szkola winna angazowa¢ cato$é
psychofizyczng czlowieka, a nie przekazywa¢ mu jedynie abstrakcyjne tresci.
Zaniedbujac zmystowy wymiar czlowieka, filozofowie neguja w istocie wia-
sna nature.
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We wczesnym projekcie reformy filozofii Herder podkresla, ze jej celem
ma by¢ poglebianie wiedzy o czlowieczenstwie we wszystkich jego przeja-
wach. Edukacja ludu stanie si¢ natomiast domena zreformowanego szkolnic-
twa, odpowiednio przygotowanych nauczycieli-kaznodziejéw oraz sfery pu-
blicznej opartej na wolnej wymianie mysli, ktérg zapewni niezalezna prasa,
otwarte towarzystwa naukowe i kluby dyskusyjne. Rola zawodowych filozo-
fow sprowadzataby si¢ do wyznaczania ogdlnych dyrektyw pedagogicznych
i edukowania samych wychowawcéw.

Herder nie nawoluje zatem do odrzucenia filozofii jako takiej. Wrecz prze-
ciwnie, stanowi ona dla niego najwyzsze osiagniecie ludzkiego umystu'. Jej
czysto teoretyczna czg$¢ powinna zachowad swojg autonomie, nie rezygnujac
z pojeciowego jezyka. Nie wolno jej jednak zapomina, ze jest tylko jednym
z wielu obszaréw wiedzy, dlatego dla swojego dobra nie moze odchodzi¢ od
kooperacji z innymi naukami. Natomiast jej cze$¢ praktyczna, ktora opiera
sie na regufach zdrowego rozsadku i przemawia jezykiem potocznym, musi
stale dba¢ o utrzymywanie bezposredniego kontaktu ze sfera zycia codzien-
nego®. Izolacja filozofii, szukajacej schronienia w murach uczelni, nie tylko
szkodzi jej samej, ale przede wszystkim pozbawia lud mozliwosci oswiecenia
i grozi powrotem do barbarzynstwa.

Zmiana paradygmatu filozofii - zwrot ku antropologii

Krytyka wspoétczesnej Herderowi filozofii zostaje uzupetniona przez niego
pozytywnym, reformatorskim projektem antropologii. Na poczatku nalezy
podkresli¢, ze interpretacja, jakoby zamierzal on znie$¢ filozofie w antropo-
logii, jest z gruntu falszywa. Proponowany przez niego zwrot antropologiczny
nalezy raczej odczytywac jako postulat zmiany w obrebie samej filozofii, jako
probe odzyskania jej aktualnosci i uzasadnienia jej funkcji spolecznej. Przy-
ktadem postulowanej reorganizacji jest jego propozycja uzupelnienia logiki
(bedacej wowczas nauka o regulach poprawnego myslenia, a nie zmatematy-

1 Johann G. Herder, ,Jak filozofia moze sta¢ si¢ bardziej powszechna i uzyteczna dla do-
bra ludu?”, przel. Rafal Michalski, Studia z Historii Filozofii 1 (13) (2022): 25.
20 Tamze, 29.
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zowang metoda analizy formalnego jezyka) o pogtebione badania psycholo-
giczne i tzw. ars inveniendi czy Logik des Witzes, ktorej celem jest odkrywanie
nowych prawidlowosci w oparciu o intuicyjne myslenie korzystajace z roz-
nych rejestréw ludzkiego poznania®.

Pietnascie lat przed Kantowskim ,,przewrotem kopernikanskim” Herder
ogtasza kopernikanska przemiang ,,ptolemejskiej” filozofii w ,,kopernikan-
skg” antropologie, ktéra ma bada¢ warunki mozliwosci poznania i dzialania
w kulturowo i historycznie uksztaltowanym swiecie ludzkiego doswiadcze-
nia. Aby sprosta¢ temu zadaniu, filozofowie musza zstapi¢ z rozgwiezdzone-
go nieba spekulacji do ludzkich doméw i skierowac swoja uwage na badanie
mozliwie najszerszego spektrum ekspresji cztowieczenstwa. Zantropologi-
zowana filozofia powinna zatem sta¢ si¢ swoistg madroscig $wiata (Weltweis-
heit) oparta na znajomosci innych kultur, ich historii, systeméw wartosci,
a wreszcie wiedzy pochodzacej z nauk empirycznych, psychologii, fizjolo-
gii i geografii. Punktem wyjscia jej dociekan jest konkretny czlowiek z ca-
tym bagazem ksztaltujacych go naturalnych, kulturowych i ekonomicznych
uwarunkowan. Herder nie wierzy w mozliwos¢ odkrycia uniwersalnych,
apriorycznych prawidtowosci rzadzacych rozwojem gatunku ludzkiego, czy
to na planie biologicznym, czy historycznym. Ludzka natura jest plastycz-
na, podatna na wplywy. Dlatego odnowiona filozofia musi skupia¢ sie nie
tyle na wynikach swoich dociekan, ile na samej praktyce ksztaltowania (Bil-
dung) czlowieczenstwa. Za Kantem i Rousseau filozof powtarza, ze w pro-
cesie formowania samo$wiadomego podmiotu najwazniejsza jest nauka sa-
modzielnego myslenia, bez ktérej zanika wewnetrzna wolnos¢, a cztowiek
popada w konformizm. Pasywna wiara w autorytety przeobraza si¢ bowiem
nieuchronnie w stan wewnetrznej tyranii. Wlasciwie wyedukowany filozof
powinien dostarczy¢ jednostce odpowiednich, krytycznych narzedzi, ktére
pozwola jej wyrugowac szkodliwe przesady i wydoby¢ si¢ ze stanu intelektu-
alnej apatii. Tylko w ten sposob moze przyczynic si¢ do rozwoju swiadome-
go siebie, swoich praw i obowiazkéw obywatela, ktérego odpowiedzialno$é
wykracza poza krag partykularnych intereséw, obejmujac dobro publiczne.

21 Tamze, 16.
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Jak wida¢, zarysowany w skrocie przez Herdera program antropologiczny
ma zasadniczo dydaktyczny cel. Pofaczenie intelektualnych dociekan z em-
piryczng wiedzg o przygodnych potrzebach i uwiklaniach konkretnego czlo-
wieka oraz calych ludéw zintegrowanych wspolnym jezykiem i tradycja, a nie
etnicznymi wiezami krwi, wymaga mediujacej sity zdrowego rozsadku. Osta-
tecznie to wlasnie sensus communis i jego kryteria rozstrzygaja kwestie za-
sadno$ci uprawiania filozofii. Herder zastepuje wiec absolutystyczne roszcze-
nia do prawdy quasi-utylitarystyczna ideg uzytecznosci. Dlatego zaréwno dla
jego antropologii, jak i projektu reformy pedagogicznej szczegdlne znaczenie
ma zrozumienie faktu, ze kazdorazowy kierunek rozwoju jednostki, wyzna-
wane przez nig idee szczgscia i moralnosci, poglady na zycie etc. stanowig
w istocie splot przypadkowych uwarunkowan zaleznych od zywiolowego bie-
gu historii oraz niesprecyzowanych dyspozycji naturalnych. Poniewaz nikt
nie zna celu czlowieka ani historii, pozostaje kierowa¢ si¢ zdrowym rozsad-
kiem, ktory dostarcza ludziom wprawdzie tylko doraznych, a jednak wazkich
dla zycia regul. Zastapienie prawdy absolutnej ideg uzytecznosci to uklon fi-
lozofa w strong pragmatycznej doxa, stad jego zawolanie z konca drugiej cze-
$ci rozprawki: ,, Ty, filozofie, i ty, plebejuszu, zawrzyjcie wspdlny sojusz, aby
sta¢ sie uzytecznymi’*.

Krytyka eskapistycznej, ptolemejskiej filozofii prowadzi mlodego Her-
dera do uwydatnienia problematyki jezyka narodowego i tozsamosci ludu.
Czlowiek postrzegajacy sie jako kosmopolita, obywatel $wiata, traci natural-
ng, tworcza sile ptynaca z ojczystej mowy i nagromadzonych przez pokole-
nia do$wiadczen jego przodkéw. Wyznawane przez niego uniwersalistyczne
idee i zasady moralne odrywaja si¢ od emocjonalnego podloza, stajg si¢ abs-
trakcyjne i trudne do przetozenia na konkretne dzialanie. Idealem obywate-
la jest dla Herdera czlowiek §wiadomy swojego zakorzenienia w konkretnej
tradycji, srodowisku i wspolnocie jezykowej, dlatego filozof postuluje, aby
wprowadzi¢ jezyki narodowe do systemu powszechnego nauczania, a tym sa-
mym znie$¢ prymat taciny i francuskiego w edukacji i kulturze poszczegol-
nych krajéw. Powszechne nauczanie wymaga wiaczenia do edukacji wszyst-
kich ludzi, a zwlaszcza dopuszczenia do nauki uniwersyteckiej kobiet. ,,Istota
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ludzka, ktdra jedynie dziala, nie zna innych kategorii niz me¢zczyzna i kobie-
ta, a jedli filozofowie potrafig ksztaltowacé dusze, dlaczego nie miatoby by¢
miedzy nimi mezczyzn-filozofoéw i kobiet-filozofow? .

Niedokonczona rozprawka Herdera zawiera wiele idei i intuicji, ktére zo-
staly rozwiniete w pozniejszej twdrczosci. Juz chocby z tego powodu ma duza
warto$¢ dla zrozumienia sensu i ewolucji jego pogladow. Przektad tej wcze-
snej pracy by¢ moze ozywi rowniez recepcje wcigz mato znanej w Polsce filo-
zofii, ktdrej tworca przyczynil si¢ jak malo kto do uksztattowania o$wiecenio-
wej tradycji i wplynal na wielu znaczacych myslicieli, poetdw, pisarzy i cale
nurty artystyczne XVIII i XIX wieku.
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