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Kant a rewolucja francuska — przyczynek
do teorii politycznego entuzjazmu

Stowo wstepne

Niniejszy artykul stanowi probe wyeksplikowania pojecia entuzjazmu po-
litycznego, ktérym postugiwal si¢ Immanuel Kant w Sporze fakultetéw, wyra-
zajac swoj stosunek do rewolucji francuskiej. Entuzjazm towarzyszacy reakeji
neutralnych obserwatoréw na to przefomowe w dziejach ludzkosci wydarze-
nie odsyla, zdaniem filozofa, do ukrytego w nim sensu - nieprzedstawialnej
idei wolno$ci oraz obietnicy postepu ludzkiego gatunku. Entuzjazm jako czy-
sto rozumowy afekt, a nie jako kolektywnie przezywana, irracjonalna euforia,
pelni w rozwazaniach kroélewieckiego filozofa wazng heurystyczng funkgcje.
Pozwala mu bowiem uzasadni¢ pozytywne znaczenie rewolucji, ktéra na po-
ziomie empirycznych faktéw okazala si¢ godng moralnego potepienia eska-
lacja przemocy.

W artykule nie poprzestaniemy na samej rekonstrukcji pojecia entuzjazmu,
ale chcieliby$my réwniez zaryzykowac nieco szersza interpretacje, w kto-
rej pokazemy, ze afekt ten daje sie trafnie opisa¢ dopiero w swietle kantow-
skiej teorii wtadzy sadzenia. Podejmujac ten trop interpretacyjny, podazamy
szlakiem wyznaczonym przez Hannah Arendt, zwlaszcza w jej Wykladach
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o filozofii politycznej Kanta'. Filozofka argumentuje tam, ze Kant wprawdzie
zajmowal si¢ w kilku znaczacych tekstach filozofig polityki, jednakze nie wy-
pracowal zZadnej systematycznej teorii polityki, a takze - dodajmy - nigdzie
nie przeanalizowal struktury dzialania politycznego (problematyke dziatania
podejmowal wyltacznie w kontekscie filozofii praktycznej, tj. w perspektywie
moralnych decyzji jednostkowego podmiotu). Dlatego tez nasze wywody
rozpoczniemy od szkicowego okreslenia pojecia polityki, ktdre bedzie przy-
datne w dalszej analizie kategorii entuzjazmu. Postuzymy sie tutaj definicja
zaproponowang przez Arendt, zakladajac, Ze nie popada ona w sprzeczno$é
z ogélnym zamystem filozofii politycznej Kanta (zalozenie to potwierdzi, jak
sadzimy, rekonstrukcja kantowskiego pojecia entuzjazmu w trzeciej czesci ar-
tykutu). Wyjdziemy zatem od okreslenia pojecia polityki jako przestrzeni re-
lacji migdzyludzkich, w ktorej realizuje si¢ intersubiektywna wolnos¢. W tym
ujeciu uprawianie polityki opieratoby si¢ na zdolnosci umiejetnego wyko-
rzystania wladzy sadzenia w celu realizowania i podtrzymywania wolnosci
poszczegolnych jednostek, jak i calej politycznej wspdlnoty. W swietle takiej
wykladni polityka potrzebuje wtadzy sadzenia jako ,,czlonu posredniego’, 13-
czacego 1 umozliwiajacego przejscie od teorii do praktyki. Dlatego w pierw-
szej czedci artykulu silg rzeczy oméwimy réwniez problematyke ,,sadzenia’,
ale tylko w takim zakresie, w jakim okaze si¢ ona przydatna do lepszego
uchwycenia sensu pojecia entuzjazmu. W drugiej czesci podejmiemy probe
wyjasnienia dwuznacznej postawy Kanta wobec rewolucji francuskiej. Filozof
bowiem z perspektywy moralnej jednoznacznie ja potepia, a z perspektywy
estetyczno-politycznej — ocenia bardzo pochlebnie. Kluczem do zrozumienia
tej ambiwalencji bedzie kategoria jawnej publicznosci (Publizitit). W trzeciej
czesci przejdziemy natomiast do gtéwnego tematu artykulu, tj. do eksplikacji
pojecia entuzjazmu. Pokazemy tutaj, ze Kant opisuje za pomoca tego pojecia
proces konstytuowania si¢ sfery politycznej jako quasi-teatralnej przestrze-
ni publicznej. Ogarnieta entuzjazmem, niezaangazowana w konkretne dzia-
tania widownia ,,rewolucyjnego spektaklu” tworzy bowiem, jego zdaniem,
wymiar publicznej debaty, w ktdrej kluczowa role odgrywa wiladza sadzenia,
a $cilej specyficzny typ sadow okreslonych przez nas (na potrzeby artyku-
tu) mianem ,,s3déw entuzjastycznych” W debacie tej najwazniejsza jest nie
tyle determinujgca wladza sadzenia, ktora probowataby wyjasni¢ rewolucje
w kategoriach przyczynowosci przez odwolanie si¢ do ustalonych prawidet

' H. Arendt, Wyktady o filozofii politycznej Kanta, thum. R. Kuczyniski, M. Moskalewicz,
Warszawa 2012.
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i akceptowanych powszechnie teorii, ile refleksywna umiejetno$¢ dostrzega-
nia ,,przebtysku idei” czy ,,znaku dziejowego” w gmatwaninie empirycznych
faktow. To zas zbliza entuzjastyczng deliberacje do sfery sadow estetycznych,
ktére bez posrednictwa zdefiniowanych poje¢ zglaszaja roszczenia do swojej
powszechnos$ci. Wykorzystujac wskazane podobienstwo, sprobujemy w kon-
cowej czesci artykutu doprecyzowac strukture ,entuzjastycznego sadu’, a na-
stepnie pokazemy, ze entuzjazm odgrywa istotng role nie tylko po stronie
»0$wieconej widowni’, ale rowniez wsrdd zaangazowanych rewolucjonistow.

1. Wladza sadzenia a polityka

Jak juz wspomnieliémy, Kant nie wypracowat systematycznej teorii polity-
ki, nie podat réwniez nigdzie jej definicji. Takie teksty jak Metafizyka moral-
nosci, czy Ku wieczystemu pokojowi pokazuja jednoznacznie, ze dzialalnos¢
polityczna moze rozgrywac sie jedynie w sferze wyznaczonej przez normy
prawa, a zatem nie moze narusza¢ pod Zadnym pozorem porzadku prawno-
-ustrojowego opartego na konstytucji. Polityka, w przeciwienstwie do moral-
nosci, stuzy powszechnemu dobrostanowi i powinna zapewnia¢ pokojowe
wspotzycie jednostek i panstw. Polityka to jednak réwniez przestrzen realizo-
wania wolnosci, o czym filozof pisze miedzy innymi w Sporze fakultetow przy
okazji rozwazania sensu rewolucji francuskiej. Wtasnie to przekonanie Kanta
o $cistym powigzaniu polityki i wolnosci pozwala nam nawigza¢ do analo-
gicznego rozumienia polityki, ktére zaproponowata Hannah Arendt, a ktore
okaze si¢ pomocne w naszej interpretacji pojecia entuzjazmu.

Wedlug autorki Kondycji ludzkiej zycie poswiecone sprawom polityki daje
czlowiekowi mozliwo$¢ realizowania wolnosci oraz nadawania sensu wta-
snej egzystencji, ktory urzeczywistnia si¢ w sferze intersubiektywnych relacji
i zbiorowej pamieci. Bios politicos wyrywa jednostke z waskiego kregu par-
tykularnych intereséw i umieszcza ja w obszarze tego, co wspélne (koinon),
czyli w sferze publicznej. Polityka z istoty wolna od przemocy (przedpolitycz-
nego sposobu radzenia sobie z zyciowymi konieczno$ciami), opiera si¢ na
dzialaniu i mowie (praxis i lexis), ktore w pierwszym rzedzie nastawione sa
na realizacje dobra ogolu, a nie na instrumentalne osigganie subiektywnych
celow?. Polityka stanowi dla Arendt dziedzine wielosci i unikalnej odmien-

? Por. H. Arendt, Kondycja ludzka, przet. A. Lagodzka, Warszawa 2000, s. 27-32, 56—64.
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nosci jednostek, zaklada nieuchronnie réwnoczesno$¢ niezliczonych, poje-
dynczych perspektyw, dla ktorych nie da sie znalez¢ wspdlnej miary. Dlatego
tez sad polityczny rézni sie radykalnie od sagdu poznawczego. Zaden polityk
nie dysponuje (i nie moze dysponowac) obiektywng, niezawodna wiedza
o tym, jak postepowad, ale musi podejmowac decyzje. Polityka potrzebuje
wigc zaangazowania, zdolnosci do podejmowania szybkich decyzji, do prak-
tycznej realizacji ustalonych celéw, ktéra powinna ostatecznie opierac si¢ na
rozumnych racjach, na trzezwej ocenie sytuacji i racjonalnym przewidywa-
niu skutkéw, nawet jesli logiczna kalkulacja musi w pewnym momencie ustg-
pi¢ irracjonalnemu fiat woli podmiotéw zaangazowanych w rozwigzywanie
konkretnych probleméw. Cheac dzialaé, polityk musi bowiem - predzej czy
pozniej — zdad si¢ na irracjonalng decyzj¢ przerwania - teoretycznie nieskon-
czonego - procesu deliberacji, roztrzasania przestanek przemawiajacych za
lub przeciw okreslonej postawie. Wskazana powyzej ,niewywiedlnos¢” dzia-
tania politycznego z racjonalnie uzasadnionych przestanek, ktora wigze si¢
z tym, ze podejmujac wazne, nietypowe decyzje, nigdy nie jesteSmy w stanie
opisac caloéci naszych motywacji, ani przewidzie¢ ich skutkéw, sklania filo-
zofke do uznania politycznej praxis za akt otwierania czy inicjowania nowe-
go, nieprzewidywalnego tancucha zdarzen. W Kondycji ludzkiej znajdujemy
nastepujace okreslenie dziatania:

Dziala¢ w najogdlniejszym sensie, znaczy przedsigbraé co§ nowego, rozpoczy-
na¢ (jak wskazuje greckie stowo archein, ,rozpoczynac”, ,,prowadzi¢’, wreszcie
»r23dzi¢”), wprawia¢ co$ w ruch (co jest pierwotnym znaczeniem ludzkiego
agere). Ludzie sa initium, nowymi przybyszami, ktoérzy daja czemu$ pocza-
tek na mocy samych swoich narodzin, dlatego podejmuja sie czego$ nowego
i sktonni sg do dzialania’®.

Polityka stanowi zatem dla Arendt obszar konstytuowania si¢ ludzkiej
wolnosci w wymiarze intersubiektywnym. Jej gtéwnym ,narzedziem” jest
dzialanie zespolone z mowa, ze zdolnoscig do wydawania sadow, ktore maja
refleksywny charakter w tym sensie, Ze nie kieruja si¢ ustalonymi regutami,
lecz same wyprowadzaja ogdlne prawidla postepowania z tego, co szczego-
fowe. Polityczna praxis w przeciwienstwie do przewidywalnego, rutynowego
zachowania otwiera przed dzialajagcym perspektywe nowosci, wymaga wiec
odwagi — cnoty politycznej par excellence.

3 Tamze, s. 195.
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Wskazane powyzej elementy sformutowanego przez Arendt pojecia po-
lityki beda istotne dla naszej interpretacji entuzjazmu. Rewolucja francuska
stanowi bowiem paradygmatyczny przypadek dzialania politycznego. Burzac
stary porzadek, nie tylko wyrywa ona rewolucjonistéw z wygodnych oko-
wow prywatnego zycia i kieruje ich intencje ku uniwersalnej idei wolnosci,
ale réwniez inicjuje niepowtarzalne novum, jednorazowe, niepowtarzal-
ne ,wydarzenie” w sferze ,ludzkich spraw’, ktorego skutkiem s3 radykalne
zmiany ustrojowe. Rewolucja, mimo wpisanej w nig irracjonalnosci, wytwa-
rza polityczng sfere publiczng — $wiatlg publicznos¢, jak pisze Kant, ktora
nadaje temu wydarzeniu sens wykraczajacy poza partykularne motywacje
i wyobrazenia samych rewolucjonistow. Innymi stowy, rewolucja pozbawio-
na entuzjastycznie reagujacej i deliberujacej ,widowni” nie przekroczylaby
progu politycznosci, pozostajac przejawem ,,nagiej’, irracjonalnej przemocy.
Dopiero w polaczeniu z wydajaca (o)sad publicznoscig rewolucja staje si¢
wydarzeniem politycznym sensu stricte. Dlatego tez dla zrozumienia polityki
w ogolnosci, a rewolucji francuskiej w szczegdlnosci, nalezaloby — w przyjetej
przez nas perspektywie interpretacyjnej — przyjrzec sie blizej naturze wladzy
sadzenia w jej funkgji refleksywne;.

Wedlug Kanta przedmiotem sadu refleksywnego jest to, co szczegdtowe
(np. pewien fakt naturalny, wlasno$¢ estetyczna czy wydarzenie historycz-
ne). Jak pisze Kant, sad staje si¢ refleksywny, gdy ,,[...] dane jest tylko to, co
szczegotowe, a do czego wladza sadzenia znalez¢ ma to, co ogdlne [...]” nato-
miast ,,[...] gdy dane jest to, co ogélne (reguta, podstawowa zasada [Princip],
prawo), to wladza sadzenia, ktéra subsumuje pod nie to, co szczegélowe, jest
determinujagca”. Polityka zmagajaca si¢ z przygodnoscia zjawisk spotecznych
moze oczywiscie postugiwac si¢ jedynie refleksywna wladza sadzenia, po-
niewaz nie dysponuje zadnymi ogélnymi regutami, ktére w wiagzacy sposéb
wyjasnialyby procesy polityczne. Istotne przy tym jest rowniez to, ze wladza
sadzenia nie orzeka w sprawach moralnych, poniewaz moralnos¢ to obszar
zarezerwowany dla rozumu. Stanowi natomiast znakomitg okazj¢ do przej-
$cia od trudnej problematyki moralnej do spraw zwigzanych z zyciem co-
dziennym i politykg. Zycie domaga si¢ bowiem dopelnienia w postaci sagdu
smaku, ktory poddaje ocenie pojedyncze, zawsze konkretne przypadki. Este-

* 1. Kant, Krytyka wladzy sqdzenia, t. IV, s. 40. Wszystkie odnoéniki do pism Kanta - jezeli
nie zaznaczono inaczej — odsylaja do wydania: I. Kant, Dziefa zebrane, Wydanie Translatorium
Filozofii Niemieckiej Instytutu Filozofii UMK, t. 1-6, Torun: Wydawnictwo Naukowe Uniwer-
sytetu Mikolaja Kopernika 2010-2014. Po tytule dzieta (Iub jego skrocie) podawana jest tylko
paginacja, w ktorej cyfra rzymska oznacza numer tomu, a cyfra arabska numer strony.
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tyka w nie mniejszym stopniu niz polityka, jest obszarem wydawania sagdow
- ocen i decyzji na temat otaczajacych cztowieka przedmiotéow. Smak zasto-
sowany w obydwu dziedzinach przesadza w znacznej mierze, jak jawi si¢ nam
rzeczywisto$¢. W pewnym sensie jest on rowniez kryterium bycia rozumnym
czlowiekiem. Umiejetno$¢ wydawania sadéw sprowadza sie bowiem do zdol-
nosci czynienia siebie zrozumiatym i przekonujacym. W przeciwienstwie do
szalenca czlowiek rozumny potrafi komunikowa¢, prezentowa¢ wilasne opi-
nie, z ktérymi mozna polemizowa¢, nie zgadzac sig, ktore jednak odsylaja do
wsp6lnego horyzontu rozumienia. Ow wspdlny horyzont wyznaczajg nie tyl-
ko pojecia, ale réwniez pewien rodzaj uczu¢ jak chocby bezinteresowne od-
czucie upodobania w pi¢knie, ktore zawiera w sobie roszczenie do powszech-
nosci, a zatem posrednio odsyta do catego gatunku ludzkiego. Kant, opisujac
czwarty moment sadu o pigknie, czyli modalno$¢ koniecznego upodobania,
stwierdza:

Przez sensus communis nalezy jednak rozumie¢ ide¢ zmystu wspdlnego [eines
gemeinschaftlichen Sinnes], tzn. taka wladze¢ osadzania [Beurtheilungsvermo-
gen], ktéra w swym refleksie uwzglednia w myslach (a priori) sposéb przed-
stawiania wlasciwy dla kazdego innego cztowieka po to, by poniekad swdj sad
utrzymac w granicach caloksztaltu ludzkiego rozumu unikajac przez to zludzen
[wyplywajacych] z podmiotowych warunkéw, indywidualnych, ktére moglyby
by¢ uznane z obiektywne, wywierajac ujemny wplyw na sad®.

Uczestnictwo we wspélnym zmysle nie jest wiec czyms$ danym z gory, lecz
wymaga treningu wyobrazni, ¢wiczenia refleksu, tj. zdolnosci do odzwiercie-
dlania w myslach pozycji innych, cho¢ powigzanych ze mna nicig rozumno-
$ci podmiotow. Koniecznos¢ szkolenia smaku jeszcze wyrazniej dochodzi do
glosu w okresleniu drugiego momentu sadu estetycznego (momentu ilosci),
zgodnie z ktorym pigkne jest to, co podoba si¢ powszechnie bez posrednic-
twa poje¢. Wprawdzie Kant podkresla tutaj, Ze sad smaku nie ma podstawy
w postaci ogoélnych praw, determinujacych regul, jednakze w tej mierze, w ja-
kiej jest refleksywny, pozwala si¢ wyartykutowac réwniez pojeciowo i dys-
kutowa¢ w ramach estetycznego dyskursu, a zatem w ramach jezyka, ktory
wprawdzie zglasza roszczenia do uniwersalnosci, ale nie dysponuje koncep-
tualnym $rodkami determinujacej wladzy sadzenia. W argumentacji Kanta
pojawia si¢ zatem odwolanie do bezapelacyjnosci ,,prawdy uczucia’, ktéra
w zadnym wypadku (sadu estetycznego) nie moze bazowac na intelekcie czy

> Tamze, s. 169-170.
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rozumie. Z drugiej strony, Kant stwierdza jednak, ze niekorzystny dla nas
sad innych oséb moze skloni¢ nas niekiedy do rewizji pierwszego sadu, je-
zeli ponownie rozpatrzymy dany przypadek w $wietle innych argumentow.
To wiec, co uwaza si¢ za ,,zmystowg oczywisto$¢”, jest zawsze wspolokreslane
przez kontekst refleksji, ktora uwzglednia intersubiektywnos¢ dyskursu, do-
puszcza polemike, weryfikacje i korekte sadu. W tym kontekscie osobliwo$¢
sadu smaku polega na tym, ze posredniczy on pomig¢dzy ,,niemg” bezposred-
nioécig odczucia a silg perswazji abstrakcyjnych konstrukcji pojeciowych.
Kant probuje wyjasnic te osobliwo$¢, wskazujac trzy maksymy ,,pospolite-
go ludzkiego rozsadku”, ktére ksztaltuja sad estetyczny: ,,1) mysle¢ samemu
[Selbstdenken], 2) my$le¢ stawiajac sie w miejsce kazdego innego czlowieka,
3) mysle¢, pozostajac zawsze w zgodzie z samym sobg”. W odniesieniu do
polityki najwazniejsza wydaje si¢ druga maksyma ,,myslenia rozszerzajace-
go’, ktora odsylta do antropologicznego warunku wladzy sadzenia, to znaczy,
do towarzyskosci (Geselligkeit) ,bedacej w powotaniu czltowieka celem naj-
wyzszym”’ — czyli faktu, ze ludzie zalezg od siebie nie tylko ze wzgledu na
swoja cielesnos¢ i potrzeby fizyczne, lecz wlasnie z uwagi na swoje zdolnosci
umystowe, ktdre majg istotne znaczenie nie tylko w dziedzinie poznania czy
moralnosci, ale réwniez w polityce. Myslenie rozszerzajace polega na tym
- jak pisze Kant - by ,[...] wznie$¢ si¢ ponad podmiotowe, indywidualne
warunki [subjective Privatbedingungen] sadu (gdy liczni inni pozostaja przez
nie ograniczeni) i rozwaza¢ swdj wlasny sad z powszechnego punktu widze-
nia (ktére moze on okresli¢ tylko dzieki temu, Ze wczuwa si¢ w stanowisko
innych)”®. Innymi stowy, polega ono na przetamaniu wlasnej egocentrycznej
perspektywy, na umiejetnosci umieszczania siebie w pozycji innych ludzi, na
paradoksalnym przedstawianiu samemu sobie siebie jako innego, a zarazem
tego samego (tj. istoty racjonalnej). Dzieki mysleniu rozszerzajagcemu wzno-
simy si¢ ponad partykularne interesy i uzyskujemy bezstronny ,,powszechny
punkt widzenia” — nasza wyobraznia staje si¢ wowczas sceng, na ktorej wy-
stepujemy wobec widowni calej ludzkosci’. Usytuowanie podmiotu w pozy-

¢ Tamze, s. 170.

7 1. Kant, Przypuszczalny poczqgtek ludzkiej historii, t. V1, s. 120

8 1. Kant, Krytyka wladzy sgdzenia..., dz. cyt., s. 171.

° Opieramy si¢ tutaj na interpretacji Arendt, dla ktérej wspomniana mozliwo$¢ przej-
mowania roznych punktéw widzenia wyraza wlasciwy sens pluralizmu politycznego, ktory
tworzy przestrzen wolnosci dla stow i czynéw. W eseju Prawda i polityka filozofka pisze, ze
proces imaginatywnej reprezentacji innych punktéw widzenia ,[...] nie polega na $lepym
przyjmowaniu pogladéw tych, ktérzy sytuuja si¢ gdzie$ indziej i spogladaja na $wiat z innej
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cji bezstronnego widza pozwala ogarna¢ cato$¢ skomplikowanych powigzan
miedzy faktami, uchwyci¢ sens ambiwalentnych wydarzen (na przyklad re-
wolugcji francuskiej), a tym samym daje istotna przewage niezaangazowane-
mu obserwatorowi nad uczestnikiem tych zdarzen, ktdry jest ograniczony
zakresem roli, jaka przyszto mu w nich odegrac.

Dotad podazalismy tropem interpretacyjnym wyznaczonym przez Arendt
w Wyktadach o filozofii politycznej Kanta, w dalszej cze¢sci artykutu sprébuje-
my natomiast poszerzy¢ jej wykladnie o problematyke zwigzang z pojeciem
entuzjazmu. Pokazemy mianowicie, ze filozofia Kanta dostarcza jeszcze jednej
interesujacej i ptodnej teoretycznie perspektywy rozumienia polityki, ktorej
nie dostrzegta filozofka. W tym celu dokonamy do$¢ przewrotnego zabiegu
interpretacyjnego, ktory pozwoli nam wykaza¢, ze dokladnie w tym miejscu,
gdzie na pierwszy rzut oka wydawaloby, iz Kant mysli w zgodzie z Arendt,
rzecz ma si¢ zgota przeciwnie. Otdz dla autorki Korzeni totalitaryzmu glow-
ng przyczyng niepowodzenia rewolucji francuskiej byto wtaczenie emocji do
sfery politycznej. Gdy zyrondystom nie udato si¢ stworzy¢ konstytucji i usta-
nowi¢ rzadu republikanskiego, a zatem gdy jakobini pod przywédztwem Ro-
bespierra przejeli wladze i przestali interesowa¢ si¢ formami ustrojowymi,
imperatyw wspdlczucia z ucisnionym ludem urést do rangi najwazniejszej
cnoty politycznej. Wedlug Arendt wspolczucie przeksztalcone w bezosobo-
wa lito$¢, w instrument politycznej agitacji niepostrzezenie otworzylo sluzy
dla nieokietznanych zywiotéw przemocy i zbiorowej agresji, doprowadzilo
zatem do ostatecznego upadku rewolucji. Czyz Kant nie zgodzilby si¢ z taka
diagnoza kleski rewolucji, a przynajmniej z ogoélna teza, ze afekty maja de-
strukcyjny wptyw na wszelkie racjonalne dziatanie? Przywolajmy tylko jeden
z wielu ustepow, w ktorych krélewiecki filozof wyraza swoja postawe wobec
natury emocji: ,Podporzadkowanie si¢ afektom i namietnos$ciom jest zapew-
ne zawsze chorobg umystu, gdyz oba stany wykluczaja panowanie rozumu”"’.

perspektywy; nie chodzi tu ani o empatig [...], ani o liczenie gloséw i przylaczanie si¢ do
wigkszosci, lecz o to, aby przy zachowaniu wlasnej tozsamosci by¢ tam, gdzie mnie nie ma, to
znaczy myslec inaczej niz nakazuje mi to méj wlasny poglad. Im wigcej stanowisk innych ludzi
przedstawiam sobie w umysle, rozwazajac dang kwestie, i im lepiej moge wyobrazi¢ sobie,
co czulabym i my$lata, gdybym byla na ich miejscu, tym silniejsza bedzie moja zdolno$¢ do
mysélenia reprezentujacego i tym bardziej prawomocne beda moje ostateczne wnioski, moja
opinia’, [w:] H. Arendt, Prawda i polityka, [w:] tenze, Miedzy czasem minionym i przyszlym,
thum. M. Godyn, W. Madej, Warszawa 1994, s. 283-284.

' I. Kant, Antropologia w ujeciu pragmatycznym, thum. E. Drzazgowska, P. Sosnowska,
Warszawa 2005, s. 194.
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A jednak w Sporze fakultetow odnajdujemy pozytywna ocene afektu entu-
zjazmu, ktdéry stanowi dla Kanta nieodlaczny element konstruktywnej po-
lityki. Uzasadnienie tej interpretacji przyniesie trzecia czes¢ tego artykutu,
wczesniej, w drugiej czesci sprobujemy natomiast wstepnie wyjasni¢ dwu-
znaczno$¢ jego oceny rewolucji, wskazujac na kluczowe znaczenie kategorii
jawnosci publicznej w zarysowanym przez niego ,,projekcie o$wiecenia”

2. Rewolucja jako przeklenstwo i obietnica wolnosci

Stosunek Kanta do rewolucji francuskiej byl niewatpliwie ambiwalentny,
obok postawy graniczacego z entuzjazmem uznania dla ,,ostatniego wielkie-
go wydarzenia” odnajdujemy bowiem w jego pismach zdecydowane potepie-
nie wydarzen rewolucyjnych i skrajnie - wydawaloby si¢ — legalistyczna kry-
tyke wszelkich form protestu, buntu, niepostuszenstwa obywatelskiego, ktore
naruszaja panujacy porzadek prawny. Filozof uzywa w tym kontekscie trzech
argumentow. Pierwszy pojawia si¢ w rozprawce O porzekadle: To moze by¢
stuszne w teorii, ale nic nie jest warte w praktyce. Nazwijmy go argumentem
przeciwko eudajmonizmowi. Dotyczy on sytuacji, w ktdrej jakis naréd pro-
buje obali¢ dany porzadek wladzy, kierujac si¢ gléwnie pragnieniem poprawy
swojego dobrostanu. Rebelianci chcg zmiany ustroju, poniewaz obecny sys-
tem nie zapewnia im w wystarczajgcym stopniu poczucia szczescia. Wedlug
Kanta taka motywacja jest nie tylko zwodnicza (chocby ze wzgledu na to, ze
wyobrazenia szczesliwego zycia podlegaja nieustannym zmianom i z natury
sa nieokreslone), ale przede wszystkim jest destrukcyjna dla porzadku prawa,
ktéry powinien opiera¢ si¢ na powszechnym prawie rozumowym, a nie na
kaprysnych sktonnosciach.

Jesli zatem nar6d moze z najwiekszym prawdopodobienstwem stwierdzié, ze
przy pewnym funkcjonujacym wiasnie prawodawstwie utraci on swe szczgécie,
to co powinien robi¢? Czy nie powinien przeciwstawi¢ sie? OdpowiedZ moze
by¢ tylko jedna: nie pozostaje mu nic innego, anizeli by¢ postusznym. Bo chodzi
tu nie o szczesliwos¢, ktorej poddany moze oczekiwaé w zwigzku z pewnymi
ustaleniami, czy tez z pewnym zarzadzaniem wspdlnota, lecz przede wszystkim
o prawo [Recht], ktore tym samym powinno by¢ zabezpieczone dla wszystkich;
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prawo jest najwyzsza zasada, z ktorej powinny wywodzi¢ sie wszystkie maksy-
my dotyczace wspolnoty i ktdra nie jest ograniczona przez zadng inna"".

Dzieje si¢ tak, poniewaz wladza zwierzchnia nie stuzy pomnazaniu jed-
nostkowego czy zbiorowego szczgscia obywateli, lecz obronie porzadku
prawnego, ktéry mimo swoich ograniczen i wad stanowi jedyng rekojmie
tego, ze mozemy realizowac¢ sie jako moralne podmioty obdarzone indywi-
dualng wolnoscig. Jesli zniszczymy panujacy ustrdj polityczny i fundujace
go prawo w imi¢ poprawy warunkow zycia, to utracimy zarazem mozliwo$¢
ukonstytuowania nowego lepszego porzadku prawnego. Nie da si¢ bowiem
utworzy¢ spojnego prawa, opierajac si¢ na roszczeniach socjalnych. Idealny,
w pelni sprawiedliwy system prawny, gdyby mogl kiedykolwiek zaistnie¢,
zréwnalby prawo z moralnoscia, znoszac koniecznoé¢ stosowania zewnetrz-
nego przymusu. Jak pisze Kant w Metafizyce moralnosci: ,Prawo takie zawsze
jest jednak tylko ideg, ktorej realizacja ogranicza si¢ do skoordynowania jej
srodkéw z moralnoscia, ktorej nardd nie ma prawa naruszy¢. Tego nie mozna
za$ dokonac¢ na drodze rewolucji, ktora zawsze jest niesprawiedliwa’'?. Lega-
lizm Kanta nie wynika z $lepej apoteozy panujacego status quo, lecz raczej
z trzezwego, pragmatycznego rozpoznania nieuchronnej niedoskonatosci
wpisanej w kazdy realnie istniejacy system prawno-polityczny. Filozof zywi
wprawdzie nadzieje, ze ludzkos¢ moze w swoim rozwoju zblizac si¢ do idei
panstwa celow (czyli panstwa, w ktérym wszyscy postepuja zgodnie z impe-
ratywem kategorycznym), ale zarazem doskonale zdaje sobie z tego sprawe,
ze wcale tak by¢ nie musi. Podkresla przy tym, ze uzasadnieniem prawa nie
moga by¢ wzgledy moralne, gdyz prawo nie stuzy doskonaleniu moralnemu,
cho¢ mu niekiedy sprzyja, lecz dba jedynie o to, aby obowiazujacych przepi-
soéw przestrzegali zaréwno ludzie cnotliwi, jak nikczemni.

Drugi argument (nazwijmy go argumentem przeciwko regresowi) faczy si¢
bezposrednio z pierwszym i dotyczy nieuchronnego skutku kazdej rewolucji,
jakim jest regres do stanu natury. Wreszcie trzeci, ,logiczny argument” wska-
zuje na wewnetrzng sprzecznos¢, jaka kryje sie w kazdej probie zniesienia
panujacego ustroju:

Tak zatem lud nie moze zgodnie z prawem stawia¢ oporu ustawodawczej wla-
dzy w panstwie; bowiem jedynie podporzadkowanie si¢ powszechnej woli usta-

"' 1. Kant, O porzekadle: To moze by¢ stuszne w teorii, ale nic nie jest warte w praktyce, t. V1,
s.288-289.
12 1. Kant, Metafizyka moralnosci, t. V, s. 262.

168



Kant a rewolucja francuska - przyczynek do teorii politycznego entuzjazmu

wodawczej czyni mozliwym stan prawny. Lud nie ma zatem prawa do buntu
(seditio) ani tym bardziej do rebelii (rebellio), a juz w zadnym razie prawa do
tego, aby wystepujac przeciwko pojedynczej osobie (osobie monarchy) pod
pretekstem naduzywania przez niego swej wladzy (tyrannis) targna¢ sie na jego
osobe, czy nawet na jego zycie (monarchomachismus sub specie tyrannicidii).
Wszelka proba podjeta w tym celu jest zdrada stanu (proditio eminens), a tego
rodzaju zdrajca jako kto$, kto usituje zgubi¢ swa ojczyzne (parricida), nie zastu-
guje na inng kare niz na kare $mierci®.

Lud nie moze posiada¢ prawa do buntu, poniewaz jest ono sprzeczne nie
tylko z samym prawem, ale i ze zdrowym rozsadkiem. Bunt podkopuje po-
rzadek prawny, sprzyja przemocy, przede wszystkim za$ niszczy konstytucje
stanowigcg fundament umowy spolecznej. Gdyby konstytucja dopuszczata
prawo do buntu, potrzebny byltby kolejny, ponadkonstytucyjny organ, ktéry
by o tym decydowal. To jednak rodzi btedne koto™.

Tym samym Kant zdecydowanie potepia rewolucje i oreduje za zmiang
przeprowadzong na drodze reform i to nie tyle wladzy ustawodawczej, lecz
tylko wykonawczej, a zatem w ramach konstytucjonalnie zabezpieczonego
porzadku prawa.

Madros¢ panstwowa w obecnym stanie rzeczy bedzie wiec uwazac za swéj obo-
wigzek przeprowadzenie reform, odpowiadajacych ideatowi prawa publiczne-
go; natomiast rewolucji, do ktérych doprowadzita sama natura, nie bedzie trak-
towac jako parawanu dla jeszcze wigkszego ucisku, lecz jako wotanie natury, by
poprzez gruntowne reformy urzeczywistniony zostal ustr6j prawny, oparty na
zasadach wolnoéci, jedyny trwaly i sprawiedliwy."

B 1. Kant, Spor fakultetow, t. V, s. 421-422.

" ,Powodem, dla ktérego lud ma obowigzek znosi¢ nawet takie naduzycia najwyzszej
wladzy, ktére wydaja sie nie do zniesienia, jest to, Ze jego opdr stawiany najwyzszej instancji
prawodawczej nie daje si¢ nigdy pomysle¢ inaczej niz jako sprzeczny z prawem, a nawet
wywracajacy caly prawny porzadek. Azeby bowiem byl on uprawniony, musiataby istnie¢
publiczna norma zezwalajaca na ten op6r ludu. Najwyzsze ustawodawstwo zawieraloby zatem
klauzule, Ze nie jest najwyzsze, i w tym samym sadzie czynito lud wladcg tego, komu jest on
poddany, co jest wewnetrzng sprzecznoécia. Ta sprzecznoé¢ rzuci sie nam w oczy, gdy tylko
zadamy pytanie, kto miatby by¢ sedzig w tym sporze miedzy ludem i wladcg (gdyz z punktu
widzenia prawa sg to zawsze dwie rézne osoby moralne). Wida¢ bowiem jasno, ze lud chce by¢
sedzia w swojej wlasnej sprawie. Zmiany (wadliwego) ustroju panstwowego, ktéra niekiedy
jest niewatpliwie potrzebna, moze zatem dokonac jedynie sam wladca przez reforme, nie za$
lud przez rewolucje” Tamze, s. 423.

' 1. Kant, Ku wieczystemu pokojowi, t. VI, s. 361.
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Kluczowa role w reformach prawno-politycznych odgrywaé¢ powinna,
zdaniem Kanta, o§wiecona publicznos$¢, poniewaz najwazniejsza wolnoscia
polityczna jest dla niego wolnos¢ wypowiedzi i druku, mianowicie wolnos¢,
»[...] by czyni¢ ze swego rozumu publiczny uzytek w kazdej sytuacji’'c.
To wlasnie zasada jawnosci publicznej (Publizitit) myslenia i dzialania decy-
duje o pomyslnosci zmian wprowadzanych w panujacym porzadku wladzy
i gwarantuje zgodnos¢ polityki z moralnoscig. Publiczne rozprawianie sta-
nowi w pewnym sensie metode oswiecenia, czyli stopniowego wydobywania
sie ze stanu zawinionej przez siebie niedojrzalosci. Jak pisze Kant w swojej
stynnej rozprawce:

Niedojrzalo$¢ jest nieumiejetnoscia w postugiwaniu sie wlasnym rozumem bez
przewodnictwa innych. Niedojrzalo$¢ ta jest zawiniona przez cztowieka, jesli
jej powdd tkwi nie w braku rozumu, ale zdecydowania i odwagi, by swym ro-
zumem postugiwac sie bez zwierzchnictwa innych'.

Oswiecenie przebiega zaréwno na planie jednostkowym (dazenie do
catkowitej samodzielnosci w mysleniu), jak i na poziomie gatunkowym,
obejmujacym calg ludzkos¢ (dazenie w kierunku porzadku doskonale spra-
wiedliwego). W obydwu wymiarach wymaga ono posrednictwa ze strony
publiczno$ci - rozprawiajacego $wiata czytajacych i krytycznie myslacych
podmiotdw.

Stad tez kazdemu czlowiekowi z osobna ciezko samodzielnie wyswobodzi¢
sie z wrodzonej niemal niedojrzatosci [...] Mimo to jest jednak mozliwe, aze-
by publicznoé¢ sama sie oswiecita. Jedli tylko pozostawic¢ jej wolnos¢, jest to
niemalze nieuniknione, poniewaz nawet posréd mianowanych opiekundw
wielkiego ttumu zawsze znajdzie sie kilku myslacych samodzielnie, ktorzy po
zrzuceniu jarzma niedojrzalosci beda wokot siebie upowszechnia¢ ducha rozu-
mowej oceny wlasnej wartosci i powotania kazdego cztowieka do samodziel-
nego myslenia'®.

Samodzielne myslenie jest dla Kanta w pelni zbiezne z czynieniem zen
uzytku publicznego:

16 1. Kant, Odpowiedz na pytanie: czym jest oswiecenie?, t. V1, s. 48.
7 Tamze, s. 47.
'8 Tamze.
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Wprawdzie powiada sie, ze swoboda wypowiadania si¢ albo pisania moglaby
nam zosta¢ odebrana przez zwierzchnia wladze, chociaz nie moze ona tego
uczynic z wolnoécig my$lenia. Jednakze [zapytajmy], jak wiele i jak trafnie zdo-
taliby$my mysle¢, gdybysmy nie czynili tego poniekad wspélnie z innymi ludz-
mi, ktérym udzielalibysmy wtasnych mysli [otrzymujac w zamian] ich mysli!"

Réwniez Arendt podkresla, ze wolnos¢ stowa, postulat czynienia pu-
blicznego uzytku z rozumu i zasada publicznej jawnos$ci wyznaczajg istotne
wspolrzedne kantowskiego projektu oswiecenia, jednakze filozotka wydaje
sie i8¢ za daleko w swojej interpretacji, gdy stwierdza, ze zniesienie wolnosci
»piora i opinii” jest dla Kanta odpowiednim momentem do wzniecenia bun-
tu®. Nie znajdujemy bowiem w tekstach krolewieckiego filozofa ustepow,
ktoére potwierdzalyby te skadinad interesujaca wykladnie, a przedstawiona
przez nas krytyka niepostuszenstwa obywatelskiego opartego na przemocy
jednoznacznie jg obala.

Kant potepia zatem bunt wobec wiladzy, wszelka rewolucj¢ i stawia na
o$wiecajacg moc deliberujacej publicznosci. Oswiecenie jest wedlug niego,
podobnie jak dla encyklopedystow, przede wszystkim zadaniem uczonych,
a posrdd nich zwlaszcza tych, ktérzy maja do czynienia z zasadami czyste-
go rozumu, czyli filozoféw. Opisywany przez niego spor fakultetow toczy
sie w formie krytycznej dyskusji fakultetow nizszych z wyzszymi. Te drugie,
a mianowicie teologia, prawoznawstwo i medycyna opieraja si¢ na autory-
tecie i s3 nadzorowane przez panstwo, poniewaz ksztalca uczonych specja-
listéw — duchownych, sedziéw i lekarzy. Natomiast fakultety nizsze maja do
czynienia nie tyle z samg nauka, ile z poznaniem uzyskiwanym za pomoca
czystego rozumu. Ich przedstawiciele, filozofowie, kieruja si¢ — niezaleznie od
interesu wladz - tylko wzgledami rozumu. Powolaniem fakultetu filozoficz-
nego jest ,publiczne gloszenie prawdy”*. W takim sporze fakultetow rozum
musi ,[...] by¢ w prawie glosi¢ publicznie, bo bez takiej swobody prawda (ze
szkoda dla samego rzadu) nigdy nie zostanie ujawniona™. Jednakze dzie-
dzina publicznego, oswiecajacego rozprawiania, w ktorej filozofowie upra-
wiajg swoje rzemioslo, nie jest sferg wylacznie akademicka, cho¢ jej gtownym
os$rodkiem jest akademia. Na audytorium, przed ktérym toczy si¢ dyskusja
filozoféw, ,zasiada” zaréwno rzad, ktoéry pragna oni pouczy¢ i przeegzamino-

¥ 1. Kant, Co oznacza: orientowac si¢ w mysleniu?, t. V1, s. 152.
2 H. Arendt, Wyklady o filozofii..., dz. cyt., s. 89.

2! 1. Kant, Spor fakultetow..., dz. cyt., s. 216.

22 Tamze, s. 203.
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wag, jak i szeroka publicznos$¢ - ,,lud”, ktory pragna wdrozy¢ w proces oswie-
cenia, przyuczy¢ do samodzielnego i krytycznego postugiwania si¢ wlasnym
rozumem. Dzielo o§wiecenia nie jest zatem dla Kanta zastrzezone wyltacznie
dla filozofa, ale moze by¢ udziatem kazdego, kto potrafi uczyni¢ publiczny
uzytek ze swego rozumu. Spor fakultetow stanowi zatem rodzaj punktu za-
palnego, z ktérego rozchodzi si¢ na coraz szersze kregi ,,plomien oswiecenia”
W rozprawce Odpowiedz na pytanie: czym jest oswiecenie? Kant stwierdza:

Za publiczny uzytek swego wlasnego rozumu uznaje¢ takie jego zastosowanie,
jakie wobec calej publiczno$ci wyksztalconego swiata [Leserwelt] czyni z niego
ktos, [wystepujac] jako uczony. Osobistym uzytkiem nazywam taki, jaki wolno
[czlowiekowi] czynié ze swego rozumu na pewnym powierzonym mu publicz-
nym stanowisku czy urzedzie. Oczywiscie w takim przypadku zastanawianie
sie nie jest dozwolone, tu raczej trzeba by¢ postusznym. Dopdki jednak ten
element mechanizmu traktuje si¢ réwnoczesnie jako cze$¢ pewnej stanowia-
cej calos$¢ spotecznosci, a nawet wspolnoty swiatowej, a zatem jako uczonego,
ktéry za posrednictwem swych pism zwraca si¢ do publiczno$ci we wlasciwym
znaczeniu tego stowa, to ten moze z pewnoscia zastanawiac si¢*.

W ujeciu Kanta zasadniczo kazdy czlowiek powolany jest do tego, by
sta¢ sie rzecznikiem czystego rozumu w sprawach publicznych, a realizu-
jac to zadanie, staje si¢ integralng czescia ,wspdlnoty swiatowej” czytajacej
i rozprawiajacej publicznosci. Publiczne nauczanie ludu nalezatoby jednak
powierzy¢ niezaleznym nauczycielom, wlasnie filozofom, ktérzy mogliby
w ten sposob sprzyjaé postepowi ku najwyzszemu dobru na Ziemi. Dlatego
tez ograniczenie swobody publicznego nauczania, mozliwosci ksztaltowania
opinii obywateli gotowych podja¢ trud o$wiecenia stanowi powazne zagroze-
nie dla postepu - jak stwierdza Kant: ,Zatem zakaz jawnosci hamuje postep
narodu ku lepszemu™*.

ZatrzymaliSmy sie dluzej przy problematyce ,publicznego uzytku z ro-
zumu’, poniewaz specyficznie pojmowana przez Kanta sfera publiczna nie
tylko stuzy zbiorowemu o$wieceniu, nie tylko zgtasza weto wobec naduzy¢
rzadzacych i pigtnuje patologie systemu prawnego, ale réwniez posredniczy
pomiedzy glosem ludu, ktéry doswiadcza niesprawiedliwosci i domaga sie
zmiany politycznej a rezymem panujacej wladzy. Rewolucja francuska nape-
dzana spolecznym niezadowoleniem, krzywda ucisnionego ludu nie miata

# 1. Kant, Odpowiedz na pytanie..., dz. cyt., s. 49.
1. Kant, Spér fakultetéw..., dz. cyt., s. 264.
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ani cierpliwosci, ani zaufania wobec deliberujacej, oswieconej publicznosci,
ktéra moglaby utrzymac¢ buntownicze impulsy w ryzach prawa. Jednakze re-
wolucjonisci, cho¢ dzialali pod dyktatem ,wybuchowych” emocji, bezwied-
nie odstonili idee, ktdre z perspektywy publicznie rezonujacego rozumu maja
nieoceniong warto$¢. By¢ moze stuszna jest w tym kontekscie uwaga Arendt,
ze potepienie przez Kanta rewolucji polegalo na nieporozumieniu - na bted-
nym utozsamieniu rewolucji z zamachem stanu, ktéry odbywa si¢ w ukry-
ciu i zaprzecza jawno$ci. Pewne ustepy z eseju Ku wieczystemu pokojowi*
zdajg sie potwierdza¢ jej przypuszczenie, jednak nawet jesli zgodzimy si¢
z taka interpretacja, nie zmieni to zasadniczo faktu, ze rewolucja unicestwi-
ta w brutalny sposéb panujacy porzadek prawa i fundujaca go konstytucje,
a zatem w zadnym wypadku nie mogta uzyska¢ moralnej aprobaty ze strony
krolewieckiego filozofa. Jego entuzjazm wobec niej nie dotyczyt bowiem sa-
mych wydarzen, faktycznych dziatan, lecz ich glebokiego sensu, ktory staf si¢
widoczny dopiero z perspektywy niezaangazowanego, bezstronnego widza
— o$wieconej publicznosci. Jak stwierdza Kant:

Wydarzenie to nie polega bynajmniej na dokonanych przez ludzi waznych czy-
nach lub zbrodniach, w wyniku ktérych to, co dla ludzi wielkie staje si¢ mate,
to za$ co male wielkie. Nie dotyczy réwniez dawnych imponujacych gmachow
panstwa, ktére znikajg jak pod wplywem czardw, zas w ich miejsce jak spod
ziemi wyrastajg inne. Nie - nic z tych rzeczy*.

Autor Sporu fakultetow proponuje nam zatem intrygujaca perspekty-
we spojrzenia na rewolucje, w ktorej z pola widzenia znikaja bezprzyktad-
ne zbrodnie i terror Jakobindw, w ktdrej nasza uwaga nie zatrzymuje si¢ na
rewolucyjnym delirium, lecz uchwytuje ulotny sens rewolucji jako ,,znaku
dziejowego” Sygnatem rozpoznawczym owego niepowtarzalnego wydarze-
nia jest to, ze towarzyszyl mu entuzjazm bedacy reakcja niezaangazowanych
obserwatoréw. Zdaniem Kanta nie ma on wcale zwigzku z tym, czy rewolu-
cja powiodla sig, czy nie, ani z ewentualnymi realnymi mozliwosciami, ktore
otwierala przed jej uczestnikami. Nie chodzi tez o to, zZe entuzjazm aktywizu-
je widzéw, poniewaz w istocie polega on na uczuciu biernego wspdtuczest-
nictwa, ktore ma charakter dobrowolny i nie wynika z jakich$ partykularnych
interesow:

» Por. I. Kant, Ku wieczystemu pokojowi..., dz. cyt., s. 370 i. nn.
2 1. Kant, Spér fakultetéw..., dz. cyt., s. 260.
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[...] prawdziwy entuzjazm zawsze odnosi si¢ tylko do tego, co idealne, a nawet
czysto moralne, jak pojecie prawa i nie da si¢ go uzy¢ do korzysci wlasnej. Na-
grodami pienieznymi nie datoby sie skfoni¢ przeciwnikéw rewolucji, by wyka-
zali sie zarliwoscia i wielkodusznoscig [...]7.

Owym idealnym sensem odkrywanym z dystansu przez oswiecong pu-
blicznos¢ jest, z jednej strony, idea postepu ludzkosci - obietnica, jaka przy-
nosi rewolucja nadchodzacym pokoleniom, a z drugiej — nieprzedstawialna
z natury idea wolnosci.

3. Entuzjazm i rewolucja

Kant opisuje rewolucje jako wznioste wydarzenie, jako swoisty dziejowy
dramat rozgrywajacy sie na scenie politycznego theatrum. Najwazniejsza
w calym spektaklu jest wspomniana juz entuzjastyczna reakcja widzow, bez
ktdrej rewolucja rozpadlaby si¢ na szereg niepowiazanych ze soba wydarzen
i dzialan, a tym samym zniknelaby z ludzkiej pamieci. Dzialajacy czy ,,gra-
cze” - jak pisze Kant - lub aktorzy nie sa w stanie uchwyci¢ znaczenia swojego
dzialania, tworzg zatem idealny sens, cho¢ go sobie nie uswiadamiaja. Ta za-
skakujgca prawidlowos$¢ ma te zalete, Ze uczestnicy spektaklu zaangazowani
badz co badz w skomplikowane, absorbujace dzialania zostaja w ten sposdb
odciazeni od koniecznosci podejmowania zmudnej refleksji, ktéra mogtaby
tylko ostabi¢ sile ich motywacji. Widownia zas rozpoznaje i ocenia sens dra-
matycznych dzialan, chociaz w nich nie uczestniczy. Wazne przy tym jest to,
ze wglad w ide¢ ujawniajacg si¢ w rewolucyjnym spektaklu nie determinuje
w najmniejszym stopniu konkretnej praxis, nie ma zadnego znaczenia dla
zasad dzialania.

Teatralna metaforyka zastosowana przez Kanta uwypukla ponadto fakt, ze
»widz” musi zaja¢ odpowiednie miejsce, ktére umozliwi mu wzniesienie si¢
ponad przypadkowos$¢ obserwowanych faktéwi w ostatecznym rozrachunku
- pozwoli mu ujrze¢ w synoptycznym spojrzeniu calo$¢ ,wydarzenia”. Aktor
stanowi natomiast cze$¢ przedstawienia i musi, chcac nie cheac, odgrywac
swoja role, dlatego zawsze pozostaje stronniczy. Widz przeciwnie, zajmuje
bezstronna postawe niezaangazowanego obserwatora, nie ma zadnej przypi-

27 Tamze, s. 261.
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sanej mu odgornie roli w historycznym przedstawieniu. To wazny moment,
poniewaz wedlug Kanta wycofanie si¢ z bezposredniego zaangazowania na
neutralne stanowisko stanowi warunek sine qua non poprawnego uzycia wta-
dzy sadzenia. W omawianym przypadku sadzenie staje si¢ integralng czescia
czego$, co moglibysmy nazwa¢ historiozoficzng hermeneutyka Kanta - sztu-
ka rozumienia niejawnego sensu procesu dziejowego. Znaczenie rewolucji
ukazuje tutaj historia jako pewna opowies¢, a zatem nie jako zbidr faktow,
dat, archiwalnych dokumentéw, ale wlasnie jako szczegdlnego rodzaju nar-
racja wyrazona w jezyku oswieconej publicznosci. Fakty s3 z natury nieme,
pojawiajg sie i znikajg bezpowrotnie, jesli nie towarzyszy im jezyk. Podobnie
rozumieli historig¢ Starozytni z ta jednak réznica, ze znaczenie historii ujaw-
nialo si¢, wedlug nich, dopiero wowczas, gdy dobiegla ona konca, natomiast
dziejowe znaczenie rewolucji polega, wedlug Kanta, na tym, ze budzi ona
nadzieje na przyszios¢, ze jej wlasciwy sens dopiero si¢ ujawni — a zatem na-
wet wowczas, gdy uzyskamy czasowy dystans, gdy bedziemy spogladaé na
nig jak na zamkniete, odsuniete w przeszto$¢ zdarzenie, nie uchwycimy jej
sensu jako czego$ dokonanego. Sens ten stanowi raczej rodzaj prospektywnej
(zwrdconej ku przysztosci) wspolrzednej, ktéra otwiera nieskonczony ho-
ryzont rozumienia tego, czym jest postep wolnosci, ktéry dla Kanta nie ma
konca.

W recenzji Mysli o filozofii dziejow ]J. G. Herdera Kant stwierdza, ze ukryty
cel przyrody polega na tym, by rozwina¢ wszystkie predyspozycje, zadatki
tkwiace w ludzkim gatunku. Proces ten jednak jest nieskonczony, dlatego
ludzkos$¢ moze zblizac si¢ do tego celu jedynie asymptotycznie:

Jednak, jezeli gatunek ludzki oznacza calo$¢ ciggnacego sie ku temu, co nie-
skonczone (niedajace sie okredli¢) szeregu pokolen (takie znaczenie jest bo-
wiem powszechnie uznane) i jesli przyjmie sie, ze ten szereg nieustannie zbliza
sie do linii swego celu, wéwczas nie ma zadnej sprzecznosci w twierdzeniu,
ze jest ona asymptotyczna do niej we wszystkich swych czeéciach i w cato$ci
sie z nig zgadza, innymi stowy, ze nie pojedynczy element wszystkich pokolen
ludzkiego rodzaju, a tylko gatunek w pelni osigga swoje przeznaczenie®.

W perspektywie historiozoficznej Kanta widz rewolucji nie jest tylko
neutralnym sedzig zasiadajgcym w trybunale §wiatlej publicznosci, ale sta-
je sie zarazem ,obywatelem $wiata’, a raczej ,obserwatorem $wiata”. Ma-
jac przed soba wyobrazenie caloéci, decyduje, czy dane wydarzenie odsyla

2 1. Kant, Recenzje ,, Mysli o filozofii dziejow” J.G. Herdera, t. V1, s. 75-76.
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do idei wolnosci, czy nie. Tego rodzaju osadowi musi jednak towarzyszy¢
wspomniany entuzjazm, a $cislej ,uczucie wspoluczestnictwa graniczace
z entuzjazmem” .

Zanim wyjasnimy wlasciwe znaczenie tego afektu w konstrukeji teore-
tycznej Kanta, powinni$my podkresli¢, ze nie nalezy go w zadnym wypadku
utozsamiaé z impulsywnym zachwytem, ani tym bardziej z fanatyczna, quasi-
-instynktowna reakcja tltumu. Entuzjazm o$wieconej widowni nie prowadzi
do jej odpolitycznienia, do estetyzacji polityki, wrecz przeciwnie — konstytu-
uje on przestrzen politycznej wolnosci. Nie chodzi wiec o afektywne, cielesne
pobudzenie, lecz bardziej o stan ducha:

Wszystko to jest wyltacznie efektem sposobu myslenia obserwatoréw — ktory
w tej grze wielkich przemian objawia sie publicznie i uzewnetrznia sie jako po-
wszechna, chociaz bezinteresowna sympatia dla graczy, z jednej strony a prze-
ciwko drugiej, nawet przy zagrozeniu, ze owa stronniczo$¢ raz odkryta okaza¢é
sie moze bardzo niekorzystna. Jednakze (z powodu powszechno$ci) dowodzi
to jaki jest charakter ludzkiego rodzaju w calosci, a jednoczesnie (z powodu
bezinteresownosci), jaki jest moralny charakter ludzkosci przynajmniej w jej
predyspozycjach. Charakter ten nie tylko pozwala zywi¢ nadziej¢ na postep,
lecz sam juz nim jest™.

Postawa widowni nie tworzy zatem spektaklu opartego na zadzy moc-
nych wrazen, na rozkoszowaniu si¢ obrazem nieszczes¢ i rozlewu krwi, nie
chodzi tutaj o bierng aklamacje, o bezkrytyczne afirmowanie wydarzen po-
litycznych, ani o dreszcz grozy, jaki umozliwia zajmowanie zdystansowanej,
bezpiecznej pozycji wobec obserwowanych zjawisk, czy tez o neutralizujace
lek ,,sycenie si¢” widokiem katastrofy, o ktérym pisal Lukrecjusz w swoim
poemacie O naturze wszechrzeczy'.

Gdyby entuzjazm wywotany rewolucja ptynat z opisanych powyzej pobu-
dek, reakcja oswieconej widowni zamienilaby sie w jalowy spektakl, ktory

# 1. Kant, Spor fakultetow..., dz. cyt., s. 260.

* Tamze.

' W prologu do drugiej ksiegi tego dzieta rzymski filozof pokazuje filozofa kontemplujacego
$wiat jako czlowieka, ktory stoi spokojnie na skale i przyglada sie katastrofie okretu, nie
rozkoszujac si¢ wprawdzie zguba, ale cieszac sig, ze znajduje si¢ w oddaleniu: ,Milo w czas
burzy morskiej, gdy Zycia sam nie narazasz. Patrze¢ z brzegu na trudy wichrem gnanego
zeglarza [...] Milo te walke walke mezéw oglada¢ w wielkich bojach, gdy z daleka bezpieczna
calo$¢ i wolno$¢ twoja” Titus Lucretius Carus, O naturze wszechrzeczy, ttum. E. Szymanski,
Warszawa 1957, s. 42.
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paralizuje wszelka polityczng inicjatywe, uniemozliwia dokonywanie real-
nych zmian w sferze politycznej i egzystencjalnej — dokladnie w taki sposéb,
jak opisal to Guy Debord w stynnej ksigzce Spofeczeristwo spektaklu?.

Rewolucja jest dla krolewieckiego filozofa falszywa i godna potepienia
z perspektywy prawno-moralnej, cho¢ zarazem stuszna z perspektywy poli-
tycznej. Sad moralny i sad polityczny odnoszg si¢ bowiem do réznych pojeé
wolnosci. W ocenie rewolucji nie mozemy opierac si¢ na zwodniczej zasadzie
»cel uswieca srodki’, dlatego nie da si¢ moralnie uzasadni¢ rewolucji. W tym
punkcie sad polityczny towarzyszacy odczuciu entuzjazmu zbliza si¢ do spe-
cyficznego sadu estetycznego, jaki Kant odnosi do wojny. W Krytyce wltadzy
sadzenia filozof stwierdza:

Nawet wojna, jesli prowadzona jest z zachowaniem porzadku i poszanowania
praw obywatelskich, ma w sobie co§ wznioslego, przy czym charakter naro-
du, ktéry wiedzie ja w ten sposob, czyni ja tym wznioélejsza, im liczniejsze
byly niebezpieczenstwa, na jakie byl narazony i mimo ktérych zdotat meznie
przetrwaé. Natomiast dlugotrwaty pokéj zazwyczaj prowadzi do panowania
samego tylko ducha handlu, a wraz z nim do niskiej chciwosci, tchérzostwa
i zniewie$cialosci oraz do zanizenia si¢ sposobu myslenia narodu®.

Wojna widziana z estetycznej perspektywy niezaangazowanego obserwa-
tora moze zatem kry¢ w sobie co$ wzniostego, poniewaz wyzwala w ludziach
mestwo, odwage, kreatywno$¢, wytraca ich z gnusnosci i blogiego samozado-
wolenia, a przez to sprzyja ogélnemu rozwojowi (wojna jako ,,bicz ludzkiego
rodu™*). Jednakze tego rodzaju sad refleksywny dotyczacy wojny nie niesie
ze soba zadnych praktycznych skutkéow dla dzialania. Jesli chodzi bowiem
o dzialanie, to nie ma watpliwosci, ze ,,[...] nasz moralny rozum praktyczny
zglasza swoje nieodparte weto: nie powinno by¢ zadnej wojny”*. W dzie-
dzinie polityki nadrzedng zasadg dzialania powinno by¢ dazenie do pokoju,
natomiast kierowanie si¢ wiedzg o ,,zbawiennych” skutkach wojny, ktérej do-
starcza sad estetyczny, czyni polityka zwyklym przestepca. Jednakze - takie

2 Wedlug Deborda, wspolczesna polityka, a w zasadzie cala kultura zostata zdegradowana
do quasi-estetycznego spektaklu, ktory nieustannie wytwarza w odbiorcach stan pobudzenia,
chwilowej ekscytacji tylko po to, by utrwali¢ rozdzial pomiedzy dzialaniem a biernym ogla-
dem, a tym samym, by zdlawi¢ w zarodku wszelki opér, krytyczne mysélenie i che¢ dokonania
zmiany. Por. G. Debord, Spoleczeristwo spektaklu, thum. M. Kwaterko, Warszawa 2006.

3 1. Kant, Krytyka wladzy sqdzenia..., dz. cyt., s. 137.

** Tenze, Religia w obrebie samego rozumu, t. V, s. 37.

% Tenze, Metafizyka moralnosci..., dz. cyt., s. 458.
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jest chyba przestanie Kanta — owej brutalnej, ,estetycznej wiedzy” nie da sie
po prostu zapomnie¢, dlatego towarzyszy ona nawet najbardziej pokojowo
nastawionej polityce. Wiedza ta, cho¢ nie mozna jej praktycznie zastosowac,
daje nam bardziej wywazony, realistyczny osad sytuacji, chroni nas przed pa-
cyfistycznym idealizmem, ktory wlasnie z powodu swojego braku realizmu
moze stac si¢ niebezpieczny.

Podobng ambiwalencje opisuje Kant w swojej rozprawce Przypuszczalny
poczgtek ludzkiej historii na przykladzie alegorii grzechu pierworodnego, kto-
ry w aspekcie moralnym byt upadkiem, zlem, ale w perspektywie rozwoju ga-
tunku ludzkiego nie byt ,,[...] niczym innym jak przejsciem od nieokrzesania
istoty czysto zwierzecej do czlowieczenstwa, od zniewolenia przez instynkt
do kierownictwa rozumu, jednym stowem, od opieki natury do stanu wol-
nosci”*.

Réwniez entuzjastyczny obserwator rewolucji dostrzega w niej zamiar,
ukryta celowos$¢ przyrody, ,[...] kazaca ludziom poprzez wasnie, nawet
wbrew ich woli, wznie$¢ si¢ do zgody™ - a zatem realizowa¢ ide¢ wolnosci
i dazy¢ do wieczystego pokoju. Tym wiasnie entuzjasta rozni si¢ od ,.entu-
zjastycznego fanatyka’, ktéry nie opiera sie na wladzy sadzenia i nie rozu-
mie wlasciwego sensu porywajacego go wydarzenia. W przypadku rewolucji
francuskiej widzowie zostali zatem, wediug Kanta, skonfrontowani z ideg
wolnosci niezaleznie od tego, czy szukali jakiej$ innej racji determinujacej
te idee poza prawem moralnym, czy nie. W kontekscie pojecia entuzjazmu
najwazniejsze jest zalozenie, ze ich postawe okreslito nie tyle samo uczucie
(euforyczna akceptacja), ile powigzany z nim sad — nazwijmy go ,,sagdem en-
tuzjastycznym” WspomnieliSmy juz, ze jego struktura przywodzi na mys$l
refleksyjny sad smaku. Zanim przejdziemy do omdwienia tej analogii, dla
jasnos$ci odroznijmy go od dwodch typow sadow, ktdrych czesto uzywa sie
w opisie procesow historycznych.

Po pierwsze, nalezy go odrdézni¢ od sadu determinujacego, poniewaz tego
rodzaju sad ocenialby rewolucje na podstawie znanych pojec i teorii, pod-
czas gdy rewolucja z natury jest czym$ nowym, niepowtarzalnym, dlatego nie
dajacym si¢ okresli¢. Opis rewolucji w $§wietle pewnych znanych - czy lepiej
uznanych - w dyskursie naukowym prawidtowosci historycznych, socjolo-
gicznych, ekonomicznych, obyczajowych etc. moze ewentualnie nastapi¢ do-
piero w przysztosci, jednakze nawet wowczas nie zblizy nas do uchwycenia jej

% 1. Kant, Przypuszczalny poczgtek ludzkiej historii..., dz. cyt., s. 124.
37 Tenze, Ku wieczystemu pokojowi..., dz. cyt., s. 350.
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wlasciwego sensu. Po drugie, entuzjastyczny sad nie jest réwniez arbitralng
opinig wynikajacg z przypadkowych pobudek, indywidualnych preferencji
wydajacego go podmiotu. Nie dotyczy on bowiem jednego z wielu faktow,
lecz kieruje si¢ ku uniwersalnej, cho¢ nieprzedstawialnej idei wolnosci.
Rewolucja pomimo to, ze jest wydarzeniem o charakterze historycznym
(a zatem zbiorowym), przypomina jednostkowy akt wolnosci w tym sensie,
ze w swojej istocie nie jest uwarunkowana wylacznie przyczynowo, lecz sta-
nowi wyraz wolnosci, ktéra samodzielnie wyznacza swoéj wlasny przebieg®,
a tym samym otwiera calkiem nowy lancuch zdarzen. Innymi stowy, rewo-
lucja przerywa przyczynowy tancuch dzialan zdominowanych przez walke
o wladze, przez dazenie do zaspokojenia partykularnych intereséw. Rewo-
lucyjny zryw przecina nici taczace terazniejszo$¢ z przeszloscig (ze starym
porzadkiem), nie jest wigec — na poziomie transcendentalnym, jesli mozna si¢
tak wyrazi¢ - kolejnym ogniwem, kontynuacja poprzedzajacych go wyda-
rzen. Oczywiscie rewolucja nie pojawia si¢ nigdy jak deus ex machina, znikad,
ale tez nie da sie jej opisac jako rezultatu dziejowej koniecznos$ci. Wprawdzie
w wymiarze empirycznym bez trudu mozna wskaza¢ szereg uwarunkowan,
ktére doprowadzity do jej wybuchu, jednakze ta perspektywa opisu jest dla
Kanta nieistotna w kontekscie entuzjastycznej reakcji o$§wieconej widowni.
Trzymajac si¢ metaforyki teatralnej, mozemy powiedzie¢, ze ,wykonaw-
cami” rewolucyjnego spektaklu sg konkretni aktorzy zaangazowani w realne
dzialania, a ,rezyserem” tego przedstawienia jest ,opatrzno$¢” realizujaca
swoj ukryty cel w skali gatunku ludzkiego, czy tez przeznaczenie ,,[...] jako
determinujgca przyczyna, ktdrej prawa oddzialywania nie s3 nam znane”.
Jesli rewolucja powoluje do Zycia co$ radykalnie nowego, to wigze si¢ z tym
réwniez fakt, Ze novum to pozostaje niezrozumiale dla samych rewolucjoni-
stow — bez watpienia dzialajacy aktorzy kieruja sie okreslonymi (zazwyczaj
partykularnymi) ideami, ale rodzacy sie niejako na ich oczach (i poprzez ich
czyny) sens ,wydarzenia” pozostaje przed nimi ukryty, nie daje si¢ w zaden
sposob wyartykulowa¢. Rewolucjonisci dzialaja w catkiem nowej sytuaciji,
ktéra nie miata precedensu w historii, nie moga zatem wyprowadzi¢ zasad
swojego postepowania z istniejacej praktyki, poniewaz zasady te nie zostaly
jeszcze sformulowane. Silg rzeczy zmuszeni sa dziata¢ ,na $lepo”. Rewolucja
jako akt zalozycielski in statu nascendi pokazuje tylko tyle, ze mozliwe jest

3 Por. rozwazania Kanta na temat przyczynowosci wolnosci, tj. idei bezwarunkowej wolnosci
kierujacej si¢ prawem moralnym. I. Kant, Krytyka praktycznego rozumu, t. 111, s. 178 i nn.
3 Tamze, s. 350.
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zerwanie ze starym porzadkiem. Jedynie widzowie potrafig dostrzec idealny
wymiar przefomowej chwili. Moralna predyspozycja przejawia si¢ bowiem
w rewolugji jako to, co idealne - jak pisze Kant.

W tym kontekscie nasuwa si¢ jednak pytanie, jak mozna opisa¢ sad, ktdry
odnosi sie do czegos, co nie jest zadnym obiektem, a ku ktéremu mogty-
by zwrdci¢ si¢ intencje dziatajacych? Poszukujac podobnego pod wzgledem
struktury bezprzedmiotowego sadu w filozofii Kanta, bez trudu odnajdziemy
go w analityce wznioslosci, gdzie pojawia si¢ nawet wyrazna sugestia, ze en-
tuzjazm jest analogiczny do wzniostosci ze wzgledu na to, ze wywoluja go
idee, ktérych nie mozna przedstawi¢. Wprawdzie Kant ma w tym kontekscie
na mysli idee dobra, a nie wolnosci, ale mozemy skorzysta¢ z jego sugestii,
gdyz chodzi nam wylfacznie o wspomniane strukturalne podobienstwo. Frag-
ment brzmi nastepujaco:

Idea dobra faczaca si¢ z afektem zwie si¢ entuzjazmem. Ten stan umystu wydaje
sie by¢ tak dalece wzniosly, ze zwykle powiada sig, iz bez niego niczego wiel-
kiego nie da si¢ dokona¢. Ale kazdy afekt jest lepy albo w wyborze swego celu,
albo jesli cel zostal réwniez dany przez rozum, w jego realizacji. [...] Lecz este-
tycznie entuzjazm jest mimo wszystko wzniosty, bo polega na napieciu sit przez
idee, ktore nadaja umystowi rozmach oddzialujacy o wiele mocniej i trwalej
anizeli pobudzanie za posrednictwem wyobrazen zmystowych®.

Nie mamy miejsca na analize szerszego kontekstu tego ustepu, wiec wy-
korzystamy go jedynie jako podstawe do wskazania kilku ogélnych analogii
miedzy entuzjazmem a wzniosto$cia, zwlaszcza dynamiczng. Wedlug Kan-
ta wzniosto$¢ dynamiczna nie jest cecha przedmiotu empirycznego, lecz
odczuciem podmiotu, ktére zostalo wywolane przez zjawiska, nie dajace
sie wyobrazi¢ w formie jakiejkolwiek okreslonej wielkosci. Filozof podaje
w tym kontekscie gtoéwnie przyklady wzniostosci wystepujacej w przyrodzie
(sztorm, strzeliste skaly, wybuch wulkanu, etc.), ale oczywiscie uczucie to
moze by¢ wywolane réowniez przez zjawiska zwigzane z aktywnoscia czto-
wieka, o ile tylko stanowig one przejaw mocy, ktéra wzbudza w nas lek. Jak
komentuje Zelazny: ,,[...] jest to wrazenie najczystsze z mozliwych: wywota-
ne przez samg tylko dynamike zjawiska, wlasciwie bez zadnego wymiernego
udzialu czynnikéw geometrycznych™'. Konfrontacja z zagrazajaca nam ,,po-

“ 1. Kant, Krytyka wladzy sqdzenia..., dz. cyt., s. 147.
4 M. Zelazny, Zrédlowy sens pojecia estetyka. Rozprawy z historii estetyki niemieckiej, Torun
1994, s. 61.
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tega” wywoluje w nas wstrzgs, lek i ,odptyw sit witalnych’, ktéremu musimy
nastepnie stawi¢ opor. Jest to mozliwe tylko wowczas, gdy znajdujemy sig
w bezpiecznym miejscu.

Lecz widok [tych poteg] jest tym bardziej pociagajacy, im wigckszy budzi lek,
jesli tylko my sami znajdujemy sie w bezpiecznym miejscu. Dlatego tez takie
przedmioty chetnie nazywamy wzniostymi, bo podnosza site naszej duszy po-
nad jej zwyczajng, przeci¢tng miare i pozwalaja nam odkry¢ w sobie zupetnie
innego rodzaju zdolno$¢ do stawiania oporu, ktéra daje nam odwage do tego,
by mierzy¢ sie z pozorng wszechmocg przyrody*.

W tej sytuacji wprawdzie odczuwamy wyraznie, ze nie mozemy jako istoty
empiryczne przeciwstawic sie przemoznej potedze, ale zarazem uswiadamia-
my sobie, ze jako istoty obdarzone rozumem i autonomig mozemy osadzac
samych siebie niezaleznie od przyrody i ogarniajacych nas emocji. Kant opi-
suje to odczucie jako ,entuzjastyczne upodobanie” i podkresla, ze moze ono
pojawic sie tylko wowczas, gdy dysponujemy moralnymi ideami.

Przedstawiona powyzej szkicowa charakterystyka wzniostosci dynamicz-
nej wskazuje wyraznie strukturalne podobienstwa z naturg entuzjazmu po-
litycznego. Po pierwsze, entuzjazm podobnie jak wzniosto$¢ nie odnosi si¢
do jakiego$ przedmiotu, lecz do pewnego stanu umystu. Po drugie, obydwa
uczucia majg ambiwalentny charakter, poniewaz tacza w sobie doznanie
przykrosci i rozkoszy, odptywu i przyptywu sit. Widownia przygladajaca sie
z dystansu rewolucyjnemu spektaklowi doswiadcza, z jednej strony, odczucia
grozy, jaka wywoluje gwaltownos¢ i destrukcyjno$¢ konkretnych, empirycz-
nych wydarzen, z drugiej zas strony, przezywa bezinteresowna rozkosz pty-
nacg z rozpoznania przeblysku idei wolnosci, obietnicy postepu ludzkosci.
Po trzecie wreszcie, zaréwno w stanie entuzjazmu, jak 1 W uczuciu wznio-
stosci umysl nie potrafi bezposrednio uja¢ idei wolnosci, ale mimo to jest do
niej negatywnie odniesiony za posrednictwem oporu, jaki stawia lekowi wy-
wolanemu przez niemierzalng moc. Ponadto polityczny entuzjazm (podob-
nie jak wznioslos¢) nie jest afektem, ktory dotaczalby sie tylko do pewnego
(estetycznego badz politycznego) sadu, lecz nalezy go raczej rozumieé jako
szczegolnego rodzaju afektywne ukierunkowanie wtadz umystowych pobu-
dzonych przez ide¢ rozumu. Albo inaczej - jest czystym afektem, w ktérym

2 1. Kant, Krytyka wladzy sqgdzenia..., dz. cyt., s. 135-136.

181



RAFAL MICHALSKI

rozum ujawnia si¢ ex negativo w formie szczegolnego typu sadu refleksyw-
nego.

Pod pewnym wzgledem entuzjazm wykazuje réwniez podobienstwo do
szacunku (Achtung) wobec prawa powszechnego. Po pierwsze, szacunek jest
czystym afektem, ktory nie odnosi si¢ do Zadnego przedmiotu, poniewaz po-
zbawione tresci prawo moralne determinuje wole do dzialania wytacznie pod
wzgledem formy. Po drugie, szacunek podobnie jak entuzjazm (i wzniosto$¢)
jest afektem dwustopniowym w tym sensie, ze faczy w sobie ,,odczucie przy-
krosci” — prawo zmusza mnie do porzucenia skfonnosci, zmystowych pobu-
dek oraz ,odczucie rozkoszy” - rezygnacja z egoistycznej motywacji uwalnia
mnie jako moralny podmiot, to znaczy pozwala mi do§wiadczy¢ prawdziwej
wolnosci.

Podsumowujac, mozemy powiedzie¢, Ze entuzjazm stanowi afektywne
medium, w ktérym manifestuje si¢ idea wolnosci. Pamigta¢ jednak nalezy, ze
nie ujawnia si¢ ona w nim ani bezposrednio — wowczas stalaby si¢ symbolem,
ani w postaci sagdu determinujacego. Entuzjastyczny sad nie ma wiec w zasa-
dzie zadnej pojgciowej tresci. Czyli np. stwierdzenie, ze ,w trakcie rewolucji
zdobyto bastyli¢”, albo ze ,,rewolucja przyczynia si¢ do postepu rodzaju ludz-
kiego” w najmniejszym nawet stopniu nie wyczerpuje sensu entuzjastyczne-
go sadu. Sad ten jest na wskro$ rozumowy, nie ocenia zadnych konkretnych
rewolucyjnych czynéw, wskazuje nam tylko, ze mamy w tym przypadku do
czynienia ze znakiem dziejowym. Tym samym entuzjazm pozbawiony jest
wszelkiego empirycznego odniesienia, lecz wyraza szczegdlne nastawienie
wladz umystowych widowni.

Na zakonczenie naszych wywoddéw nalezaloby jeszcze oméwi¢ role entu-
zjazmu po stronie aktorow, czyli rzeczywistych uczestnikéw rewolucji, kto-
rzy podejmujac dalekosiezne w skutkach decyzje, w istocie nie byli w stanie
przewidzie¢ ich skutkéw. Rewolucjonista nie ma zadnych sprawdzonych re-
cept, wskazéwek, na ktérych mogltby oprzec si¢ w swoich prognozach. Jako
czlowiek czynu znajduje si¢ wigec w paradoksalnej sytuacji, w ktérej nie moze
wlasciwie kalkulowa¢ w kategoriach $rodka i celu, nie moze szuka¢ gotowych
racji, ktore uzasadnialyby jego wybory. Tym, co popycha go do heroizmu, jest
bezinteresowny entuzjazm zastepujacy hipotetyczne imperatywy dzialania.
Rewolucjonista ogarniety wzniostym afektem walczy w imie¢ idei wolnosci,
ktorej nie potrafi nawet wyartykulowaé, rzucajac si¢ w rewolucyjne pieklo
bez jakiejkolwiek wiedzy o tym, jaka role przyjdzie mu w nim odegra¢. Od-
waga — cnota polityczna par excellence staje si¢ w ten sposob ,,pieczecia” jego
bezinteresownosci, a zarazem posrednim rezultatem oddziatywania idei wol-
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nosci. Innymi stowy, nie jest tak, ze w dzialaniu rewolucjonisty afekt zaste-
puje rozum, lecz raczej to sam rozum nasyca si¢ afektem, poniewaz potrze-
buje entuzjazmu nie tylko do sformulowania rozumnej oceny rewolucyjnego
spektaklu, ale rowniez do dzialania jego uczestnikow.

Zdolnos¢ do podejmowania bezwiednej aktywnosci w imie idei przywodzi
nieuchronnie na mysl twdrczo$¢ artysty obdarzonego geniuszem, o ktérym
Kant pisze w Krytyce wladzy sqdzenia:

Geniusz jest wrodzong predyspozycja umyslu (ingenium), za pomocy ktorej
przyroda ustanawia reguly dla sztuki. [...] Wida¢ stad, ze geniusz jest: 1) ta-
lentem tworzenia czegos$, na co nie mozna podac¢ zadnej determinujgcej reguly,
nie za$ dyspozycja zrecznosci do nauczenia si¢ tego, czego mozna sie wyuczy¢
zgodnie z jaka$ regula; pierwsza jego cecha musi zatem by¢ oryginalnos¢ [...]
3) ze [geniusz] sam nie moze opisa¢ ani naukowo wykaza¢, w jaki sposéb two-
rzy swe dzielo, lecz ze ustanawia reguly w imieniu natury [als Natur die Regel
gebe], ze zatem tworca, ktory dzielo zawdzigcza swemu geniuszowi, sam nie
wie, skad biora si¢ u niego idee owego dzieta®.

Rewolucjonista bytby zatem kim$ w rodzaju politycznego geniusza, kto-
ry znajduje wyraz dla idei nie tyle w artystycznym przedstawieniu, ile we
wlasnym czynie. Istotne przy tym jest réwniez to, Ze wyrazona przez nie-
go w praktyczny sposdéb idea wywoluje ten sam entuzjastyczny stan umystu
u wszystkich ,,$wiatlych” widzéw. Zadanie politycznej i artystycznej genial-
nosci polegatoby wiec na uczynieniu tego stanu umystu zdolnym do po-
wszechnego udzielania sie. Komunikowalnoscig kieruje zas wladza sadzenia
nie bedaca wylacznym przywilejem genialnosci, dlatego to dopiero sad widza
- o$wieconej publicznosci - tworzy przestrzen, w ktoérej mozna ujawnic i za-
komunikowa¢ ogélny sens ukryty w rewolucyjnym wydarzeniu.

Konczac nasze analizy, chcielibysmy uwypukli¢ ich najwazniejsza — w na-
szym mniemaniu - konkluzje. Ambiwalentny stosunek Kanta do rewolu-
cji francuskiej da sie wyjasni¢ wylgcznie na podstawie pojecia entuzjazmu.
To wlasnie ten czysty, rozumowy afekt, ktory udziela si¢ zaréwno zdystan-
sowanej, Swiatlej publicznosci, jak i zaangazowanym aktorom wytwarza
polityczny charakter owego ,ostatniego - jak pisze Kant - wydarzenia”
W przeciwienstwie zatem do Arendt, ktéra uznaje, ze gléwna przyczyna nie-
powodzenia rewolucji byto wprzegniecie w nig ,destrukcyjnej sity” afektow,
Kant wskazuje, ze nie tyle wyrozumowana, ,,chlodna” deliberacja, ile wlasnie

4 Tamze, s. 185-186.
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entuzjazm nadal sens rewolucyjnym poczynaniom, a tym samym stat si¢ nie-
odlacznym sktadnikiem stricte politycznego dzialania.

»Dzialanie rewolucyjne” nabiera bowiem charakteru politycznego dopiero
w tym momencie, gdy na arenie publicznej wylania si¢ entuzjastyczny osad
obserwatoréw. Polityczno$¢ dzialania oznaczataby w tym ujeciu, ze nie jest
ono sumg jednostkowych uczynkéw, decyzji, lecz aktywnos$cia majaca cha-
rakter publiczny, aktywnoscig, ktora konstytuuja teatralne ramy reagujacej
z entuzjazmem widowni i porwanych entuzjazmem aktorow.
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Abstract

Kant and the French Revolution. A Contribution to the Theory
of Political Enthusiasm

This article is an attempt to explicate the notion of political enthusiasm through
which Immanuel Kant expressed his attitude to the French Revolution. Enthusiasm as
apurely rational affect, not as a collectively experienced, irrational euphoria, functions
in the Kant’s deliberations an important heuristic function because it allows him to
justify the positive meaning of the revolution, which at the level of empirical facts
turned out to be an escalation of violence. The first section outlines the definition of
politics that will be useful in the further analysis of the category of enthusiasm. The
main point of reference here is Hannah Arendt’s political theory. In the second part
I attempt to clarify the ambiguous attitude of Kant to the French Revolution, which
from the moral perspective was unequivocally condemned by him, and from the
aesthetic and political perspective — evaluated very favorably. The key to understand
this ambivalence is the category of publicity (Publizitit). In the third section I move
to the main theme of the article, i.e. the issues of enthusiasm in a political context.

Key words: revolution, politics, enthusiasm, public sphere, judgment, sublime,
Immanuel Kant, Hannah Arendt
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