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Idea alienacji religijnej —
zrodla i konteksty wspotczesne

Idea alienacji religijnej to problem, ktory zostal podniesiony i szeroko
zdiagnozowany w XIX w., gtéwnie w pismach myslicieli nazywanych ,,mi-
strzami podejrzen”. Przyjmuje sig, ze pierwszym alienacyjnym krytykiem
religii jest Ludwig Feuerbach, w rzeczywistosci jednak jej schemat pojawia
sie juz u Hegla. Jest on wykorzystany pdzniej przez Karla Marksa i Friedri-
cha Nietzschego, a w XX w. nawigzuje do niego m.in. Sigmund Freud oraz
ci, ktérzy z myslicieli podejrzen czerpia, ateiéci, tacy jak np. Slavoj Zizek,
oraz niektérzy teisci, m.in. Karl Barth czy Thomas Altizer. Problem alienacji
jest na tyle istotny dla rozwijanej przez nich mysli krytycznej, ze pozwala na
opatrzenie cafego tego nurtu wspolnym mianem alienacyjnej krytyki religii.
Wszyscy jej przedstawiciele sg zgodni, ze religia odcina cztowieka od jakiejs
warto$ciowej czesci samego siebie i wprowadza go w stan egzystencjalnego
zametu, samoalienacji. W stanie tym czlowiek nie rozpoznaje swojej istoty
i produktow wilasnego dzialania, myslenia i wyobrazenia jako wiasnych, ale
postrzega je jako obce sity. W efekcie dochodzi do sytuacji, ktéra mozemy

" Praca powstala w wyniku projektu badawczego 2013/09/D/HS1/00348 finansowanego
przez Narodowe Centrum Nauki.
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okresli¢ zafalszowaniem ja badz jego fragmentacja. To drugie wyraznie wida¢
u Feuerbacha, ktory zapozycza ideg totalnego czlowieka od francuskich ma-
terialistow osiemnastego wieku (Helwecjusza i Diderota) i uwaza, ze religia
dzieli cztowieka na dwie czesci: uwznioslong w zaswiatach, na ktéra skladaja
sie najlepsze gatunkowe cechy czlowieka i t3, nedzng grzeszna, ktéra pozosta-
je na ziemi. W ksigzce O istocie chrzescijaristwa czytamy nastepujace stowa:
»Religia jest stosunkiem czlowieka do swej wlasnej istoty - w tym zawarta
jest jej prawda i moralna sila uzdrawiajaca — ale stosunkiem do tej istoty nie
jako swojej wlasnej, lecz jako do innej, od niego réznej, a nawet mu przeciw-
stawnej — i w tym zawarta jest jej nieprawda, jej ograniczonos¢, jej sprzecz-
no$¢ z rozumem i moralno$cig™. Zafalszowanie ja z kolei koresponduje
z egzystencjalistycznym pojeciem zycia nieautentycznego — zycia, w ktérym
odcinamy si¢ od prawdy naszego bycia. Autentyczno$¢, zycie prawdziwe,
afirmujace czlowieczenstwo i doczesnos¢, to cel, ktory alienacyjna krytyka
religii stawia przed czlowiekiem, chcac go wyzwoli¢ z religii.

Celem niniejszego artykutu jest przesledzenie zrédet i rozwoju centralnej
dla omawianego nurtu koncepcji alienacji religijnej w jej wersji ateistycznej,
a nastepnie (w ostatnim rozdziale) zastanowienie si¢, czy mozemy zastoso-
wac te¢ ide¢ do charakterystyki spoteczenstwa wspotczesnego — poreligijnego
badz postsekularnego, w ktérym religia i wiara przyjmuja nowe formy.

Odcienie znaczen

Pojecie alienacji ma wiele odcieni i uzywane jest w wielu kontekstach.
Widac¢ to chociazby u Marksa, u ktérego obok alienacji religijnej mowa jest
o alienacji w sensie wyobcowania czlowieka od wtasnej pracy w systemie ka-
pitalistycznym. Takze wspodlczesnie w naukach spotecznych znacznie czgsciej
uzywa si¢ sfowa ,alienacja” w sensie calkowicie $wieckim, w znaczeniu np.
wyobcowania cztowieka od bliznich badz instytucji spotecznych. Przyglada-
jac sie historii tego pojecia, rowniez warto zauwazy¢, ze w tradycji tacinskiej
i anglosaskiej na plan pierwszy wysuwa sie §wieckie uzycie tego stowa. Za-
stosowanie stowa alienacja w odniesieniu do religii jako destrukcyjnej sity
wyobcowujacej czlowieka od samego siebie zaczyna sie dopiero w XIX wieku.
Po raz pierwszy szerzej méwi o tym Feuerbach. Jednak rozwijana przez niego

! L. Feuerbach, O istocie chrzescijatistwa, przel. A. Landman, Warszawa 1959, s. 327.
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specyficzna diagnoza religii nie bytaby mozliwa, gdyby nie odkrycia Hegla
w dziedzinie filozofii podmiotu. To wlasnie Hegel jest pierwszym myslicie-
lem, ktory ustalil i spopularyzowal pojecie alienacji na gruncie tradycji filo-
zoficznej. Mozemy znalez¢ u niego poczatki myslenia o alienacji w kazdym
z sensow, pojawiajacych sie u jego spadkobiercow. Jest tu mowa o alienacji
czysto spolecznej w znaczeniu wyobcowania si¢ instytucji spotecznych i po-
litycznych w stosunku do ludzi jako ich tworcow, o alienacji w znaczeniu
metafizycznym rozpatrywanym w kontekscie rozwoju Absolutu i o alienacji
w sensie teoriopoznawczym, w znaczeniu niepetlnego poznania, w ktérym
jako obce jawi sie to, czego nie rozpoznajemy jako wlasne. Tutaj mozemy
mie¢ do czynienia m.in. z alienacjg religijng. Zanim do niej przejdziemy
przyjrzyjmy sie etymologicznym i kulturowym zrédlom samego pojecia alie-
nacji, do ktoérych zapewne siegnat Hegel, konstruujac fenomenologie ducha,
w ktorej pojecia Entfremdung i Entdusserung odgrywaja centralng role.

W klasycznym studium dotyczacym pojecia alienacji, Richard Schacht
rozpoczyna jego analize od zrodlostowu tacinskiego®. Angielskie alienation
oraz niemieckie Entfremdung wywodzi od lacinskiego rzeczownika aliena-
tio pochodzacego od czasownika alienare oznaczajacego ,,uczynic cos, prze-
nie$¢, usuna¢”. Alienare pochodzi z kolei od alienus - ,naleze¢ do innego”
Sledzac klasyczne uzycia tego pojecia wymienia kilka kontekstéw:

1. Zwiazany z wlasnoscig - alienare oznaczaloby tu dostownie ,,przenies¢
wlasno$¢ czegos na inng osobeg”. Sens ten jest zachowany w angielskim
alienate uzywanym w kontekscie prawnym.

2. Alienacja jako umystowy ,nieporzadek” w znaczeniu nieswiadomosci,
paralizu, czy utraty mocy intelektualnej lub zmyslowej. W starozytnej
tacinie stosowano to okreslenie np. méwiac o ataku epilepsji badz ciez-
kiego szoku. We wspolczesnym angielskim znaczenie to zachowano
w dziedzinie psychiatrii.

3. W kontekscie stosunkéw miedzyludzkich. Lacinskie alienare moze tu-
taj oznaczac ,,spowodowanie, ze ciepte stosunki z kims staja si¢ obce’,
»separacje, uczynienie samego siebie antypatycznym”. Wedlug Schachta
w lacinie bylo to potoczne stowo na okreslenie ochtodzenia kontaktow.
Zwraca on jednoczesnie uwage na fakt, ze w angielskim zyskuje ono
kontekst teologiczny, oznaczajac separacje od Boga (np. alienated from
God, alienation and parting between God and man).

? Por. R. Schacht, Alienation, Blackwell Publishing Ltd., Oxford 1971.
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Schacht analizuje takze niemieckie Entfremdung, rowniez skupiajac sig¢ je-
dynie na jego uzyciu $wieckim. Podobnie jak alienation w angielskim, nie-
miecki termin Entfremdung zaczal by¢ uzywany w p6znym $redniowieczu.
Jego zrodlostow to fremd — ,,obcy”. Doslownie zatem Entferndung oznacza
»stawanie sie obcym”. Jezeli chodzi o uzycie, to mamy podobng sytuacje jak
w przypadku odpowiednikéw facinskich i niemieckich: Entfremdung jest po-
wigzane z wlasnoscig — przymiotnik entfremdet oznacza dostownie ,,nalezacy
do kogo$ innego’, uzywany byl w m.in. kontekscie kradziezy. Podobnie jak
w lacinie i w angielskim stosuje si¢ je takze w znaczeniu mentalnego ,,niepo-
rzadku”, nie§wiadomosci, czy paralizu zmystéw oraz wyobcowania w stosun-
kach miedzyludzkich. Minusem teorii Schachta jest pominigcie w analizach
niemieckiego pojecia Entdusserung — stowa pochodzacego od entiussern -
»pozbywac sie, wyzbywac”, oznaczajacego dostownie ,,eksterioryzacje’, ktore-
go Hegel, obok Entfremdung, uzywa na okreslenie alienacji ducha. Zdaniem
Rose’a i Skemptona jest to nawet bardziej istotne pojecie niz Entfremdung,
miedzy innymi ze wzgledu na duchows, religijng tradycje, bardzo bliska He-
glowi’.

Odcienie znaczen przytaczane przez Schachta wydaja si¢ jeszcze bardzo
odlegte od tych, ktére znajdujemy u samego Hegla, a pdzniej u Feuerbacha
i pozostalych mistrzow podejrzen. Gdzie wiec tkwi zrédlo tej wielkiej metafi-
zycznej wizji wyobcowania ducha, bez ktorego nie byloby mozliwe pomysle-
nie o podmiocie w kategoriach religijnej alienacji?

Wedtug Lewisa Feuera korzenie Heglowskiej koncepcji alienacji tkwia
w rzeczywistosci w pesymistycznej teologii protestanckiej. Wedlug Derridy
oraz wspomnianych wczesniej Rose’a i Skemptona mozna sie ich doszukiwa¢
jednak jeszcze wczesniej — m.in. w neoplatonizmie, ktérym Hegel si¢ inspiro-
wal, oraz w samej Biblii. Splatanie pojeciowe jest w tym przypadku ogromne.
Mieszajg sie¢ greckie stowa apéllotriomenoi, ekenosen i alloiosis z obydwoma
analizowanymi wyzej terminami niemieckimi.

Wspomniane greckie terminy, ktére mozemy znalez¢ m.in. w Nowym Te-
stamencie i u neoplatonikdw, koresponduja znaczeniowo z lacinskim alie-
nare i czgsto w ten sposob sa przekladane. Interesujacy jednak jest kontekst,
w jakim wystepuja w tekstach, ktére prawdopodobnie staly sie zZrodtem po-
jecia ,alienacji’, wlasciwego dla mysli Heglowskiej i nawigzujacych do niej
mistrzow podejrzen. Uzycie ich wskazuje, ze koncepcja alienacji, ktorg znaj-
dujemy u Hegla (takze w swojej $wieckiej wersji) ma korzenie religijne.

* D. E. Rose, S. Skempton, Alienation after Derrida, Bloomsbury Publishing, 2010, s. 22.
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Przyjrzyjmy si¢ fragmentowi 2:12-15 Listu do Efezjan $w. Pawla najpierw
w ttumaczeniu na jezyk polski:

(2:12) w owym czasie byliscie poza Chrystusem, obcy wzgledem spotecznosci
Izraela i bez udzialu w przymierzach obietnicy, nie majacy nadziei ani Boga na
tym $wiecie.

(2:13) Ale teraz w Chrystusie Jezusie wy, ktorzy niegdys byliscie daleko, stali-
$cie sie bliscy przez krew Chrystusa

(2:14) On bowiem jest naszym pokojem.

On, ktdry obie czesci [ludzkosci] uczynit jednoscia,

bo zburzyl rozdzielajacy je mur — wrogos¢.

W swym ciele (2:15) pozbawil On mocy Prawo przykazan, wyrazone w za-
rzadzeniach, aby z dwdch [rodzajow ludzi] stworzy¢ w sobie jednego nowego
czlowieka, wprowadzajac pokoj.*

Kluczowy tutaj wers 2:12 w oryginale greckim brzmi nastepujaco: dtirte év
O Kap® €keivw Xwpig Xptotod annAlotpiwpévol Tig moliteiog Tod Topanh
kai Eévol v Stabnk@v tig émayyehiog EAmida ur éxovteg kai dBeot &v @
koouw’. Istotne jest podkreslone slowo apéllotriomenoi, ktére dostownie
oznacza ,ktérzy sa obcy/wyobcowani’, Wulgata uzywa w tym miejscu stowa
alienati, pochodzacego od komentowanego wyzej alienare®, Biblia Marcina
Lutra tlumaczy je z kolei jako fremd und ausser’, co sytuuje nas blisko He-
glowskiego Entfremdung. Wydaje si¢ jednak, ze wazna i paradygmatyczna dla
rozumienia problemu alienacji jest sama wymowa calego cytowanego frag-
mentu. Jest tu mowa o ,obcosci” (2:12) spowodowanej stanem bycia ,,poza
Chrystusem’, ktory przez swa krew obie wyobcowane ,,czgsci” uczyni jednym
i sprawi, ze ludzkos¢ odzyska harmoni¢ - ,,z dwojga” stanie si¢ jednoscia.
Chociaz w drugim rozdziale Listu do Efezjan chodzi zasadniczo o dwie czesci
spotecznosci chrzeécijariskiej (nawréconych Zydéw i pogan), ktére maja by¢
zjednoczone w jeden lud Chrystusowy, to nasuwa sie tutaj takze korespon-
dujaca z tym idea, ktora sw. Pawet przedstawia dalej, w rozdziale czwartym.
Autor Listu pisze w nim o dwoistosci i peknieciu, ktére istniejg w kazdym
z chrzecijan - w pewnym sensie kazdy jest jednocze$nie poganinem i Zy-
dem, bo kazdy ma w sobie ,,starego i nowego czlowieka”. Czytamy:

* Ttum. za Biblig Tysiaclecia, Wydawnictwo Pallotinum, Poznan - Warszawa 1990.
* Tekst grecki Nowego Testamentu (Textus Receptus), wedtug strony biblehub.com
¢ Clementine Vulgatae, za strong www.biblia-online.pl

7 Pismo Swie;te w thum. Marcina Lutra, za www.bibledata.org
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(4:21) Styszeliécie przeciez o Nim i zostali$cie pouczeni w Nim, zgodnie z praw-
da, jaka jest w Jezusie,

(4: 22) ze - co sig tyczy poprzedniego sposobu zycia — trzeba porzuci¢ dawnego
czlowieka, ktdry ulega zepsuciu na skutek zwodniczych zadz,

(4:23) odnawiac sie¢ duchem w waszym mysleniu

(4:24) i przyoblec czlowieka nowego, stworzonego wedlug Boga, w sprawiedli-
wosci i prawdziwej $wietosci.

Pekniecie w czlowieku moze by¢ zasypane — dowiadujemy sie z tego frag-
mentu - tylko przez odnowienie ducha w Chrystusie, porzucenie dawnego
czlowieka na rzecz nowego i przywrocenie w ten sposéb czlowiekowi utraco-
nej jednosci. W tle mamy paradygmatyczna biblijng wizje upadku cztowieka,
wizje egzystencjalng: cztowieka, ktory przez grzech pierworodny stracit swo-
ja naturalng niewinno$¢ i bezposrednios¢, skazat si¢ na egzystencje peknieta,
dwoista, w ktdrej to, co zle i grzeszne walczy z dobrym. Jednos¢ moze odzy-
ska¢ tylko zbawiony przez krew Chrystusa.

Czy koncepcja alienacji, takze w swojej wersji ateistycznej, dziewietnasto-
wiecznej, nie zawiera $ladow tej samej struktury upadku-zbawienia? Naste-
puje tutaj zaskakujace odwrocenie: destrukcyjng sita powodujaca rozdwoje-
nie w czlowieku staje si¢ religia, tylko odrzucenie jej moze mu przywrdci¢
egzystencje prawdziwg i autentyczng. Wlasnie w tym sensie Hegel pisze o ent-
fremdete Geist, duchu wewnetrznie rozdwojonym, swiadomosci nieszczesli-
wej.

Przyjrzyjmy sie teraz fragmentowi innego tekstu Pawla — Listu do Filipian,
réwnie znaczacemu, jak komentowane do tej pory:

(2:6) On, istniejac w postaci Bozej,
nie skorzystal ze sposobnosci,

aby na réwni by¢ z Bogiem,

(2:7) lecz ogolocil samego siebie,
przyjawszy postac stugi,

stawszy sie podobnym do ludzi.

Nalezy tu zwroci¢ uwage na wers 2:7, ktory w oryginale brzmi: AN €éavtov
gkévwoev popenv dovlov Aawv €v opotwpatt avBpwmwy yevouevog. Pod-
kreslone ekenosen, odnosi si¢ tutaj do inkarnacji, w ktorej Bog ,ogataca”
siebie, aby sta¢ si¢ cztowiekiem. Stowo, ktore Biblia Tysiaclecia ttumaczy
jako ,,ogotocil”, Wulgata oddaje przez exinanivit — ,,opréznil”, Marcin Luter
natomiast w swoim przekladzie Biblii stosuje pojecie entdiusserte, ktore jest
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czasownikiem od Entdusserung, pojecia znanego z Heglowskiej Fenomeno-
logii opisujacego obiektywizacje¢ ducha. Jacques Derrida jest przekonany, ze
to wlasnie tutaj w teologicznym pojeciu kenosis (rzeczownik od ekenosen)
tkwi zrédlo Heglowskiego pomystu®. Entdusserung jest rozszerzeniem zna-
czenia greckiego terminu. Rzeczywiscie w biblijnej wizji boskiego ogotocenia
w ucielesnieniu jest co$, co przypomina Heglowskie pojecie eksternalizacji
i obiektywizacji ducha. Chrzescijanskie pojecie inkarnacji jako opustoszaja-
cej alienacji logosu staje si¢ samo-alienacja poczatkowego ,w sobie”, ktora
jest konstytutywna dla re-internalizacji ducha ,,dla siebie”. Dialektyka du-
cha staje si¢ nastepnie u Hegla paradygmatem zycia podmiotu, jako takiego,
co zostanie przejete przez Feuerbacha w jego pomysle podmiotu, ktéry do-
konuje w religii eksternalizacji, ale wyalienowany juz do siebie nie wraca. Po
raz kolejny odslania si¢ przed nami teologiczne zrédlo koncepcji religijnej
alienacji.

Pozostajac jeszcze na chwile przy teologicznych korzeniach koncepcji
alienacji, warto wspomnie¢ o Heglowskiej inspiracji myslg Plotyna. W pi-
smach ojca neoplatonizmu znajdujemy dwa korespondujace ze soba termi-
ny: alloiosis, ttumaczone na facine jako alienatio, oraz ékstasis, oznaczajace
~Wyjscie z siebie”. Chociaz znaczenie obydwu tych pojec jest zblizone, istnie-
je jednak pewna réznica. Wedlug Nathana Rotenstreicha ékstasis konotuje
dostownie stan bycia ,wyniesionym lub porwanym z wlasnego ja’, alloiosis
natomiast oznacza transformacje cztowieka, ktdry sam ,,opuszcza” swoje ja'’.
Obydwa uzywane sa przez Plotyna w odniesieniu do religijnej kontempla-
cji. Autor Ennead definiuje ja jako stan utraty swiadomosci indywidualnej
i polaczenia si¢ z Jednym, w ktérym ja w pewnym sensie odseparowuje si¢
od siebie. Termin alloiosis stuzy tutaj do opisania momentu, w ktérym kon-
templujaca dusza traci wlasne pojecia i formy. Ekstasis natomiast odnosi si¢
do samego zjednoczenia z Jednym. ,,Alienacja” jest zatem dla Plotyna punkt
kulminacyjny medytacji, w ktérym dusza ogolaca si¢ z wlasnej realnosci po
to, aby zosta¢ ,,porwang” (ékstasis) przez to, co wyzsze od niej i jg przekracza.
Mamy tutaj do czynienia stricte z alienacjg religijng, dla Plotyna jednak jest
ona wywyzszeniem, a nie umniejszeniem ludzkiej kondycji.

8 J. Derrida, A time for farewells: Heidegger (read by) Hegel (read by) Malabou, trans. L. Dur-
ing, przedmowa do Malabou The Future of Hegel: Plasticity, Temporality and Dialectic, London:
Routledge, 2005, s. XIIV.

® Por. D. E. Rose, S. Skempton, Alienation after Derrida, s. 25.

19 Por. N. Rotenstreich, Alienation. The Concept and its Reception, print. In the Netherlands by
E.J. Brill, 1989.
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W podobnym kontekscie wystepuje lacinskie stowo alienatio u spadko-
biercéw Plotyna: Augustyna, Grzegorza z Nyssy, Dionizego Aeropagity i Bo-
nawentury. Alienacja jest w tym wypadku stanem wyzbycia si¢ wlasnych
atrybutdw i calej wiedzy, ktore jest wymagane do osiggniecia w kontemplacji
zjednoczenia z Bogiem.

Zdaniem Rotenstreicha dopiero w dziewigtnastowiecznej filozofii zostaly
dostrzezone implikacje neoplatonskiej idei alienacji. Heglowskie Entfrem-
dung i Entdusserung sa z jednej strony modyfikacja tego pojecia, z drugiej
zachowujg z nim $cisla tacznos¢. Dla autora Fenomenologii Ducha alienacja
jest réwniez wyrzeczeniem si¢ samego siebie, samoogoloceniem si¢ w celu
osiggniecia jednosci z tym, co poznawane, w odréznieniu od neoplatonikéow
nie jest ona jednak stanem finalnym. Jest stanem przejsciowym, ostatecznie
podmiot powrdci do siebie w akcie syntezy. Rdznica miedzy neoplatoniskim
rozumieniem alienacji a Heglowskim (i pdzniejszym) wynika réwniez z tego,
ze wczesniejszy model wyobcowania jest zwigzany z odrzuceniem docze-
snego $wiata, zaprzeczeniem, ze w §wiecie tym moze by¢ co§ wartosciowego
i istotnego z punktu widzenia prawdziwej natury czlowieka. W odréznieniu
od swoich protoplastéw Hegel i jego spadkobiercy wartosciuja swiat docze-
sny pozytywnie i widza w nim integralne i naturalne miejsce czlowieka, co
znaczaco zmienia perspektywe.

Od Hegla przez Feuerbacha do Nietzschego

Spoéréd wielu znaczen, ktére przyjmuje w filozofii Hegla idea alienacji,
nalezy wskaza¢ na dwa jako konstytutywne dla rozwijanej przez jego spadko-
biercéw koncepcji alienacji religijnej: alienacje metafizyczna (Entdusserung)
oraz wyalienowanie $wiadomosci nieszczesliwej (Entfremdung).

W aspekcie metafizycznym alienacja oznacza dla Hegla wylanianie sie
z idei absolutnej jej obiektywizacji, eksterioryzacji w celu pozniejszego po-
wrotu do siebie. Schemat ten, ktéry ma u swoich podstaw Pawlowa wizje
»ogolacania” i inkarnacji Boga, ciezko przecenic¢. Jest istotny z tego powodu,
ze mozemy go potraktowac jako paradygmat dzialania podmiotu jako takie-
go — podmiot moze si¢ wyobcowac i wrdci¢ do siebie. Moze takze - na co
wskazujg mistrzowie podejrzen, dla ktérych staje sie¢ on matrycg — dokonaé
eksterioryzacji i nie powrdcic¢ juz do siebie, jak to si¢ dzieje w religii.
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Warto zauwazy¢, ze odroznieniu nie tylko od neoplatonikéw, ale takze
od bardzo bliskich Heglowi myglicieli, takich jak Hélderlin czy Schelling,
uwazajacych, ze jedynym rozwigzaniem problemu alienacji jest wyjscie poza
wiedze w akcie intuicji, u Hegla caly ruch podmiotu dokonuje si¢ wtasnie
w przestrzeni wiedzy. To w wiedzy — wiedzy absolutnej, wyalienowany pod-
miot si¢ de-alienuje. To podkreslenie jednosci czynnika egzystencjalnego
i intelektualnego bedzie réwniez widoczne u dziewietnastowiecznych mi-
strzéw podejrzen.

Idea alienacji religijnej sensu stricte rowniez jest obecna w mysli Hegla. Jej
opis znajdujemy w Fenomenologii ducha w rozdziale dotyczacym $wiadomo-
$ci nieszczesliwe;.

Swiadomo$¢ nieszczeéliwa — z reguly interpretowana jako $wiadomosé
judeochrzescijanska — jest etapem rozwoju samos$wiadomosci, ktora juz wy-
zwolila si¢ z pierwotnej fazy dialektyki pan-niewolnik, przeszta przez etap
stoicyzmu i sceptycyzmu, po czym na nowo popadia w niewole — w niewole
wlasnej projekcji.

Hegel opisuje $wiadomo$¢ nieszczesliwg jako ,$wiadomos¢ siebie jako
istoty podwojonej i tylko sprzecznej [...] ktora siebie absolutnie maci i prze-
kreca™'. W tej fazie swojego rozwoju swiadomos$¢ rozdwaja si¢ na to, co
niezmienne i transcendentne oraz to, co zmienne, empiryczne i nieistotne.
Swiadomos¢ cierpi bdl, bo to, co w niej warto$ciowe — aspekt transcendentny,
ktory dla Hegla jest istota naszego czlowieczenstwa — zostaje w akcie alie-
nacji upostaciowany jako moment zaswiatowy i przeciwstawiony drugiemu
aspektowi cztowieka — aspektowi empirycznemu, z ktérym $wiadomos¢ teraz
w pelni si¢ utozsamia, ale wartosciuje go jako bez znaczenia. Relacja miedzy
nimi opisywana jest w Fenomenologii ducha jako walka z wrogiem, ktora jest
»tylko sprzecznym ruchem, w ktérym przeciwienstwo nie osiagga w swym
przeciwienstwie spokoju, lecz tylko si¢ w nim [wcigz] na nowo wytwarza jako
przeciwienstwo’'2.

Mamy wigc do czynienia z ideg czlowieka, ktory jest w pewnym sensie
poza sobg, nie rozpoznaje siebie, zubaza siebie, jego samopoznanie jest met-
ne. Wyzwolil si¢ z niewoli pana, ale stal si¢ niewolnikiem Boga, na ktérego
cialo sklada si¢ to, co najwartosciowsze w czlowieku i jednoczesnie najbar-
dziej ludzkie. Hegel jednak jest optymista — w koncu wyalienowany czlowiek
dostrzeze swoja tozsamos¢ z Bogiem i powrdci do siebie.

I G. W. E Hegel, Fenomenologia ducha, przet. S. E. Nowicki, Warszawa 2010, s. 146.
12 Tamze, s. 148.
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Ludwig Feuerbach nawigzuje do obydwu wspomnianych znaczen aliena-
cji. Jego stowa przypominaja jednak przede wszystkim fragmenty Fenomeno-
logii ducha odnoszace si¢ do sSwiadomosci nieszczgsliwej. Pisze: ,,Rzeczywista
trescig teologii jest antropologia [...]; miedzy orzecznikami boskiej i ludz-
kiej istoty i — co za tym idzie - miedzy podmiotem boskim czy istotg boska
a ludzka nie ma rdznicy, [...] s3 identyczne; rozrdéznienie, jakie si¢ zwyklo
czynic jest niczym, jest nonsensem”". Spotykamy tutaj ten sam schemat pro-
jekcji: to co w czlowieku jest najbardziej istotne, rzutowane jest w zaswiaty, by
potem oddawac¢ temu cze$¢, jako czemus niezaleznemu od niego. Teoria Feu-
erbacha rézni si¢ jednak od Heglowskiej. Dla autora O istocie chrzescijaristwa
tym, co projektujemy, jest istota rodzaju ludzkiego, ktorej przynaleza takie
atrybuty jak wszechwiedza, wiecznos¢ i nieskonczonos¢. Hegel ten sam me-
chanizm rozpatruje w kontekscie ducha. U niego rzutujemy w zaswiaty serce
naszej indywidualnosci, nasz pierwiastek transcendentny, ktory jest zdolno-
$cig do negacji rzeczywistosci. Ponadto autor Fenomenologii ducha jest prze-
konany, ze w ostatecznym rozrachunku alienacja wzbogaca jej kreatora. Dla
Feuerbacha jest ona czysto negatywna. Tym, co jest im wspolne, jest sama
struktura podmiotowa, fakt alienacji ludzkiej samowiedzy w religii, redukcja
czlowieka do tego, co nieistotne i przekonanie, ze wyzwolenie z religii dokona
sie na plaszczyznie czysto poznawczej — iluzja po prostu sie rozwieje i rozpo-
znamy naszg tozsamo$¢ z Bogiem.

Marks, Nietzsche i Freud rozwijaja te teori¢ w kilku kierunkach. Mark-
sowska wersje alienacji opisuje fragment z Przyczynku do krytyki heglowskiej
filozofii prawa, w ktorym religia zostaje opisana jako samowiedza i poczucie
samego siebie czlowieka, ktory badz siebie nie odnalazl, badz juz siebie zagu-
bit. Religia jest ,,odwrdocong na opak swiadomoscia swiata” i ,,opium ludu™*.
Marks zaklada przy tym Scisty zwigzek pomiedzy trescig i zwycigstwem re-
ligii a ,,bezdusznymi” warunkami spotecznymi. Religie definiuje jako rodzaj
ideologii. Podobnie jak wszystkie ideologie (,nadbudowy”) jest ona uzalez-
niona od ,bazy”. Oznacza to, ze w jakims§ sensie religia odpowiada funkcjo-
nujacemu porzadkowi spotecznemu. Wedlug Marksa dzieje si¢ to na dwa
sposoby: z jednej strony pomaga go podtrzymywac (w tym sensie sprzyja kla-
sie panujacej), z drugiej strony stanowi iluzoryczne pocieszenie ludzi, ktorzy
w religii gubig samych siebie. Wida¢ tu wyraznie korzenie Feuerbachowskie

B L. Feuerbach, O istocie chrzescijanistwa, s. 24-25.
" K. Marks, Przyczynek do krytyki heglowskiej filozofii prawa. Wistep., thum. L. Kotakowski,
[w:] K. Marks, E Engels, Wybrane Pisma Filozoficzne 1844-1846, KiW, Warszawa 1949, s. 13.
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i Heglowskie. W odréznieniu jednak od Feuerbacha, ktéry wpisuje proces
alienacji w rejestr imaginacyjny, dla Marksa jest on procesem realnym, bo
wynika i jest $ci$le wpisany w prawdziwg, a nie imaginacyjna rzeczywisto$¢
czlowieka. Dla Feuerbacha alienacji religijna jest falszywym rozpoznaniem
dokonujacym sie w swiadomosci czlowieka, dla Marksa natomiast jest ona
realnym skutkiem niesprawiedliwych warunkéw spotecznych. Zatem do zli-
kwidowania jej nie wystarczg dzialania w obrebie samej ludzkiej wiedzy, ale
przemiana budujacych ja warunkéw.

Nietzsche i Freud widzg istote religii w gruncie rzeczy bardzo podobnie.
U jej podstaw kiebia si¢ mroczne i gwaltowne sily, ktore znajduja w religii
wyraz pokrecony i chory. U Freuda s3 to popedy, ktére ttumione domagaja
sie dzialan zastepczych, neurotycznych. U Nietzschego — wola mocy i resen-
tyment. Schemat alienacyjny rowniez jest tutaj obecny. Freud ubiera go w ter-
miny psychiatrii: religia jest neuroza — choroba, ktéra polega na tym, ze chory
wypiera najistotniejsze dla swojego bytu tresci. Wierzenia i praktyki religijne
pelnia tutaj funkcje zastepcza.

Nietzsche pisze o religii w sposob nastepujacy:

Religia jest potwornym plodem watpliwosci co do jednosci osoby, pewna alte-
ration osobowosci. O ile wszystko wielkie i silne byto wyobrazane przez czto-
wieka jako nadludzkie, jako obce, pomniejszal si¢ czlowiek — dwie strony, jedna
bardzo nedzna i stabg, a drugg bardzo silng i zadziwiajaca, rozkladat on na dwie
sfery i pierwszg zwat ,,cztowiekiem”, druga ,,Bogiem”. [...] Religia ponizyta po-
jecie ,,cztowieka’; jej kraicowq konsekwencja jest, ze wszystko dobre, wielkie,
prawdziwe jest nadludzkim i jeno darem faski...".

Z taka charakterystyka religii wiaze si¢ Nietzscheanska diagnoza kultury
wspolczesnej, w ktdrej religia stracifa juz swoja wiarygodnosé, ale nie cofnety
sie konsekwencje alienacji. Bg umart, a wraz z nim umarlo wszystko, co
cenne w czlowieku. Na ziemi zostat on sam, nedzny i ogotocony z godnosci.
Widzimy tu jak daleko idea alienacji odbiegla od swoich religijnych zrodet,
jednak wcigz pozostaja one w niej rozpoznawalne. Upadek, ogotocenie, pek-
niecie to terminy, ktére opisywaly podmiot w Nowym Testamencie i zacho-
waly swoja aktualnos$¢ w twdrczosci mistrzow podejrzen.

> E Nietzsche, Wola mocy, przel. S. Frycz, K. Drzewiecki, Warszawa 1910, s. 99.
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Konteksty wspolczesne

Przenoszac rozwazania na grunt wspodlczesny, chcialabym ograniczy¢ je
do jednego problemu stricte zwigzanego z rzeczywisto$cia ponowoczesng
i postsekularng. Chociaz jeszcze jaki$ czas temu doszukiwano si¢ w niej po-
stepujacej sekularyzacji, obecnie coraz czgsciej mowi sie, ze religia nie tyle
zanika, ile przybiera nowe formy. Jedno ze zjawisk, ktore w tym kontekscie
wydaje sie szczegdlnie interesujace, to sytuacja, w ktorej podmiot w jakis
sposob zwiazany ciagle z religia, nie utozsamia si¢ z nig do konca. Pozostaje
jeszcze w jej paradygmacie, ale nabiera do niej dystansu. W kulturze, w kto-
rej dawne myslowe monolity, wielkie metanarracje popekaly, zjawisko takie
staje sie bardzo czeste. Mozna tutaj przywotaé diagnoze Slavoja Zizka, ktéry
calg wspolczesng kulture zachodnig nazywa kulturg ,,jak gdyby”: funkcjonu-
jemy w niej ,jak gdyby” prezydent ucielesnial wole narodu, ,jak gdyby” nasz
glos w wyborach mial rzeczywiste znaczenie, ,,jak gdyby” Bog istniat. Tak na-
prawde jednak nie wierzymy w to do konca. Czy w sytuacji takiego dystansu
mozemy jeszcze mowic o religijnej alienacji?

Zeby zobrazowaé ten problem, wybralam koncepcje dwéch wspétcze-
snych myslicieli, reprezentantéw bardzo odleglych od siebie nurtéw: Daniela
Dennetta i wymienionego juz Slavoja Zizka. Zwracaja oni uwage po pierwsze
na alienujaca role jezyka religijnych deklaracji, po drugie na alienujaca role
czyndw zgodnych z paradygmatem, do ktérego zachowujemy dystans.

Dennett dotyka problemu alienacji podmiotu religijnego w ksiazce Odcza-
rowanie. Rozrdznia tam dwa rodzaje wiary: wiar¢ w Boga i wiare w wiare. Ta
pierwsza jest wiara w to, ze Bdg istnieje. Druga — wiara w wiare — jest spe-
cyficzng forma, jaka mem religii przybral we wspolczesnej kulturze. Wiara
w wiare, to inaczej wiara, w to, Ze wiara w Boga jest czym$ waznym, co nalezy
podtrzymywac za wszelka cene. Jezeli ktos nie wierzy w Boga, powinien czué
sie zazenowany, niepelnowartosciowy i winny. Teoretycznie — méwi Den-
nett — jest bardzo mozliwe, aby wierze w wiare wcale nie towarzyszyta wiara
w Boga. Jak jednak rozrézni¢ kto faktycznie wierzy w Boga, a kto wierzy tylko
w wiare? Religia ma taka strukture, ze jest to praktycznie nie do ustalenia.
Z wiarg w wiare, co prawda, laczy sie pewien rodzaj dystansu i niepewno-
$ci, jest on jednak nieustannie tltumiony, czemu sprzyja wymog Kosciota, by
wierni, mimo watpliwosci, deklarowali swoja wiare. By, jak pisze Dennett,
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raz po raz wypowiadali stowa z taka dozg przekonania, na jakg ich sta¢, w na-
dziei, ze odzyskajg pelni¢ wiary, by wzieli si¢ za rece i publicznie recytowali cre-
do oraz modlili si¢ pare razy dziennie, czyli robili wszystko to, co robi cztowiek
wierzacy [...] Ludzie ci bez oporéw zaznacza w kwestionariuszu odpowiedz
»lak” takze wtedy, gdy w rzeczywistosci nie wierzg w Boga, poniewaz zarli-
wie wierzg w wiare w Boga. Fakt ten sprawia, iz trudno powiedzie¢ kto - jedli
w ogole ktokolwiek! — naprawde wierzy w Boga oprdcz tego, ze wierzy w wiare
w Boga'.

Dennett zwraca tu uwage, ze samo forsowanie wiary w wiare charaktery-
styczne dla wspolczesnosci jest genialnym sposobem na przetrwanie religii
w sytuacji zagrozenia sceptycyzmem. Bog staje sie ,tajemnicg’, o ktéra nie
wolno pytaé, bo uchybia to wierze w wiare: kazde podszyte sceptycyzmem
pytanie o niego jest obrazoburcze i niegrzeczne, co kaze podmiotowi thumié
watpliwosci i slepo potwierdzac religie w akcie wiary w wiare. Musi on tyl-
ko uwierzy¢, nie zadajac pytan. ,Tajemnica” jest tutaj stowem-kluczem, ktore
zamyka podmiotowi usta, kiedykolwiek pojawi si¢ u niego $lad racjonalnych
dociekan. Autor Odczarowania jest przekonany, ze autentyczna wiara w Boga
jest obecnie w odwrocie. Z drugiej strony wiara w wiare $wietnie spelnia swo-
ja role, podtrzymuje zjawisko religii, nawet w sytuacji, gdy wiara w istnienie
Boga utracila znaczenie.

Przyjrzyjmy sie sytuacji podmiotu wierzacego w wiare: nawet jezeli ma
on dystans do wiary w Boga, to bierze udzial w praktykach religijnych, ttumi
watpliwosci i deklaruje wiare nie tylko w wartos¢ religii, ale takze i w Stwor-
ce. Wierzy czy nie wierzy? Wydaje sig, ze spotykamy tu schemat alienacji, ale
w nowej formie: podmiot nie wierzy, ale mysli, ze wierzy i dziala jakby wie-
rzyt. Alienacja polega tutaj jak u Feuerbacha na falszywej $wiadomosci, falsz
ukryty jest jednak na innym poziomie: podmiot jest w pelni oddany i zalezny
od czego$, co zadaje gwalt jego rozumowi, w co w glebi ducha nie wierzy, ale
nie chce zdac sobie z tego sprawy.

Drugi z przywolanych przeze mnie filozoféw — Slavoj Zizek — w pewnym
aspekcie swojej mysli jest bliski intuicji Dennetta: jest co$ takiego w naszych
religijnych deklaracjach i czynach, co nas alienuje, mimo dystansu, ktéry do

16 D. Dennett, Odczarowanie. Religia jako zjawisko naturalne, ttum. B. Stanosz, Warszawa
2008, s. 264.

125



JOWITA GUJA

nich mamy". U stowenskiego mysliciela alienacja ma jednak glebsze podto-
ze, w pewnym sensie jest nieodlgczna od naszej natury.

Koncepcja Zizka jest niezwykle interesujaca ze wzgledu na to, ze znajduje-
my w niej odbicie Heglowskiej gry poje¢ Entdusserung i Entfrendung w nowej,
zmodyfikowanej przez psychoanalize formie. Podobnie jak u autora Fenome-
nologii ducha mozemy tu mowic o alienacji w odniesieniu do same;j struktury
naszego podmiotu, jak i o alienacji w sensie nieprawidlowego rozpoznania
tego, co wlasne, jako obce. Heglowskie Entdusserung odnajdujemy w przeko-
naniu stowenskiego filozofa, ze prawda podmiotu tkwi ,,gdzie indziej”, poza
wnetrzem podmiotu, w jego obiektywizacjach. Idea ta koresponduje z kon-
cepcja Lacana mdwiaca, Ze nasza nieswiadomos$¢ — w perspektywie Freu-
dowskiej odpowiednik idealistycznej prawdy — tkwi na zewnatrz, w sferze
zwanej Symbolicznym badz Innym. Znany z Fenomenologii ducha schemat
ogolocenia podmiotu, wyjscia poza siebie, znajdujemy wigc w wizji podmio-
tu, ktdry wypiera to, co Realne i wkracza w Symboliczne, w ktérym dookresla
sie, zyskuje imie i twarz. Odtad wszystkie jego dzialania beda okreslone przez
spojrzenie Wielkiego Innego. Oznacza to, ze podmiot jest niemal catkowicie
zewnetrzny, to, co Realne powraca do niego jedynie w postaci niepokojacych
traumatycznych $ladéw. Domniemana ,glebia podmiotu” determinujgca
jego zachowanie i my$lenie, jest pozorna. W rzeczywistosci - méwi Zizek
za Lacanem — podmiot jest nie tyle intymny;, ile ,.ekstymny”. Prawdy o nim
trzeba szuka¢ w tym, co wzgledem niego zewnetrzne — w dzialaniach mode-
lowanych przez karcace spojrzenie Innego i w pustych rytuatach, w ktérych
Symboliczne wyrecza podmiot w przezywaniu radosci, smutku czy modlitwy.

W opisanej strukturze podmiotowej fatwo mozemy dostrzec Heglowskie
Entdusserung. U Hegla jednak podmiot wychodzi z siebie po to, by ostatecz-
nie, wzbogacony o glebsze samopoznanie, do siebie powrdcié. Czy u Zizka
znajdziemy réwniez $lady tej drogi powrotnej podmiotu do siebie? Aby
odpowiedzie¢ na to pytanie, przyjrzyjmy sie¢ ekstrapolacji zasady alienacji,
z ktérg mamy do czynienia w wypadku religii. Przejdzmy wiec do Zizkowej
wersji Entfremdung.

Powiedzielismy juz, ze podmiot jest ,ujarzmiony” przez Symboliczne:
funkcjonuje zawsze w ramach wyznaczonych przez symboliczny porzadek,

17 Problemem alienacji u Zizka zajmowatam sie wcze$niej w artykule Wiara i alienacja w my-
$li Slavoja Zizka opublikowanym w ,,Kwartalniku Filozoficznym” 2012, t. 11, z. 1., s. 109-122.
W niniejszym artykule odwotuje si¢ do niektdrych tez postawionych w nim, jednak analizuj¢
kwestie alienacji w innym kontekscie.
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a nie ,wewnetrzne ja’. Z drugiej strony wystepuje réwniez relacje odwrot-
na - Inny pozostaje wzgledem podmiotu w relacji zastepowania. Nie tylko
zatem podmiot dopasowuje si¢ do Symbolicznego w swoich zachowaniach,
recepcjach i odczuciach, ale czesto to Symboliczne ,,robi co$” w jego imieniu:
przezywa emocje, cieszy sie, placze, czy wierzy. Brzmi to paradoksalnie, ale
w rzeczywistosci Zizkowi chodzi o jakgkolwiek forme zewnetrznego rytuatu,
konstruowana w porzadku symbolicznym - jako jego uczestnicy $miejemy
sie wraz ze wszystkimi, ogladajac komedi¢ w teatrze lub wystuchujac dow-
cipu, nawet jezeli wcale nam nie jest do $miechu, modlimy sie i $piewamy
na mszy z okazji waznych $wiat i §lubu, nawet jezeli nie wierzymy, ze nasze
modlitwy trafiajg do adresata. To ucielesniony w naszych dzialaniach Inny
$mieje sie, czy wierzy ,,za nas’. Reprezentuje nas nawet w sytuacji, gdy mamy
do niego dystans. Zizek jest tutaj bardzo bliski intuicji Dennetta - w gruncie
rzeczy nie wazne jest, czy wierzymy ,wewnetrznie’, istotne jest to, ze dziafa-
my tak, jak gdybysmy wierzyli. Dennett méwi jednak w tym kontekscie gtow-
nie o deklaracjach - kaze nam si¢ $lepo deklarowaé naszg wiare, pomimo
pojawiajacych sie watpliwosci. Deklarujac i zachowujac zewnetrzne oznaki
wiary, wzmacniamy tkanke Wielkiego Innego, ktéry zyje naszymi stowami
i symbolicznymi gestami, nie dbajac o nasze wnetrze. Zizek posuwa sie krok
dalej, mowi: dzialaj tak, jakbys wierzyl, a bedziesz wierzyl. W zasadzie nie
ma znaczenia, czy bedziesz czul, ze wierzysz. Porzadek Symboliczny - pusty
rytual, zestaw bezsensownych gestow i stow — bedzie wierzyl za ciebie.

Stawiajac sie w miejscu Zizkowego podmiotu mozemy zapytaé, czy taka
wiara jest ,,moja’? Czy w jakikolwiek sposéb mnie dotyka? Dla Dennetta pro-
blemem tak rozumianej wiary bedzie pewna nieprzejrzysto$¢ podmiotu dla
samego siebie. Podmiot nie wierzy, ale mysli, Ze wierzy. Nie jest do konca
panem samego siebie. U Zizka réwniez istotna jest egzystencjalna nieprzej-
rzysto$¢ podmiotu, ale stawia on sprawe odwrotnie — podmiot mysli, ze nie
wierzy, a wierzy. Jesli przyjmiemy za stuszng przedstawiong tutaj teori¢ pod-
miotu, musimy przyjaé, ze owszem — wiara w jakims sensie jest moja, chociaz
sie z nig nie utozsamiam.

Intuicja ta staje si¢ jasna, gdy rozwazymy ja w kontekscie, ktory szcze-
golnie Zizka interesuje - w kontekscie analizowanego przez niego zjawiska
cynizmu. Jest to forma, ktérg we wspodlczesnej kulturze moze przyjaé kazda
ideologia, a szczegdlnie widoczne staje si¢ to w przypadku religii w $wiecie
zachodnim. Zizek thumaczy zjawisko cynizmu, przywotujgc klasyczng defi-
nicje Marksowska, ktéra opisywala samowiedze podmiotu poddanego wta-
dzy ideologii: ,,robig to, ale o tym nie wiedzg” Wedlug stowenskiego filozofa
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wspolczesnie definicja ta stracita aktualnos¢. Obecnie o wiele bardziej ade-
kwatng formutlg na okreslenie samowiedzy zideologizowanego podmiotu jest
definicja, ktéra Zizek czerpie od Petera Sloterdijka — ,,bardzo dobrze wiedza,
co robig, a mimo to nadal to robig” Zastosujmy ja do religii: wspdtczesny
czlowiek $wietnie zdaje sobie sprawe, ze religia jest falszem, ale mimo to
nadal dziata w jej paradygmacie - z réznych (zazwyczaj konformistycznych
wzgleddw) bierze $lub koscielny, chrzci dzieci, daje na tace i glosno modli si¢
w trakcie $wigtecznych mszy. Jednoczesnie jest przekonany, ze jego wnetrza
to nie dotyka, jest calkowicie wolny, a pusty rytual, w ktorym bierze udzial,
nie ma zadnego znaczenia. Tymczasem, zdaniem Zizka, ulega on powaz-
nemu ztudzeniu o znaczeniu nie tylko poznawczym, ale i egzystencjalnym.
Podmiot nie dostrzega tozsamosci z wlasnymi, symbolicznymi ekspresja-
mi. Co wigcej, wlasnie swoich obiektywizacji nie traktuje serio. Co wiecej,
podchodzac do nich z dystansem przeocza to, co najistotniejsze — fakt, ze to
wlasnie jego obiektywizacje, czyny i deklaracje ksztaltujg rzeczywistos¢ spo-
teczng. Uczestniczac w rytuatach religijnych, wypowiadajac si¢ ,,poprawnie
politycznie”, wspierajac ko$cielne instytucje, czyli dziatajac tak jakby Bog ist-
nial, powoluje owego Boga do istnienia. W sensie praktycznym Bog istnieje,
poniewaz staje si¢ waznym punktem rzeczywisto$ci spotecznej, na ktora re-
alnie wplywa.

Alienacja podmiotu jest zatem podwdjna. Podmiot jest wyalienowany
z istoty: jest ontologicznie zdecentralizowany, prawdziwy tylko w tym, co
uzewnetrznia (Entdusserung). Z drugiej strony wlasnie swoich obiektywizacji
nie traktuje serio (Entfremdung). Co wiecej, podchodzac do nich z dystan-
sem, przeocza to, co najistotniejsze — fakt, ze to wlasnie jego obiektywizacje,
czyny i deklaracje ksztaltujg rzeczywistos¢ spoteczna. Jakie jest rozwigzanie
tej sytuacji? Wydaje sig, ze podobnie jak w przypadku Hegla mozemy je od-
nalez¢ w przestrzeni wiedzy. Kluczem jest zrozumienie, ze mimo swej re-
strykcyjnosci Wielki Inny jest bytem niezwykle delikatnym, w rzeczywistosci
utkany jest wylacznie z naszych wlasnych dzialan i poza nimi nie istnieje.
Whbrew temu, co wydaje sie cynicznemu podmiotowi, dziatania te naprawde
maja znaczenie. Nie muszg i nie powinny by¢ wiec automatyczne, ale wol-
ne i odpowiedzialne. Uswiadomienie sobie istotowej tozsamosci podmiotu
z Symbolicznym, jest odpowiednikiem Heglowskiego powrotu do siebie. Wy-
konanie tego kroku, nie jest jednak tatwe.
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Idea alienacji religijnej jest problemem nurtujagcym. Oparta na niej kryty-
ka jest jednym z najmocniej i najbrutalniej celujacych w religie dzial. Z jednej
strony jest ona nurtem bardzo zréznicowanym, z drugiej strony wszyscy jej
przedstawiciele zgodni s3 co do jednej diagnozy - religia generuje falszywe
postawy egzystencjalne, odcina czlowieka od prawdy o jego wlasnym bycie.
Religia — méwig razem - przeksztalca rzeczywistos¢ w sensie negatywnym,
powoduje w podmiocie pekniecie, wikla go w iluzje. Zaskakujace, ze gdy
przyjrzymy sie koncepgcji alienacji pod katem jej Zrédet, u korzeni znajdziemy
mysl religijng. Pojecie wyjscia poza siebie, wigzane badz z upadkiem czlowie-
ka (List do Efezjan) badz pojmowane jako konieczny warunek zjednoczenia
z Bogiem (Plotyn) zostaje zaanektowane przez mysl antyreligijng i przeksztat-
cone w zdumiewajacy sposdb. Wiara religijna, ktéra u Pawtla i neoplatonikow
miata odwrdci¢ skutki upadku cztowieka, przywrdci¢ mu egzystencje auten-
tyczna, tutaj staje sie wlasnie elementem alienujgcym i skazujacym czlowieka
na zycie zafalszowane. Sledzac rozwdj idei alienacji religijnej mozemy zauwa-
zy¢ stopniowe radykalizowanie tej teorii. Chociaz Hegel i Feuerbach widzieli
w alienacji problem, ktéry da si¢ rozwigza¢ na poziomie samej Swiadomosci
podmiotu, to juz Marks zauwaza, Ze nie jest to takie proste i nie da sie tego
zrobi¢ bez zmiany warunkdéw spotecznych. Wspolczesne koncepcje podmio-
tu wierzacego w wiare i podmiotu cynicznego zwracajg natomiast uwage na
sile, z jaka religia wrasta w rzeczywisto$¢ wspolczesna, przybierajac zarazem
nowe formy. Wiara w wiare i wiara cyniczna to dwie postawy, ktore sprawiaja,
ze religia w postaci konformistycznej i powierzchownej zostaje niemal nie-
usuwalnie wpleciona w kanwe naszej rzeczywistosci.
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Abstract

A Concept of Religious Alienation — Sources and Contemporary Contexts

The article makes an attempt at an analysis of a concept of religious alienation
which is crucial for understanding of alienation criticism of religion, the trend that
involves such thinkers as Ludwig Feuerbach, Karl Marks, Sigmund Freud, Friedrich
Nietzsche and nowadays Slavoj Zizek. n the first part of the article it is proved that
a concept of alienation which according to the trend mentioned above is thought to
have derived from Hegel, in fact lies in a far earlier theological - religious tradition.
The second part of the article presents in short an evolution process of the concept.

Finally, part three focuses on contemporary contexts of its understanding
exampled by thought of Slavoj Zizek and Daniel Dennett.

Key worlds: alienation, critic of religion, atheism, school of suspicion
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