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Ks. FRANCISZEK SAWICKI

Filozofja egzystencjalna

Do najnowszych i najbardziej wptywowych kierunkéw filozofji wspoétcze-
snej nalezy filozofja egzystencjalna. Mowia, ze filozofja egzystencjalna jest
wlasciwg filozofja doby obecne;j.

E Heinemann w znakomitem dziele historycznem' odréznia w rozwoju
nowozytnej filozofji trzy gtéwne fazy: w latach 1600-1900 dominuje filozofja
ducha, ktdérej odpowiada stopniowo racjonalizacja zycia. W koncu XIX wie-
ku nastepuje gwaltowna reakcja w postaci tzw. filozofji Zycia, ktéra duchowi
przeciwstawia irracjonalne glebie duszy, tj. uczucia, popedy i namietnosci,
by wyzwoli¢ je z ,tyranji” ducha, ktéra uchodzi za najwiekszego wroga zycia.
Gléwnymi przedstawicielami filozofii zycia s3 Bergson, Nietzsche, Dilthey,
Simmel, Scheler, Freud, Klages. Obecnie rozpoczat sie¢ okres filozofji egzy-
stencji, ktora dazy do totalnosci bytu poza przeciwienstwem ducha i popedu.

Filozofja egzystencjalna stala si¢ dzi§ prawie juz moda, a ,egzystencja’
w literaturze filozoficznej wielkim stowem czasu. Méwi si¢ o egzystencjal-
nym $wiatopogladzie, o egzystencjalnym sposobie myslenia, o egzystencjal-
nej wierze i religii. Nie dziw, ze wplywy filozofji egzystencjalnej siegaja takze
do teologji, ktéra stosuje nowe te metody i poglady do swych zagadnien, by
odkry¢ nowe glebie zycia religijnego.

Pomimo, albo wlasnie dlatego, ze stowo ,egzystencja” w filozofii wspot-
czesnej nabralo takiego rozglosu, pojecie egzystencji i istota filozofji egzy-

! Neue Wege der Philosophie, Geist (Leben) Existenz, Leipzig 1929.
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stencjalnej sa dosy¢ zagadkowe. Trudno tu doj$¢ do jasnej i Scistej definicji,
nie tylko dlatego, Ze rzecz sama w sobie jest trudna do okreglenia, ale i z tej
racji, ze pojecia nie s3 uzywane zawsze w tem samym znaczeniu.

W krotkiej tej rozprawie chodzi nam o to, by mozliwie jasno okresli¢ isto-
te i cele filozofji egzystencjalnej, typowe jej cechy i gléwne jej odmiany. Zalg-
czymy i zasadniczga oceng tej glosnej filozofii.

1. Istota filozofji egzystencjalnej

Egzystencja znaczy tyle co byt, istnienie. Jest to pojecie tak ogdlne i tak
ubogie co do tresci, Ze z pewnem politowaniem méwimy o ,,golej egzysten-
cji”. A jednak egzystencja jest rzecza tak cennag, ze cale zycie jest walka o byt
i napiecie zycia staje sie najsilniejszem, gdy chodzi o byt lub niebyt. W Bogu
egzystencja nawet utozsamia si¢ z istota i bezwzgledna doskonatos¢ boska
polega na tem, ze Bogu nie tylko przystuguje egzystencja, lecz Bog jest z isto-
ty swej swoja egzystencja.

W filozofji egzystencjalnej wyraz ,egzystencja” ma znaczenie $cislejsze.
Egzystencja oznacza tu byt ludzki, mianowicie sposdéb istnienia czlo-
wieka jako istoty rozumnej, $wiadomej siebie, w przeciwstawieniu do rzeczy
nierozumnych, ktére wprawdzie istnieja, ale nie s Swiadome swego istnienia.

Filozofja egzystencjalna jest filozofjg egzystencji. Egzystencja, tj. byt
ludzki, jest jej przedmiotem. Ale réwnoczes$nie egzystencja uwydatnia sie
w podmiocie tej filozofji. Pod jednym i drugim wzgledem, przedmiotem
i podmiotem, filozofja egzystencjalna rézni si¢ zasadniczo od dotychcza-
sowej filozofji.

Od czaséw Arystotelesa filozofja byta przewaznie esencjonalng. Glow-
nym jej celem bylo poznanie istoty (esencji) rzeczy wyrazajacej sie w ogol-
nych pojeciach abstrahujacych od konkretnej indywidualnosci. Jeszcze
wspolczesna ,fenomenologja” Husserla, zaktadajac mozliwos$¢ bezposrednie-
go ogladu istoty (Wesensschau), pragnie ostatecznie wnikaé w §wiat odwiecz-
nych idei rzeczy bez wzgledu na to, czy idee te s3 urzeczywistnione (,,na-
wiasujac” niejako egzystencje). Przedmiotem zas$ filozofji egzystencjalnej jest
wlasnie egzystencja, sposob istnienia czlowieka i typowe cechy konkretnej
rzeczywistosci. Stad na pytanie ,,Czem jest cztowiek?”, odpowiada filozofja
esencjalna, okreslajac nature ludzka: ,,Czlowiek jest istota zmystowo-rozum-
ng”. Filozofja egzystencjalna daje odpowiedz innego rodzaju, poniewaz przez
byt ludzki nie rozumie istoty ludzkiej, lecz egzystencje. Heidegger np. ze sta-
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nowiska filozofii egzystencjalnej okresla byt ludzki jako ,,byt ku $mierci” (ein
Sein zum Tode).

Stusznie wiec [Erich] Przywara zauwaza, Ze egzystencja jest stowem
otrzezwienia (Erniichtgerung, Erdhaftigkeit), gdyz filozofja egzystencjalna
z idealnego $wiata odwiecznych idei zstepuje do szarej rzeczywistosci ziem-
skiej.

Co do podmiotu, na ogdt idealem i postulatem dotychczasowej filozofji
byto to, zeby filozof w swych badaniach wyzbyl si¢ mozliwie swej indywidu-
alnosci 1 wylaczal wpltyw serca. W filozofji przemawia¢ mial tylko czysty
0gdlny rozum. Stad filozofja ze wzgledu na przedmiot i podmiot byla tak
obca zyciu.

Filozofja egzystencjalna natomiast zaklada egzystencjalny sposéb
myS$lenia. Okresli¢ mozna to myslenie egzystencjalne przez nastgpujace ce-
chy, z tem jednak zastrzezeniem, ze cechy te nie u wszystkich przedstawicieli
filozofji egzystencjalnej wyraznie i réwnie si¢ uwydatniaja.

Filozofja staje si¢ egzystencjalng przez to, ze jest zywem odzwierciedle-
niem osobisto$ci autora. Przemawia z niej nie rozum ogdlny, lecz cztowiek
rzeczywisty, ta wlasnie jednostka ze swa indywidualnog$cia. Indywidu-
alno$¢ jest wprawdzie ograniczeniem idei ludzkosci, ale sama w sobie jest
czems$ dodatniem, a genjalna indywidualno$¢ jest czems nieocenionem i oso-
bliwa swa zdolnoscig odkry¢ moze nowe prawdy.

Podkresla si¢ przy tem, ze z filozofji przemawia¢ ma caly cztowiek, cala
dusza ludzka, nie tylko rozum, lecz takze doswiadczenie, przezycie, serce.
»Niektorzy ludzie”, pisze filozof hiszpanski Unamuno, ,,mysla tylko moézgiem,
inni za$ calem ciatem i calg duszg™. I dodaje: ,Jezeli filozof nie jest czlowie-
kiem, nie jest filozofem”. Serce moze ujemnie wplywacé na rozum, ale moze
tez przyczynia¢ sie¢ do poznania prawdy, o ile kieruje si¢ prawdziwym po-
rzadkiem mitosci. Istnieje bowiem boski ,,porzadek mitosci” (ordo amoris
$w. Augustyna), ktéry odpowiada porzadkowi odwiecznych wartosci, i po-
rzadek ten przez Boga samego wlozony jest w serce ludzkie w postaci szla-
chetnych popedoéw, skierowanych ku prawdziwym warto$ciom.

Taka jest mysl $w. Augustyna, ktdry czesciej tez powtarza, ze cztowiek
gleboko wnika tylko w to, co kocha: ,Nie kochamy, czego nie znamy. Ale
gdy kochamy, to czes$ciowo juz pojmujemy, ta milo$¢ sprawia, ze lepiej jesz-
cze i glebiej poznajemy” (In Ioa. Ev. str. 96, 4). Podobne mysli spotykamy
u Pascala. Czem dla $w. Augustyna ,,porzadek milosci”, tem dla Pascala jest

? M. de Unamuno, Das tragische Lebensgefiihl, przektad niemiecki, Miinchen 1925, s. 19.

+69e



KS. FRANCISZEK SAWICKI

»logika serca” (raison du coeur), ktéra bynajmniej nie jest zawsze logika bled-
n3. W tym samym kierunku idzie filozofja genjalnego Franciszka Baadera
(1765-1841), ktory wielki wptyw wywieral na Schellinga. Stanowczo Baader
zwalcza tych, ktorzy w teorji poznania rozrywaja rozum i serce, a odrzucajgc
zdanie Rousseau, quon cesse de penser, quand on commence a sentir, twierdzi,
ze wlagnie najglebsze mysli ozywione sa miloscia serca: ,,Poznanie doskonale
nigdy nie jest bez uczucia™. Do wspoélczesnej filozofii mysli §w. Augustyna
i Pascala o ,porzadku mitosci” i ,logice serca” w genjalnem, cho¢ jedno-
stronnem ujeciu wprowadzil Max Scheler. Najwyrazniej o tem wypowiada
sie w rozprawie Ordo amoris: ,Serce ma w swej dziedzinie wlasng swa logi-
ke podobnie jak rozum. Wrodzone mu s3 prawa odpowiadajace strukturze
$wiata odwiecznych warto$ci. Serce moze kocha¢ i nienawidzie¢ §lepo lub
roztropnie, podobnie jak sadzi¢ mozna lepo lub roztropnie” ,,Le coeur a ses
raisons... W tem zdaniu Pascala nacisk nalezy klas¢ na ses’ i raisons’. Serce
ma swe racje, o ktérych rozum nic nie wie, i swe racje, tj. racje rzeczowe
i oczywiste™.

Jezeli filozofja egzystencjalna jako odzwierciedlenie duszy ludzkiej nie-
jako rodzi si¢ z egzystencji, to z drugiej strony ona ma by¢ §rodkiem do
urzeczywistnienia egzystencji. Stad Jaspers taka daje definicje: ,Filo-
zofja egzystencjalna... jest mysleniem, ktérem cztowiek pragnie stac si¢ soba

7)5
samym’™”.

2. Poczatki filozofji egzystencjalnej

Filozofja egzystencjalna nie jest rzecza w swym rodzaju zupelnie nows.
Do filozoféw egzystencjalnych zalicza¢ mozna juz $§w. Augustyna, ktéry
i pod tym wzgledem byl ,,pierwszym czlowiekiem nowoczesnym”. W przeci-
wienstwie do §w. Tomasza, ktérego sposéb myslenia jest Scisle przedmiotowy
i nieosobisty, filozofja $w. Augustyna wykazuje wyrazne zabarwienie osobiste
i przemawia z niej nie tylko rozum, lecz takze serce i wlasne przezycie. Gtow-
nym przedmiotem jej sa Bog i dusza ludzka, a zastanawiajac si¢ nad losem
czlowieka, §w. Augustyn duzo zajmuje si¢ egzystencja, tj. sposobem istnienia
czlowieka, ktdre okresla jako istnienie pomiedzy Bogiem a nicoscig.

3 Por. I. Sauter, Baader und Kant, Jena 1928, s. 131.

* M. Scheler: Schriften aus dem Nachlass, Berlin 1933, s. 244. Por. B. Schwartz, Der Irrtum
in der Philosophie, Miinster 1934, s. 176.

* K. Jaspers, Die geistige Situation der Zeit, Berlin 1933, s. 145.
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Wyrazniej jeszcze wystepuja te cechy filozofji egzystencjalnej u Pascala,
ktory silniej tez podkresla dziwna antynomje wielkosci i znikomosci w bycie
ludzkim. Przytaczamy tylko jedno stowo z Mysli jego: ,Czlowiek jest trzcing
najstabsza w przyrodzie, ale to trzcina myslaca. Dla zgniecenia go nie trzeba,
aby caly $wiat si¢ zbroil. Nieco mgty, kropla wody starczy, by go zabi¢. Lecz
niechby byl zgnieciony przez wszeché$wiat caly, to jeszcze bylby czems szla-
chetniejszem od tego, co go zabija: gdyz on wie, ze umiera i zna przewage,
jaka wszechs§wiat ma nad nim. A $wiat nie wie o tem nic”.

Ojcem i pierwszym typowym przestawicielem wspoélczesnej filozofji eg-
zystencjalnej jest dunski filozof i literat Seren Kierkegaard (11855), ktory
wprowadza tez wyraz ,egzystencja jako termin o $cislejszem i petniejszem
znaczeniu.

Filozofja Kierkegaarda jest na wskros religijng. Pragnie on wnikna¢ wle]
wlasciwg istote religji chrzescijanskiej i przeprowadzi¢ jej zasady w calej ich
surowosci i bezwzglednosci. Dochodzi przy tem do wniosku, ze egzystencja
ludzka jest nadzwyczaj zagadkowa, religia zwlaszcza jest paradoksem, a reli-
gja chrzescijanska jest paradoksem spotegowanym. Jezeli $w. Augustyn i Pas-
cal w naturze ludzkiej widza dziwng synteze nicosci i wielkosci, to Kierke-
gaard podkresla tylko nicos¢ cztowieka. Pomiedzy ta nicoscig i Bogiem jako
bytem nieskonczonym istnieje przepas¢, ktorej sita ludzka nie zdota zapelnic.
Wobec Boga mozliwe jest tylko poczucie niemocy, leku i rozpaczy. Religja
wymaga catkowitego wyniszczenia wlasnego ja i bezwzglednego oddania
sie. ,Rozpacz bezwzgledna identyczna jest z bezwzglednem oddaniem si¢”
»Przez rozpacz bezwzgledng dusza otwiera sie dla nieskonczonosci”. ,,Tylko
przez rozpacz zyskamy prawdziwy spokdj duszy i zyskamy absolut™. Do du-
szy wyniszczonej zbliza sie¢ Bég taska swoja, ktdra jest poczatkiem nowego
zycia. Droga prowadzi przez wyniszczenie do zycia®.

Dopiero dlugo po smierci Kierkegaarda, w XX wieku, nadszedt czas jego.
Wplyw jego przenika coraz silniej filozofj¢ i teologje wspotczesna. Szczegdl-
nie dziala jego egzystencjalny, konkretny, osobisty sposob myslenia i bez-
wzgledne, wstrzasajace okrycie paradoksalnosci i tragizmu zycia. Teologja
przejmuje i jego nastawienie religijne. Natomiast filozofja egzystencjalna

¢ Jako myfliciela egzystencjalnego przedstawia Pascala Guardini: Christliches Bewusstsein.
Versuche iiber Pascal, Leipzig 1935.

7 S. Kierkegaard, Gesammelte Werke, Jena 1911, 1, s. 1881 181.

8 Dziela Kierkegaarda w ttum. niem., 12 t., Jena 1909 nn. W tlum. polskiem Wybdr pism,
Lwoéw 1914. Por. Pastuszka, Wspélczesne kierunki w filozofji religji, Warszawa 1932; Przywara,
Das Geheimnis Kierkegaards, Miinchen 1929.
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pod tym wzgledem idzie przewaznie w przeciwnym kierunku. Przejmujac
pesymistyczny poglad na zycie Kierkegaarda, stawia ona czlowieka wobec
nicosci i wykluczajac swiatlo z sfer wyzszych, pozostawia go sobie samemu.
Gloszac konieczno$¢ i mozliwos¢ samowybawienia, filozofja egzystencjal-
na staje si¢ niereligijna, wzglednie wprost ateistyczna.

3. Egzystencjalna filozofja niereligijna,
wzgl. ateistyczna

1. Najwybitniejszym przedstawicielm wspdlczesnej filozofji egzystencjal-
nej i pierwszym jej systematykiem jest Marcin Heidegger, uczen i nastep-
ca Husserla jako profesor filozofji w Fryburgu badenskim. Jako student byt
z poczatku stuchaczem teologii katolickie;j.

Gloéwna praca Heideggera pt. Sein und Zeit (Halle 1927, 1929) jest naj-
glodniejszem i najwiecej wptywowem dzietem filozoficznem ostatniego dzie-
sieciolecia’. Dzieta Heideggera sprawiaja jednak swym nowym sposobem
ujecia rzeczy i nows, niezwykla terminologia bardzo powazne trudnosci.
Dostowne ttumaczenie niektorych terminéw na jezyk obcy jest wprost nie-
mozliwe. Ograniczam si¢ do zasadniczych mygli tej filozofji.

Jako uczen Husserla Heidegger stosuje do filozofji egzystencjalnej meto-
de fenomenologji. Fenomenologja jest nauka o fenomenach (zjawiskach).
Przez fenomen rozumie Heidegger to, co samo si¢ objawia, tj. co samo si¢
naszej $wiadomosci przedstawia (das Sich-an-ihm-selbst-Zeigende). Fenome-
nologja dazy wigc do poznania rzeczy samych w sobie (zasada: zu den Sachen
selbst!), wychodzac przy tem z zalozenia, ze mozliwy jest oglad istoty rzeczy.
Dzieje sie jednak czesto, ze istota rzeczy, na pierwszy rzut oka si¢ nie obja-
wia i nawet sie ukrywa, chociaz jest przyczyna zewnetrznego zjawiska. (Was
sich zundchst und zumeist gerade nicht zeigt... aber zugleich etwas ist, was
wesenhaft zu dem, was sich zundchst und zumeist zeigt, gehort, sozwar, dass
es seinem Sinn und Grund ausmacht. Sein und Zeit, s. 35). Jezeli cztowiek np.
niechetnie mysli o $mierci, to wlasnie zdradza lgk przed $miercia, wykryty
w glebi duszy. Zadaniem fenomenologji jest doktadna interpretacja fenome-
now odkrywajaca i cechy zakryte.

° Inne pisma: Kant und das Problem der Metaphysik, Bonn 1929; Vom Wesen des Grundes,
Halle 1931; Was ist Methaphysik?, Bonn 1931.
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Przedmiotem badan Heideggera jest byt, a bezposrednim przedmiotem
byt ludzki. Nie chodzi mu jednak o przymioty tego bytu jako rzeczy sub-
stancjalnej, lecz o egzystencje. Heidegger jest tego zdania, ze byt ludzki
wlasnie tem si¢ rdzni od innych bytéw, ze istoty jego nie stanowia przymioty
rzeczowe, lecz sama egzystencja. Stad byt ludzki przez niego nazywany jest
wprost Dasein (istnienie), podczas gdy zwykla terminologja termin ten sto-
suje do wszelkiego bytu realnego.

Jako $cislejszy cel swej ontologii podaje Heidegger doktadng analizg istot-
nej struktury egzystenciji, tj. sposobu istnienia czlowieka.

Analiza ta okresla najprzéd ogo6lng, formalng strukture egzysten-
cji, tj. strukture, ktdéra egzystencja rézni si¢ od prostego bytowania (Vor-
handensein), ktore przystuguje i rzeczom nierozumnym. Chodzi tu gléwnie
o trzy cechy uzupelniajgce si¢ nawzajem.

Egzystencja, pisze Heidegger, nazywam byt bytujacego, ktéry w bycie
swym ma pewien stosunek do wtasnego bytu, mianowicie, ktéry po-
siada byt swoj jako wlasny byt i ktéremu w tym bycie chodzi o sam byt.
(Das Sein dieses Seienden ist je meines. Im Sein dieses Seienden verhilt sich
dieses selbst zu seinem Sein... Das Sein ist es, darum es diesem Seienden je
selbst geht; s. 41 n.).

Tem odniesieniem do wlasnego ja egzystencja zaklada, ze cztowiek jest
swiadom siebie i do pewnego stopnia sam siebie poznaje i rozumie.
»-Rozumienie bytu jest cecha egzystencji”. (Seinsverstindnis ist selbst eine
Seinsbestimmtheit des Daseins, s. 12). Ta $wiadomosc¢ siebie jako cecha egzy-
stencjalna, zdaniem Heideggera, jest czlowiekowi z géry dana, chociaz w cig-
gu zycia dalej si¢ rozwija.

Trzecia cecha egzystencji polega na tem, ze czlowiek odnoszac si¢ do wia-
snego ja, sam tez stanowi o wlasnym bycie. Nie chodzi tu wprawdzie o wol-
ny wybor sposobu istnienia, bo cztowiek nie tworzy warunkéw, w ktérych
sie rodzi, lecz jest niejako ,,rzucony” (Der Mensch ist ein ,geworfenes” Sein)
w warunki zycia niezalezne od niego. Zawsze juz wlasciwie rozstrzygaty sie
losy jego, ale czlowiek moze uswiadomic sobie mozliwosci, z ktérych wytonit
sie byt jego, jak gdyby decyzja miala zapas¢ dopiero teraz, i moze zasadni-
czo przeznaczony mu kierunek zycia potwierdza¢ lub odrzucac. ,,Czlowiek
stanowi o swym bycie z tej mozliwosci, ktora on jest i ktdrg rozumie. To jest
sens formalny egzystencjalnej struktury bytu” (s. 43). ,,Egzystencja jest moz-
liwoscia bytu, by¢ lub nie by¢ sobg samym” (s. 12).

Blizej okreslajac konkretny sposob istnienia czlowieka, Heidegger za
gléwng strukture bytu ludzkiego uwaza to, ze egzystencja ludzka jest ,by-
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towaniem w $wiecie” (In-der-Welt-sein). Laczno$¢ ze swiatem nalezy do
istoty ludzkiej. To bytowanie w $wiecie nie jest jednak prostem tylko istnie-
niem w $wiecie, lecz chodzi tu o stosunek zyciowy, o jaki$ rodzaj zazytosci
(Vertrautsein).

Do $wiata zewnetrznego zaliczamy rzeczy nieosobowe i spoleczenstwo
ludzkie. Stosunek do rzeczy polega na tem, ze czlowiek jest niemi ,zajety”.
Heidegger okresla rozmaite w tem zawarte funkcje jako rodzaje ,sprawo-
wania” (Besorgen). W stosunku do innych ludzi bytowanie staje si¢ wspo61-
zyciem i opieka (Fiirsorge).

Rodzajem bytowania w $wiecie jest takze poznanie. Heidegger tltumaczy
poznanie jako stosunek ontologiczny, jako sposéb bytowania, ktéry nalezy
do istoty bytu ludzkiego. Blednie Kartezjusz rzecz tak przedstawia, jakby to
nasze ja z poczatku byto izolowane i §wiadome tylko siebie i trudno mu byto
dojs¢ do poznania $wiata zewnetrznego. Skoro czlowiek dochodzi do $wia-
domoéci siebie, widzi si¢ od razu w $cistym kontakcie ze §wiatem i od razu
do pewnego stopnia poznaje ten byt wlasny i obcy, gdyz rozumienie bytu jest
cechg egzystencji.

Sposéb tego poznania thumaczy Heideggerirracjonalistycznie. Pozna-
nie pierwotne nie jest rozumowe, lecz uczuciowe. Przez to, jak cztowiek si¢
czuje w tym $wiecie, poznaje jako$¢ $wiata i stosunek swoj do $wiata.

Caloksztalt stosunku czlowieka do $wiata, zdaniem Heideggera, okresli¢
mozna jednem stowem jako troske (Sorge). W stosunku do rzeczy nieoso-
bowych jest to troska o co$ (Besorgen), w stosunku do spoteczenstwa troska
o0 kogo$ (Fiirsorge). Dochodzi do tego troska o wlasny byt. A poniewaz ,,byto-
wanie w $wiecie stanowi istote egzystencji, mozna tez powiedzie¢, ze w ogole
byt ludzki jest troska.

Ze tak jest, wynika z tego, ze w glebi duszy kazdego cztowieka tkwi jaki$
tajemniczy lek (Angst), ktory jest wlasciwym nastrojem glebszych sfer duszy
i czasem objawia si¢ w sposob zywiotowy.

Co to za gk tajemniczy? Jest to lek przed $wiatem (Weltangst), nie
przed tem lub owem specjalnem niebezpieczenstwem, lecz przed istnie-
niem w $wiecie jako takiem. Swiat sam jest dla cztowieka w gruncie rzeczy
czem$ groznem, hiesamowitem. Jest to réwnoczesnie tez lgk o istnienie
w $wiecie, ktére w kazdej chwili skoniczy¢ si¢ moze. Jest to lek przed czems
nieokreslonem, a jednak znanem i pewnem, i bliskiem (Es ist da — und doch
nirgends, est ist so nah, dass es beengt und einen den Atem verschligt - und
doch nirgends, s. 186). Lek ten pochodzi stad, ze byt ludzki i swiat caly jest
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z nico$ci i wisi niejako nad przepascia nicosci, w ktorej kazdej chwili znow
zagina¢ moze. (Dasein heisst: Hineingehaltenheit in das Nichts').

Ten ciagly lek w glebi duszy odkrywa jednak dopiero analiza, wnikajac
do owej gtebi. Bo obraz zycia codziennego przedstawia si¢ na pierwszy rzut
oka zupetnie inaczej. Czlowiek calkiem oddany $wiatu ciagle jest nim zajety
i czuje sie w nim jak w domu wlasnym. Ale to oddanie si¢ $wiatu zewngtrzne-
mu jest ucieczka cztowieka przed sobg i tajemnicg bytu. Kryje si¢ wiec w nim
jednak lek i troska idzie ciagle za czlowiekiem. Niedobrze tez, ze cztowiek
unika tego leku. Kto $mialo patrzac rzeczywistosci w oczy, odczuwa wyrazny
lek wobec grozacej nicosci, ta wlasnie droga dojdzie do glebszego poznania
bytu. (Die Angst holt das Dasein aus seinem verfallenden Aufgehen In der Welt
zuriick. Die alltdgliche Vertrautheit bricht in sich zusammen, s. 189).

Wychodzac z zalozenia, ze najglebiej wnikamy w istote bytu ludzkiego,
rozwazajac stosunek jego do czasu, Heidegger poswigca powazna czes$é
swego dzieta ,egzystencjalnej” interpretacji §mierci. Ta interpretacja prze-
prowadzona jest calkowicie ze stanowiska doczesnosci, a chociaz wyraz-
nie nie zaprzecza ani istnieniu Boga, ani zyciu pozagrobowemu, jednak nie
uwzglednia tej mozliwosci i bierze pod uwage zjawisko smierci tak tylko, jak
si¢ przedstawia na tle zycia doczesnego. Uber das Jenseits und seine Méglich-
keiten wird ebensowenig ontisch entschieden wie iiber das Diesseits, als sollten
Normen und Regeln des Verhaltens zum Tode zur Erbauung vorgelegt werden.
Die Analyse des Todes bleibt aber insofern rein diesseitig, als sie das Phdnomen
lediglich daraufhin interpretiert, wie es als Seinsmoglichkeit des jeweiligen Da-
seins in dieses hereinsteht, s. 258).

Ze stanowiska filozofji egzystencjalnej $mier¢ przedstawia sie jako bez-
wzgledny koniec zycia, poniewaz nig konczy si¢ ,,bytowanie w §wiecie”, istotne
dla ,egzystencji. Ale w $wietle tej filozofji stosunek $mierci do zycia jest $ci-
$lejszy i glebszy. Smier¢ istotnie nalezy do egzystencji, cate zycie jest wtasci-
wie ciggtym umieraniem, byt ludzki jest ,bytem ku §mierci”. (Ein Sein zum
Tode. ,, Der Tod ist eine Weise zu sein, die das Dasein ubernimmt, sobald es ist”, s.
245. ,, Als geworfenes In-der- Welt-sein ist das Dasein je schon seinem Tode tiber-
antwortet. Seinend zu seinem Tode stirbt es faktisch und zwar stindig*, s. 259).

Z tego, ze byt ludzki jest ,,bytem ku $mierci’, ttumaczy si¢ dopiero calko-
wicie, dlaczego cale zycie jest troska i dlaczego w glebi duszy tkwi 6w tajem-
niczy lek, bo lgk ten ostatecznie jest lekiem przed $miercia, ktdra zagrozone
jest ,,bytowanie w $wiecie”.

10 Was ist Metaphysik?, s. 19.
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Heidegger silnie podkresla, Ze pomimo to i ze stanowiska doczesnosci
$mieré ma wielkg warto$¢ zyciowg. Smier¢ jest moznos$cig, chociaz mozno-
$cig negatywna. Wiasnie dlatego, ze $miercig bytowanie w §wiecie jako takie
sie konczy, $mier¢ jest ,najwlasciwsza moznoscig” bytu. (Mit dem Tod
steht sich das Dasein selbst in seinem eigensten Seinkonnen bevor. In dieser
Moglichkeit geht es dem Dasein um sein In-der- Welt-sein schlechthin. Sein Tod
ist die Moglichkeit des Nicht-mehr-dasein-kinnens, s. 250). Smiercia tez zamy-
ka sie zycie w sobie jako cato$¢. Dlatego tylko $mier¢ daje moznos¢ zajmo-
wania stanowiska wobec zycia jako catosci.

Pomimo to, ze cale zycie jest bytem ku $mierci, cztowiek na ogdét malo
i niechetnie mysli o $mierci wlasnej. Méwi sie tylko o tem, ,,ze ludzie umie-
rajg. Dlatego ze chwila $mierci jest niepewna, $mier¢ sama staje si¢ czems
nieokreslonem, co raz kiedys przyjdzie, ale jeszcze nie jest aktualne. W tej sta-
rannej ucieczce przed $miercig objawia sie jednak ukryty lek przed smiercia.
Stad i zycie codzienne jest bytem ku $mierci, cho¢ ,,niewlasciwym bytem ku
$mierci”. Stowa, ktéremi Heidegger opisuje to nastawienie ogétu wobec $mier-
ci, s3 w swej czysto rzeczowej filozoficznej obiektywnosci wprost wstrzasajace.
(Die Analyse des ,man stirb® enthiillt unzweideutig die Seinsart des alltiglichen
Seins zum Tode. Dieser wird in solcher Rede verstanden als ein unbestimmtes
Etwas, das allererst irgendwoher eintreffen muss, zundchst alber fiir einen selbst
noch nicht vorhanden und daher unbedrohlich ist. Das ,man stirbt* verbreitet
die Meinung, der Tod treffe gleichsam das Man. Die offentliche Daseins Aus-
legung sagt: ,man stirbt, weil damit jeder andere und man selbst sich einreden
kann: je nicht gerade ich; denn dieses Man ist das Niemand, s. 253).

Wtadciwy za$ byt ku $mierci polega na zrozumieniu wlasciwego zna-
czenia $mierci i wyraznym leku przed $miercig. Z tym lekiem, ktérego nie
nalezy ttumaczy¢ jako strachu przed $miercig, faczy si¢ spokojna gotowos¢
do $mierci i radosna ,wolno$¢ ku $§mierci”. To spokojne nastawienie wo-
bec $mierci, jako moznosci nieistnienia, jest szczytem madrosci zyciowej tej
filozofji egzystencji''.

Dziela Heideggera pomimo nadzwyczajnych trudnosci przyciagaja boga-
ta swa i gleboka trescig oraz nowym swym sposobem ujecia i rozwigzania za-
gadnien. Mysli glebokie, a stowa o tajemniczym czesto dzwigku, jakby z nich
przemawial do nas glos z samej glebi bytu. A jednak wynik tej filozofji przy-
gnebiajacy: nicos¢ zamiast Boga staje sie poczatkiem i celem wszechrzeczy;

! Por. cenng monografje A. Sternberger, Der verstandene Tod. Eine Untersuchung zu Heideg-
gers Existenzial-Ontologie, Leipzig 1934.
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zycie idzie z nicosci do nicosci, bez nadziei, bez $wiatla z nieba! Pesymizm,
chociaz pesymizm o stoickiej postawie heroicznej i nie tylko bolesna rezy-
gnacja, lecz amor fati, podobnie jak u Nietzschego, ktory zada od czlowieka,
zeby z pewng dumg i radoscig potwierdzal i pokochal nawet najcigzszy los
zycia jako swdj los.

Byt ludzki jest ,,bytem ku $mierci”. Czy jednak zycie zamyka si¢ w tej do-
czesnosci? Heidegger, jak wiemy, wyraznie nie zaprzecza ani istnieniu Boga,
ani wiecznosci, wylacza tylko te mysli z interpretacji egzystencji. Pomimo to
przeprowadza swe badania w ten sposob, jakby rzeczywiscie ani Boga, ani
wiecznosci nie byto i okreslenie zycia jako ,,bytu ku $mierci” bylo w ogéle
ostatnim stowem filozofji zycia. Przez to jego filozofja egzystencjalna staje si¢
jednostronna i bledna, przez to staje sie filozofjg ateistyczng. W obliczu tego
$wiata bez Boga, $wiata wiszacego nad przepascia nicosci, nieunikniony jest
6w lek przed nicoscig odgrywajacy tak wielka role nie tylko u Heideggera,
lecz w calej wspolczesnej ,.filozofji tragicznej”, ktéra dochodzi takze do wnio-
sku, ze nie wiemy, czy $wiatem rzadzi rozum boski i czy raz kiedys nastapi
rozwigzanie sprzecznosci tragizmu istnienia Boga i zycia pozagrobowego.
Przez to zmienia si¢ interpretacja Zycia i $mierci.

Heidegger ograniczajac si¢ do ,fenomenéw”, sam podkresla, ze fenome-
nologja powinna odkry¢ i to, co zakryte jest w glebi istoty. W tej glebi dopie-
ro odkrywa on 6w tajemniczy lek przed nicoscig. Lek ten tkwi rzeczywiscie
w duszy ludzkiej, ale tkwi w duszy i uczucie pozytywniejsze, w ktérem obja-
wia si¢ druga polowa tajemnicy bytu. Byt ludzki jest nie tylko spokrewnio-
ny z nico$cia, lecz takze z bytem nieskonczonym, wiszac pomig¢dzy nicoscia
i Absolutem. Stad istota swa wskazuje nie tylko na nico$¢, jak twierdzi He-
idegger, lecz takze na Boga i wieczno$¢, jak zauwazali $w. Augustyn i Pascal.
Jak nicos¢ i $mier¢, tak i Bog i wiecznos¢ naleza do egzystencji. A jezeli czlo-
wiek lekiem odczuwa grozaca mu nicos¢ i niepewnos¢ bytu, to w duszy jego
tkwi tesknota za Bogiem i wieczno$cig, a istnieje i przezycie religijne, w kto-
rem bezposrednio niejako odczuwa tchnienie wszechpotegi i miltosci boskiej
zapewniajacej mu zbawienie.

2. Z Heideggerem duchowo spokrewnionym jest Karol Jaspers, profe-
sor filozofji w Heidelbergu'. Filozofja jego nie chce by¢ jednak ontologia tyl-
ko, tj. okreslaniem egzystencji, lecz réwnoczesnie filozofja zycia, ktora stawia
swe postulaty.

12 Gtoéwne dzielo: Philosophie, 3 t., Berlin 1932. Poza tem: Psychologie der Weltanschaungen, 3,
Berlin 1925; Die geiste Situation der Zeit, 5, Berlin 1933.
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Zdaniem Jaspersa filozofja wspdlczesna skoncentrowala sie na cztowieku
i filozofja czasu jest filozofja egzystencjalna. Ta filozofjg czlowiek dazy do
tego, by stac si¢ prawdziwym cztowiekiem. Cztowiek bowiem jest istota, kto-
ra ,nie tylko jest, lecz wiem, ze jest... i stanowi o tem, czym jest”. Czlowiek
pragnie by¢ samym sobg i powinien sta¢ si¢ samym sobg. Powinien nawet
i moze osigga¢ wielkos¢ nadludzka, bo istota jego zawiera nieznane jeszcze
mozliwosci. ,,Cztowiek zawsze jest czem$ wigcej, niz sam wie o tem. On nie
jest tem tylko, czem jest raz na zawsze, on nie jest celem, on jest droga”™*>.

Jaka za$ jest sytuacja doby obecnej? Ogélny kryzys duchowy doprowa-
dzil do zalamania si¢ wiary w $wiat odwiecznych wartosci. Przez to cztowiek
straciwszy podstawe zycia duchowego, widzi si¢ wobec nico$ci i ogarnia
go lek przed nico$cia. Byt duchowy zagrozony jest poza tem panowaniem
masy, ktdrej potrzebom i instynktom odpowiada struktura zycia spotecz-
nego. Wszechpotezna organizacja ulatwia zycie, ale zabija indywidualno$¢
i samoistnos¢. Byt przestal by¢ egzystencja.

Nie nalezy jednak rozpaczad. Jezeli nie wolno spodziewac sie¢ pomocy ze
$wiata wyzszego, czlowiek powinien sam si¢ zbawi¢ wtasnym wysitkiem.
Nawet to, Ze stoi nad przepascig nico$ci, ma swe znaczenie dodatnie. Grozg-
ce niebezpieczenstwo dziala pobudzajaco, a przez to zalamanie si¢ wszelkich
wyzszych wartosci czlowiek stal sie zupelnie wolnym (frei in der Leere des
Nichts) i moze odbudowaé §wiat ducha od fundamentéw.

Poniewaz nie mamy pewnosci co do istnienia istoty boskiej, nie mamy
tez pewnosci, czy czlowiek moze osiagnac to, czego pragnie i do czego dazy.
Nawet nie mozemy $cile okresli¢ celu zycia i drogi do celu. Wobec tego taka
tylko da¢ mozna rade: kazdy niech zyje podlug wlasnego przekonania; nie
troszczac si¢ o niepewnos¢ przyszlosci, niech w terazniejszosci pelni swe
obowiazki dobrym, prawdziwym czynem; niech siega po to, co niemozliwe,
bo przez to tylko osiagnie, co jest mozliwe; czyni¢ nalezy swoje, chocby tez
zycie byto bezsensowne: ,musze czyni¢, co konieczne, chocby i koniec catego
$wiata byl bliski™*.

Podziwiamy w tej filozofji Jaspersa tak samo jak u Heideggera heroiczny
wysitek stworzenia prawdziwej egzystencji nad przepascig nico$ci. Z Jaspersa
przemawia tez jakas nadzieja, ze jednak istnieje byt i cel wyzszy, ale wszystko
niepewne i cel nieznany™.

13 Situation der Zeit, s. 131.

4 Tamze, s. 187.

5 Monografje o filozofji egzystencjalnej, J. Pfeiffer: Existenzphilosophie, Leipzig 1932; J. Kraft,
Von Husserl zu Heidegger, Leipzig 1932. Dzielo katolickie: H. Delp, Die tragische Existenz, Fre-
iburg 1935.
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4. Egzystencjalna filozofja religijna,
wzglednie chrzescijanska

Filozofja egzystencjalna niekoniecznie jest niereligijna. Do jej istoty nale-
zy tylko to, ze egzystencja jest jej przedmiotem i podmiotem. Méwilismy juz
o tem, ze egzystencja nawet wskazuje na Boga i wola za Bogiem, a przezycie,
z ktorego rodzi sie filozofja, moze by¢ takze religijne.

Mozliwa wigc jest i religijna filozofja egzystencjalna. Tego rodzaju filo-
zofja $w. Augustyna, Pascala, Kierkegaarda. Za Kierkegaardem idzie
wspolczesna protestancka ,teologja dialektyczna” (K. Barth, F. Gogarten,
E. Brunner). Sg tez poczatki katolickiej filozofji i teologji egzystencjalne;'s.

Krétko i zasadniczo przynajmniej okreslmy cele i tres¢ tej filozofji religij-
nej, wzgl[ednie] chrzescijanskiej.

O dwie rzeczy tu chodzi.

Po pierwsze, chrzescijanska filozofja egzystencjalna ma wykazac, ze egzy-
stencja jest lub powinna by¢ religijna i religia nalezy do istoty egzystencji
ludzkiej. Uwydatnia si¢ to pod dwojakim wzgledem. Bez Boga nie mozna
ostatecznie tfumaczy¢ egzystencji. Wtasnie to, ze byt ludzki wisi nad prze-
pascia nicoéci i sam jest raczej niebytem niz bytem, wskazuje na to, ze jest
z siebie, lecz zaklada jako przyczyne tworcza i zachowawcza byt boski. Bez
Boga czlowiek nie osigga tez ostatecznego celu zycia. Przez Boga dopiero,
ktory jest zrédlem zycia, cztowiek dochodzi do prawdziwej egzystencji, przez
niego staje si¢ prawdziwym czlowiekiem, samym sobg. Bog tylko wybawia go
tez od owego leku, ktory tkwi w glebi jego duszy.

Po drugie, chodzi o to, by religja ze swej strony stata si¢ egzystencjal-
na. Do tego potrzeba, zeby byla objawem najglebszej duszy i odwrotnie, zeby
ona przenikala do glebi duszy, ozywiajac calg istote ludzka i tworzac z niej
egzystencje religijna. ,,Egzystencja religijna, ktora zaklada religia chrzescijan-
ska, wymaga nie tylko nowej wiedzy i nowej woli, lecz w pierwszym rzedzie
nowego bytu”"’.

Zasadnicze mysli tej religijnej filozofji egzystencjalnej nigdy nie byty obce
filozofji chrzescijanskiej i nawigzuja wprost do wielkich ojcéw Kosciota i teo-
logéw sredniowiecznych, ale gloszone tu sa z nowym naciskiem i w nowej
postaci.

16 Por. Blondel, Le probléme de la philosophie catholique, Paris 1932; Przywara, Christliche
Existenz, Leipzig 1934; Guardini, Christliches Bewusstsein, Lepizig 1935; G. Feuerer, Ordnung
zum Ewigen, Regensburg 1935; Th. Soiron, Glaube, Hoffnung und Liebe, Regensburg 1934.

17 Feuerer, Ordnung zum Ewigen, s. 12.
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