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Figura zlego demiurga w myéli E. Ciorana

1. Zty demiurg i skaza stworzenia

Swiat jest wypadkiem Boga, accidens Dei. - Jakze
stuszna wydaje mi si¢ formuta Alberta Wielkiego'.

Cioran, opisujac $wiat, odwoluje si¢ do poje¢ zaczerpnietych z teologii
czy - szerzej — z dyskursu religijnego. Swiat bedzie dla niego stworzony; czto-
wiek bedzie istotg, ktéra upadta w wyniku grzechu, tracac raj; czas wymu-
szajacy stawanie si¢ bedzie mu si¢ jawil jako najgorsza kara; §wiadomos¢ zas
i wiedza, niczym u Koheleta, okreslona zostanie jako marnos¢.

Nie ma w pismach Ciorana jednej wizji stworzenia. W zaleznosci od na-
strojow badz celow przyjmuje on rdézne hipotezy”. Jednakze najczesciej
w kontekscie stworzenia pojawia si¢ idea wybrakowanego badz wrecz zlego
Boga (zly demiurg); idea zapozyczona wprost od gnostykow, w szczegdlnosci
od Marcjona. W Upadku w czas, ktéry obok Ztego demiurga w sposob naj-

' E. Cioran, Wyznania i anatemy, przel. K. Jarosz, Krakow 2006, s. 92.

? Inna z hipotez — samoograniczenie si¢ Boga dla stworzenia: ,Wedle Kabaly Bog pozwala,
aby jego wspanialo$¢ zmniejszala sie tak, aby aniotowie i ludzie mogli ja znie§¢. Oznacza to, ze
Stworzenie zbiega si¢ z ostabieniem si¢ boskiej $wiattoéci, a towarzyszy mu cigzenie ku cienio-
wi, na co Stworca przystal. Hipoteza wlasnowolnego zmroczenia Boga ma te zalete, ze otwiera
nas na wlasng mrocznos$¢ odpowiedzialng za nasza nieprzyswajalno$¢ pewnego rodzaju §wia-
ttosci” Tamze, s. 13.

123



ADRIAN STELMASZYK

bardziej wyczerpujacy traktuje o kwestii Boga jako stwdrcy czytamy: ,,Tylko
bdg spragniony niedoskonatosci w sobie i poza soba, tylko bég wewnetrznie
spustoszony maogl obmysli¢ i zrealizowac stworzenie; tylko istota rownie jak
on nieutadzona mogla si¢ wazy¢ na podobne przedsiewziecie™.

W mniej drastycznej hipotezie Cioran przyjmuje, ze stworzenie ma swe
zrodlo w samotnosci Boga. Zaktada to pewien brak, ktéry dotknat abso-
lut; zaklada tez, ze Bég potrzebuje stworzenia dla uzyskania wlasnej pelni.
»Stworzenie $wiata nie ma innego wytlumaczenia oprocz leku Boga przed sa-
motnos$cig™. Pelnia ta moze mie¢ zwigzek nie tylko z uzyskaniem wspoélnika
niedoli. L3czac obie hipotezy, mozna stwierdzi¢, ze dzigki cztowiekowi (sze-
rzej stworzeniu) Bog przestaje by¢ samotny oraz pozbywa sie swoich niedo-
skonatosci, wyprojektowujac je na swe stworzenie. ,,Bog umiescit w czlowie-
ku wszystkie wlasne mozliwe niedoskonatosci, cate swoje préchno i lichote.
Sensem naszego pojawienia sie jest ratowanie boskiej doskonalosci [...] To,
co we Wszechmocnym bylo «egzystencja», temporalng infekcja, upadkiem,
znalazlo ujscie w ludziach [...]”. Dobitny przyktad odwracania ustalonych
porzadkéw, o ktéorym byta mowa we wstepie. To nie cztowiek potrzebuje
Boga do uzyskania zbawienia; to Bog potrzebuje cztowieka, aby ocali¢ swa
doskonalos¢.

Dobry Bég jako zasada stwodrcza jest dla Ciorana sprzecznoscia. Wielo-
krotnie podkresla on, ze podstawg jakiegokolwiek dzialania jest brak, ne-
gatywnos¢ czy wrecz zto. Dzialanie jest reakcja majaca przezwyciezy¢ tenze
brak. Cztowiek dazy do tego, czego nie posiada, przeciwstawia si¢ niedogod-
no$ciom choroby, niedogodno$ciom zycia spotecznego, etc. Ten sam mecha-
nizm obowigzuje w naturze. ,Irudno, a nawet niemozliwoscig jest wierzy¢,
iz w skandalu stworzenia maczal palce dobry Bég, «Ojciec». Wszystko kaze
domniemywa¢, zZe w ogole nie bral w nim udzialu, ze jest ono dzietem boga
bez skrupulow,ulomne g o™.

Proste przeciwienstwo, méwiace, ze bog-Stworca jest w pelni zly, réwniez
nie jest prawda. ,,[...] zwracamy si¢ ku bogu-Stworcy, posledniejszemu, za-
aferowanemu, podzegaczowi zdarzen. Zeby zrozumie¢, jak on mégh two-
rzy¢, trzeba go sobie wyobrazi¢ jako szarpanego przez zlo (ktére jest innowa-
cja) i przez dobro (ktore jest inercja). Ta walka musiata by¢ zgubna dla zta, bo

* E. Cioran, Upadek w czas, przel. J. Kania, Warszawa 2008, s. 150.

¢ E. Cioran, Swigci i 1z, przel. . Kania, Warszawa 2003, s. 61.

> Tamze, s. 180.

¢ E. Cioran, Zly demiurg, przel. I. Kania, Warszawa 2008, s. 6, podkre$lenie moje — A. S.
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w jej trakcie ulegto ono wptywowi dobra. Tlumaczy to, dlaczego stworzenie
nigdy nie moze by¢ catkowicie zle™. Wida¢, ze Cioran byt pod wpltywem
idei manichejskich, w mysl ktorych $wiat to arena walki pomiedzy dwiema
zasadami: Dobrem i Zlem.

Cioran sprzeciwia si¢ chrzescijaniskiemu ujeciu Boga, ktére winne jest jego
kastracji. Czynigc z niego zasad¢ jednoczesnie absolutnie dobra i wszech-
mocng, popadto w sprzecznos¢®. Jesli dobro jest inercja, to nie moze wigzac
sie z wszechmoca; a jesli Bog jest wszechmocny, to w jego granicach musi
leze¢ rowniez zlo. ,Zasada dobra i zta wspolistnieja ze sobg i mieszajg si¢
w bogu, podobnie jak wspdlistniejg i mieszajg sie w swiecie. Idea winy boga
nie jest bezpodstawna, lecz konieczna i doskonale zgodna z ideg jego wszech-
mocy [...]. Przypisywac twdrcy istnienia czysto$¢ i dobro¢, to rezygnowac ze
zrozumienia wiekszo$ci zdarzen, a wérdd nich najwazniejszego: Stworzenia.
Bog nie mdgt uniknaé¢ wptywu zta - zrdédla czynu, narzedzia niezbednego
kazdemu, kto, poirytowany spokojem wtasnego Ja, pragnie wyjs¢ poza siebie
i w upodleniu dac si¢ nies¢ czasowi. [...] Walka miedzy zasadami dobra i zta
odbywa si¢ zatem na wszystkich poziomach egzystencji, wiecznosci nie wy-
aczajac’.

Zlo jest réwnie realne jak dobro. Czasem wrecz posuwa si¢ Cioran do od-
wrocenia augustynskiej zasady, stwierdzajac, ze to dobro jest brakiem zta'.
»Poniewaz zlo rzadzi wszystkim, co zniszczalne (tzn. wszystkim, co zywe),
$mieszna bytaby préba wykazania, Ze ma ono w sobie mniej bytu niz dobro,
czy nawet, ze nie zawiera go wcale. Ci, ktérzy utozsamiajg je z nicoscia, sadza,
ze w ten sposdb ocalg to biedaczysko — dobrego boga. Ocali¢ go atoli mozna
tylko woéwczas, gdy ma sie odwage oddzieli¢ jego sprawe od sprawy demiur-

7 Tamze, s. 7, podkreslenie moje — A. S.

8 ,To pewne, ze dobry bég nie byt stosownie wyposazony do tworzenia; posiada on wszystko
oprocz wszechmocy. Wielki swymi utomno$ciami (niedokrwistos¢ i dobro¢ ida w parze),
jest wzorcowym przykladem nieskutecznosci — nie moze pomdc nikomu...” Tamze, s. 6-7,
podkreslenie moje - A. S.

° E. Cioran, Cwiczenia z zachwytu, przet. J. M. Kloczowski, Warszawa 1998, s. 16-17, podkre-
$lenie moje - A. S.

10 ,Dobro byto albo bedzie, ale nigdy nie jest. Pasozytuje na wspomnieniu lub przeczuciu,
juz si¢ stalo badz moze przyjdzie, lecz aktualno$¢ czy trwanie nie s3 mu dane. [...] Wszystko
dowodzi jego niesubstancjalnosci. To wielka nierzeczywista sila, zasada poroniona juz na
samym poczatku, niedomoga i od czaséw niepamietnych porazka, ktorej skutki wyraznie-
ja w miare odwijania si¢ wstegi dziejow. [...] Dobro¢ nie tworzy, brak jej wyobrazni [...]”
(E. Cioran, Zty demiurg, s. 5-6, podkre$lenie moje — A. S.).
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>

ga’''. W mysl tego przekonania wszelkie religie utozsamiajace stworce z Do-
brym Bogiem dopuszczajg si¢ profanacji. Z drugiej strony, trudno si¢ temu
dziwi¢ - przyjecie, ze istnienie zostalo popsute juz u zrddla, ktére samo jest
wybrakowane, nie pozwala na trwanie w zludzeniu, Ze mozliwe jest dobro
w $wiecie, co wigcej, ze dzieki wysitkowi §wiat ten mozna doskonalié. Jesli nie
udalo si¢ to Bogu, to tym bardziej nie uda si¢ czlowiekowi. Nie ma nadziei
dla $wiata, w ktérym ,wszystko jest zle, nic bowiem nie jest na
swoim miejscu” Jednakze zlo jest niezbedne dla istnienia $wiata:
»Z10 jako czynnik niebytu, miesci si¢ w ekonomii bytu, jest zatem niezbedne,
pelni wazna, wrecz zywotng funkeje™.

Przypisujac zasadzie stworczej brak, ale tez nieczyste intencje, Cioran
stwierdza, ze nawet jedli istnieje dobry Bog (wzglednie Bosko$¢), to i tak
$wiatem zarzagdza Demon'*. Jednakze ani Demonowi, ani ztemu demiurgo-
wi nie zalezy na szczgsciu czlowieka; nie sg tez oni gwarantami sensownosci
i celowosci $wiata. ,,Swiat nie ma Zadnego sensu nie tylko dlatego, ze w swo-
jej istocie jest irracjonalny, ale i dlatego, ze jest nieskonczony”>. Co wigcej,
stworzenie pozostato tylko w fazie projektu, szkicu. Zbyt duzo w nim niedo-
skonalosci, by mdc powiedzie¢, ze zostalo zakonczone i ze Bog stwierdzil,
iz jest dobre. ,[...] naszkicowane zaledwie stworzenie ani nie mogto zostac¢
ukonczone, ani na to nie zastugiwato [...]™".

Nawet taki obraz Boga moze nies¢ ukojenie i by¢ mozliwoscig usprawiedli-
wienia siebie. Skoro Bdg jest sprawca naszych utomnosci, to réwniez na nim
spoczywa odpowiedzialno$¢ za nasze niedole; zaréwno minione, jak i przy-
szle. ,,Zalety demiurga s zaiste nieocenione — uwalnia nas nawet od zalow,
skoro wzial od nas na siebie wszystko, facznie z inicjatywa naszych klesk™"’.
Niestety obraz ,boga nieszczesliwego i zlego, boga przekletego™® jest jesz-
cze trudniejszy do przyjecia niz idea Boga jakiejkolwiek istniejacej dzis religii.

" Tamze, s. 7, podkre$lenie moje — A. S.

12 E. Cioran, Cwiczenia z zachwytu, s. 9, podkreslenie moje - A. S.

B E. Cioran, Upadek w czas, s. 81.

4, Demon jest przedstawicielem, delegatem demiurga, ktérego sprawami zarzadza tu, na
$wiecie. Mimo otaczajacej go stawy i mimo trwogi jaka wzbudza jego imie, jest tylko admini-
stratorem, aniotem nadzorujacym podrzedng robote — histori¢”. E. Cioran, Zly demiurg, s. 8.

15 E. Cioran, Na szczytach rozpaczy, przel. 1. Kania, Krakow 1992, s. 140.

16 E. Cioran, Zly demiurg, s. 8.

17 Tamze, s. 9.

'8 Tamze, s. 8, podkreélenie moje — A. S.
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Cioran dostrzegal nieobecnos¢ Boga'; jednak jak si¢ wydaje, jego propozycja
nie wypelnia tej luki, pozostawiajac nas niezadowolonymi. - ,,Bog byl jakims
rozwigzaniem i [...] nie znajdziemy juz innego réwnie zadowalajacego™.

1. Czlowiek jako aberracja

Eksperyment, jakim byt czlowiek,
okazat si¢ nieudany, nie prowadzi donikgd®'.

W rozmowie z G. C. Focke Cioran dobitnie komentuje swoj stosunek do
czlowieka przedstawiony na kartach jego dziel: ,Nie jestem przyjacielem
czlowieka i wcale nie czuje¢ sie¢ dumny z bycia czlowiekiem. [...] poklada-
nie ufnosci w czlowieku to grozne niebezpieczenstwo, wiara w czlowieka
jest wielka glupota, szalenstwem. [...] mozna mnie okresli¢ jako kogos, kto
w gruncie rzeczy gardzi cztowiekiem. [...] $wiat moglby doskonale obejs¢ sie
bez czlowieka™. Dla Ciorana juz sam fakt istnienia jest zdumiewajacy, a zdu-
mienie z faktu bycia cztowiekiem jest wtorne wobec tego pierwszego. Co wig-
cej ,[...] by¢ cztowiekiem to co$ bardziej nienaturalnego, niz by¢ w ogdle™.

Konstytutywnym dla czlowieka jest brak, niedobor, wewnetrzne peknie-
cie. Cioran we fragmencie Drzewo Zycia pisze: ,O ile Bég mogt stwierdzi¢,
ze «jest tym, ktory jest», to cztowiek, na odwrot, moze powiedzie¢, ze «jest
tym, ktorego nie ma». I wlasnie 6w brak, niedobor istnienia, prawem reakeji
wzbudzajacy w nim bute, pcha go do rzucania wyzwan badz do okrucien-
stwa”?*. Jest to kolejny przyktad sprawczej funkcji negatywnosci, o czym byta
mowa w poprzednim fragmencie dotyczacym Boga i stworzenia.

Czlowiek to przede wszystkim zwierze. Jednakze jest to zwierze, ktdre od-
zegnalo si¢ od swej kondycji, zapomnialo o swych korzeniach i zwrdcilo si¢
w strone cigglego transcendowania®. Przyczyna tego zwrotu bylo zaistnienie

¥ Cioran twierdzi, ze historia dzieli si¢ na dwa etapy: pierwszy okres, kiedy to $wiat byt
w Bogu i kiedy ludzie odczuwali jego obecno$¢, mogac sie doni zwracaé; i drugi, w ktérym Bog
stat sie nieobecny, a ludzie moga juz rozmawiaé tylko pomiedzy sobg. Por. E. Cioran, Swigci
ilzy,s. 12.

20 E. Cioran, O niedogodnosci narodzin, przel. I. Kania, Warszawa 2008, s. 90.

21 E. Cioran, Zmierzch mysli, przet. A. Dwulit, Warszawa 2004, s. 141.

2 Rozmowy z Cioranem, przel. 1. Kania, Warszawa 1999, s. 204.

# E. Cioran, Upadek w czas, s. 6.

* Tamze, s. 15-16.

» ,Czlowiek narodzit sig, by zy¢ jak zwierzeta, wdat si¢ natomiast w przygode, ktora jest dzi-
waczna. Stad jego egzystencja utracila ustalone, wyraznie okreslone ramy. Ot6z ta przygoda
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rozumnosci, ktdrg czeéciej Cioran okresla mianem $wiadomosci. Zrédlem
za$ $wiadomosci jest ostabienie instynktéw, o czym bedzie jeszcze mowa.
»Zwierze rozumne jest jedynym zwierzeciem zbigkanym, jedynym, ktore
miast trwa¢ w swej pierwotnej sytuacji uwzielo si¢, aby wyku¢ sobie inna,
jakby na przekér swym interesom [...] Nie tyle niespokojne ile raczej nieza-
dowolone [...], znajduje upodobanie w nienasyceniu graniczagcym z oblede-
m”*.

Jako biologiczny skandal, cztowiek z jednej strony jest zwierzeciem, ale
zwierzeciem najbardziej chorym?, utlomnym, pozbawionym instynktow, sta-
bym, etc. Z drugiej za$ strony, nieustannie probuje przekroczy¢ wlasna, zwie-
rzecy nature; ale nie przywraca to réwnowagi, nie znosi rozziewu tkwigcego
w czlowieku. Wrecz przeciwnie, prowadzi go do tym wiekszego wynaturze-
nia®. W Upadku w czas czytamy: ,,Przekonany, ze jego chwila jeszcze nadej-
dzie, ze lezy w jego mocy dogonienie i przescigniecie Boga, czepia si¢ on,
zawistnik — mysli o ewolucji, tak jakby posuwanie si¢ naprzéd automatycznie
musialo doprowadzi¢ go do wyzyn doskonalosci. Przez to, ze chce by¢ kim$
innym, w koncu bedzie niczym; juz jest niczym. Ewoluuje wprawdzie, ale
przeciw samemu sobie, kosztem siebie, ku coraz wiekszej ztozonosci, ktéra
go rujnuje”?.

To, co klasycznie uchodzi za cech¢ wyrézniajaca czltowieka, a co mozna
ogolnie okresli¢ mianem duchowosci (wzglednie rozumnosci), dla Ciorana
jest kolejnym dowodem stabosci. - ,,Duchowo$¢ widze w perspektywie meta-
fizyki immanencji, wedle ktdrej jest ona efektem upadku sit witalnych, utraty
zyciowej rownowagi”*® Dusza nie jest zasada Boska w czlowieku, lecz wyni-
kiem stabosci jego ciala. Im wiecej za$ tych stabosci i wiazacych si¢ z nimi
cierpien, tym bardziej wyksztalca si¢ i umacnia dusza. ,,Gdyby nie byto utom-
nosci i stabosci, gdyby nie bylo dolegliwosci ciata — nie byloby duszy. Bowiem

czlowieka jest nienormalna i z konieczno$ci obraca si¢ przeciwko niemu. [...] To nie jest pesy-
mizm. Nigdy nie glosiem nicosci czlowieka. Uwazam tylko, ze czlowiek poszed! zla droga i ze
nie mdgl nig nie p6j$¢” Rozmowy z Cioranem, s. 49.

¢ E. Cioran, Upadek w czas, s. 20.

?7 Paradoksalnie choroba uzyskuje u Ciorana status wyrdzniony, a zdrowie uznane jest za stan
wygodnego tkwienia w glupocie. ,,By¢ zdrowym to znaczy chodzi¢ po tym $wiecie z zawia-
zanymi oczami, nie rozumie¢ ani odrobiny tego, co jest szczytem albo otchlanig egzystencji”
E. Cioran, Na szczytach rozpaczy, s. 146.

2 E. Cioran, Upadek w czas, s. 11-14.

* Tamze, s. 28.

30 E. Cioran, Samotnos¢ i przeznaczenie, przel. A. Dwulit, Warszawa 2008, s. 117.
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to, co okreslamy tym mianem, jest tylko wynikiem wewnetrznego skandalu,
potrzeba skrytego wstydu, idealizacja upodlenia...”

Wodzinski wskazuje na jeszcze jedno odwrécenie. Transcendowanie dla
Ciorana jest wadg, dowodem wybrakowania, a nie drogg do mozliwego do-
skonaleniasie. ,Cztowiek od «poczatku» jest swoim wltasnym
«koncem».Dodajmy jednak, ze wlasnie to, co w gléwnych nurtach meta-
fizyki europejskiej opatrywane bylo «w» czlowieku znakiem plus - a wigc
metafizyczna trangresywno$¢, immanentna istocie ludzkiej transcendencja,
[...] - kwalifikowane jest przez Ciorana radykalnie in minus.” Jedynym
celem takiej kwalifikacji jest ,,definitywna dyskwalifikacja”*.

Mimo iz w sensie gatunkowym nalezymy do $wiata zwierzat, Cioran uwa-
za, ze lepiej opisuja nas pojecia teologii anizeli zoologii. ,Bog jest anoma-
lig, zwierzg — nie, my, na ksztalt Boga, jestesmy odstepstwem od typowosci,
istniejemy tylko poprzez to, co w nas niepowtarzalne. [...] Jego przypadek
podoba nam sie, fascynuje nas, a jego anomalia - najwyzsza - jawi nam
sie jako skoniczona doskonalo$¢, idealny wyraz wlasnej anomalii”™** Opisujgc
czfowieka, Cioran zamiast do antropologii odwoluje si¢ do Ksiegi Rodzaju,
w ktorej o czlowieku zostalo powiedziane wszystko. — Cztowiek to istota upa-
dla, ktora poprzez grzech zwrdcita sie w strong poznania, czyli sSwiadomosci,
bedacej zasada obca stworzeniu. Cztowiek ,,[w]ybral dla siebie kondycje tra-
giczng... [...] Wybral on poznanie, przeto i dramat™*. Sceng tego dramatu
jest historia, ktéra koniec koncéw zmierza do katastrofy, a wszelkie dziatanie
czlowieka predzej czy poiniej obraca si¢ przeciwko niemu. W Sylogizmach
goryczy Cioran notuje: ,Czlowiek wydziela katastrofe”. Stwierdzenie to
mozna rozumie¢ dwojako: po pierwsze, moze ono oznaczac, ze cztowiek wy-
dziela katastrofe z siebie niczym zapach; po drugie, ze obdziela katastrofa
wszystko, co go otacza. Skoro tak, moze on ostatecznie by¢ przyczyna kata-
strofy $wiata, a nawet Boga.

Jak pisze Czaja: ,Dla Ciorana czlowiek jest otchlania, przestrzenia wszel-
kich mozliwosci. Nie jest kim$ z definicji ztym, niemniej wiele wskazuje na
to, ze potencje negatywne biorg w nim gore”*. Jego droga musi zakonczy¢
sie katastrofg — zostalo to juz przesadzone u poczatku tejze drogi. Czlowie-

3L E. Cioran, Zarys rozktadu, przet. M. Kowalska, Warszawa 2006, s. 216.

32 C. Wodzinski, Swiattocienie zta, Wroctaw 1998, s. 283.

3 E. Cioran, Upadek w czas, s. 23-24.

** Rozmowy z Cioranem, s. 135.

» E. Cioran, Sylogizmy goryczy, przel. 1. Kania, Warszawa 2009, s. 148.

% D. Czaja, Lekcje ciemnosci, Wolowiec 2009, s. 240, podkreélenie moje — A. S.
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ka czeka ,,postepujace zanikanie, wegetacja, w koncu entropia [...]" i zad-
ne wysilki nie uwolniag go od determinizmu antropologicznego, jaki rzadzi
kazdg jego aktywnoscig. W tej wizji ludzkiego losu widzimy podobienstwa
do teorii predestynacji wystepujacej u $w. Augustyna, czy z jeszcze wigksza
skrajnoscia u Lutra.

»Przekonuje si¢ coraz bardziej, ze cztowiek to nieszczesliwe zwierze po-
rzucone na tym $wiecie, zmuszone szuka¢ sobie wlasnego sposobu zycia,
jakiego przed nim natura jeszcze nie znala’® Paradoksalnie jednak dzigki
samotnosci, nieszczgsciu i nieokreslonosci towarzyszacej cztowiekowi, staje
sie on interesujgcy. Mimo wszystko czlowiek jest problemem frapujacym i na
swoj sposob udanym w swej porazce. — ,,Czlowiek, dzielo wirtuoza porazki,
niewatpliwie zostal spartaczony - ale spartaczony po mistrzowsku. Jest nad-
zwyczajny nawet w swej miernosci, pelen czaru nawet gdy wstretny”*.

2. Upadek w czas

Dwie rzeczy doprowadzajg mnie do histerii metafizycznej: zegarek,
ktéry nie chodzi i zegarek, ktory chodzi®.

Swoja wizje stworzenia Cioran opiera na Ksigdze Rodzaju, w ktorej znaj-
duje sie - jak twierdzi - pelna wizja cztowieka i §wiata*. Nie interpretuje jej
w sensie religijnym, ale stwierdza wielokrotnie, Ze bez hipotezy pierwotnej
utraty, historia bylaby dla niego niezrozumiata. ,Nie wierz¢ w grzech pier-
worodny na sposéb chrzescijanski, ale bez niego nie da sie zrozumie¢ historii
powszechnej. Natura ludzka zostala zepsuta w zarodku”**. Upadek w czas
jest efektem grzechu pierworodnego, grzechu wyrastajacego z pychy i cieka-
wosci, grzechu, ktory w konsekwencji obudzit w nas §wiadomos¢, a tym sa-
mym skazal na trwalg agonie®. - ,Wiedza wrzucita nas w Czas i z tg chwilg
uzyskalismy Los. Albowiem los istnieje tylko poza Rajem™*. Odtad cztowiek
postawil sobie za cel rywalizacje z Bogiem. ,,Tyle pychy mogtlo sie zrodzi¢

% Tamze, s. 242.

3 E. Cioran, Na szczytach rozpaczy, s. 106.
¥ E. Cioran, Upadek w czas, s. 25.

* E. Cioran, Zmierzch mysli, s. 21.

1 Por. Rozmowy z Cioranem, s. 165.

2 Tamze, s. 135, podkreslenie moje — A. S.
# E. Cioran, Upadek w czas, s. 6-7.

“ Tamze, s. 8.
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jedynie w duchu istoty zwyrodnialej, wyposazonej w istnienie ograniczone,
zmuszonej — z racji swych utomnosci - do sztucznego pomnazania zasobu
swych $rodkow i zastepowania swych nadwatlonych instynktéw narzedziami
zdolnymi budzi¢ okropny lek™*. Czlowiek swym dazeniem do dominacji dat
dowdd swej stabosci; natomiast historia pokazuje, ze w swej degeneracji nie
zna on zadnych granic.

Sposéb opisywania czasu przez Ciorana daje kolejny dowdd na zapozycze-
nia z jezyka religijnego. Marek Bienczyk w szkicu Herezja i melancholia pod-
kresla teologiczne stownictwo przenikajace calg twérczos¢ Ciorana. Jednym
z tych pojec jest ,,upadek w czas”, ktory ,,«zmarnowal wiecznosé» i oddalit
swiadomos¢ czlowieka od jej absolutu — pierwotnego stanu jednosci, tworzac
wielo$¢, zrodto wszelkiego zta™.

Cierpigcy na chroniczng bezsenno$¢ Cioran dotkliwie odczuwat dlugie
godziny nocne, ktérych nie sposob bylo niczym zapelni¢, a ktére przynosity
w konsekwencji znuzenie i stany depresyjne. Zgodnie ze specyfika swej twor-
czosci przekul doswiadczenia bezsennosci na zjawisko niedogodnosci czasu,
podnoszac je do rangi zasady metafizycznej. ,Czas — nieprzerwany brak row-
nowagi, byt, ktéry nie przestaje si¢ przemieszczac - czas w sobie jest drama-
tem, a historia reprezentuje jego najbardziej znaczacy epizod™.

W swych pismach Cioran bardzo czgsto podkreslal tez przemijalnos¢
wszelkich zjawisk. ,,Sarvam anityan = wszystko przemija (Budda). Formu-
ta, ktora powinno si¢ powtarza¢ w kazdej godzinie dnia, podejmujac - god-
ne podziwu - ryzyko, ze si¢ od tego sczeznie”™. Przemijanie bedace cecha
konstytutywng czasowosci jest jednocze$nie powodem, dla ktérego czas jest
zfem. Po pierwsze, czasowos¢ to nic innego, jak popadniecie w stopniowe
zanikanie, erozje. ,To, ze agonia rozwija si¢ w czasie, dowodzi, Ze wymiar
czasu jest charakterystyka badz warunkiem nie tylko tworzenia, ale i §mier-
ci, dramatycznego zjawiska umierania. Przejawia si¢ w tym demoniczno$¢
czasu [...]”*. Ten demonizm czasu wyraza si¢ w odczuciach zalu, utraty, nie-
obecnosci, tesknoty, ale paradoksalnie tez nadziei. Po drugie, czas nieustan-
nie wyrywa czlowieka w strone nieokreslonych mozliwosci lezacych w przy-
sztosci lub zwraca go w strone utraconej przesztosci. Jedno i drugie popycha

4 Tamze, s. 12.

* M. Bieficzyk, Herezja i melancholia, [w:] E. Cioran, Historia i utopia, przet. M. Bienczyk,
‘Warszawa 2008, s. 206.

¥ E. Cioran, Cwiartowanie, przel. M. Falski, Warszawa 2004, s. 41.

* E. Cioran, Wyznania i anatemy, s. 20.

* E. Cioran, Na szczytach rozpaczy, s. 59.

131



ADRIAN STELMASZYK

czlowieka do dziafania. ,Tym, co przymusza ci¢ do jakiej$ aktywnosci wéréd
ludzi, jest rzeczywista obecno$¢ czasu. Nie mozesz mu pozwoli¢, by uptywat
obok ciebie, wiec stajesz sie aktywny z przekonania. [...] Kto Zyje w czasie,
musi pas¢ jego ofiarg, gdyz czas nie bylby sobg, gdyby nie pozeral i niszczyl
wszystkiego”*® W ten sposob czlowiek zmuszony jest poprzez dziatanie do
tworzenia historii.

~Czlowiek tworzy historie; historia niszczy czlowieka. Jest on jej tworca
i przedmiotem, sprawcg i ofiarg.”*' — Pojawia si¢ w tym fragmencie przeko-
nanie o tworczej roli czlowieka w dziejach, jednakze czgsciej Cioran pod-
kresla catkowitg biernos¢, przedmiotowos¢ cztowieka wrzuconego w dzie-
je. - ,Moje glebokie odczucie méwi mi, ze to nie cztowiek tworzyl historie,
lecz raczej sam byl przez nig tworzony”. To przekonanie ma zwiazek z po-
chodzeniem Ciorana. Twierdzil on, ze urodzenie si¢ w takim kraju jak Ru-
munia, stojacym zawsze na marginesie ,Wielkiej Historii”, powoduje, iz za
oczywiste przyjmuje si¢ przekonanie o byciu przedmiotem historii. I z tej
przedmiotowej kondycji nie sposéb wyjs¢, jesli podejmuje sie jakiekolwiek
dziatanie. - Jest to tragiczne fatum czlowieka. Miejsce urodzenia moze co
najwyzej utatwi¢ badz utrudni¢ dojscie do tej konstatacji.

Przy takim ujeciu czasu jedyne co pozostaje czlowiekowi, to dazy¢ do
jego przezwyciezenia. ,Doswiadczenie wiecznosci jest jedynym dobrem do
zdobycia”> Skok w wiecznos¢ to fenomen dzielacy ludzi na dwie catkowi-
cie odrebne kategorie. Gdyz albo zwrdcimy si¢ ku wiecznosci, albo wejdzie-
my w uklady z historia, czyli bedziemy probowali oszukiwa¢ samych siebie.
~Wszystko, co jest w czasie, jest oszustwem; wieczno$¢ to po prostu stwier-
dzenie tego faktu™*.

Upadek w czas jest efektem wypadnigcia z wiecznosci. Jak wskazuje Wo-
dzinski, upadek ten dotyczy raczej raju niz czlowieka®. Tragedia czasu rozpo-
cza¢ sie mogta dopiero w momencie stworzenia cztowieka. Jednakze rajskie
bytowanie bylo jeszcze pozaczasowe, dopoty dopoki cztowiek nie posma-
kowal owocu poznania, innymi stowy, poki nie zaczal drazy¢ ,,rany $wiado-
mosci”. Uswiadomil sobie w ten sposéb wlasng skonczonos¢ i kondycje, co

0 Por. E. Cioran, Swie;ci ilzy,s. 164.

51 E. Cioran, Cwiartowanie, s. 45.

32 Por. Rozmowy z Cioranem, s. 202.

33 E. Cioran, Samotnos¢ i przeznaczenie, s. 148.
5 Por. E. Cioran, Swigci i zy, s. 98.

55 C. Wodzinski, Swiatfocienie zta, s. 280.
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oczywiscie wywolato w nim trwoge. Historia, to nic innego jak uparcie pod-
trzymywany proces wypierania tej pierwotnej trwogi.

Istnieje jednak jeszcze jedna forma utraty zwigzana z czasem — wypadnie-
cie z czasu. — Czlowiek popada w stagnacje, odczuwa wyczerpanie potencjatu
dziejow, nie mogac juz w nic wierzy¢, nie moze tez dzialaé; co najwyzej moze
odgrywac role lub by¢ zdystansowanym obserwatorem. Nie jest to jednak by-
cie w historii, lecz usytuowanie si¢ na jej marginesie. Jednak jesli wypadniecie
z czasu oznacza¢ bedzie kontemplacje chwili, okaza¢ moze si¢ wyzwolencze.

3. Swiadomos¢
Cierpie¢ towytwarzad poznanie™.

Cioran uwazal, ze jednym z najlepszych tytuléw, na jakie si¢ natknat byt
Bewusstsein als Verhingnis Seidla. I w gruncie rzeczy w tym tytule — Swia-
domos¢ jako fatalnos¢ - streszcza si¢ Cioranowskie ujecie problemu swiado-
mosci.

Prefiguracja $wiadomosci jest strach, ktérego zrédtowa forme upatru-
je Cioran w rajskiej niewygodzie”. Strach ten jest nieodzowny dla kazde-
go, kto pragnie dziata¢. Swiadomos$¢ ma swe zrédto w cierpieniu, chorobie,
niedostatku, w odczuciu braku. Juz samo cierpienie separuje nas od $wiata,
a Swiadomo$¢ zwieksza jeszcze te separacje. ,Separacja w cierpieniu od $wia-
ta prowadzi do nadmiernej interioryzacji, do paradoksalnego rozrostu $wia-
domosci, tak ze caly $wiat, ze swoimi blaskami i cieniami, ustala si¢ wobec
czlowieka w pozycji zewnetrznosci i transcendencji”™®. Jak juz byla mowa,
im wiecej cierpienia, tym bardziej wyksztalca si¢ sSwiadomo$¢. Szczegdlnym
rodzajem negatywnego wplywu §wiadomosci jest stepienie instynktow. Czlo-
wiek stopniowo zaczal zatraca¢ instynkty naturalne, zwigkszajac swoj dystans
wobec natury. Zdobyt w ten sposéb poczucie odrebnosci, ktére nastepnie
przeksztalcito si¢ w odczucie catkowitego osamotnienia. ,Swiadomo$é¢ od-
réznia czlowieka od zwierzecia i jest przyczyng jego upadku. [...] rozwdj
$wiadomosci zachodzi kosztem zahamowania czy zduszenia instynktow, za-
stapienia zywiotowych gestow wykalkulowanymi aktami — w ten oto sposéb
czlowiek staje si¢ nieprzystosowanym, zagubionym, zniszczonym zwierzecie-

% E. Cioran, Zly demiurg, s. 149.
°7 Por. E. Cioran, Upadek w czas, s. 14-15.
%8 E. Cioran, Na szczytach rozpaczy, s. 155.
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m”*. Czlowiek nie moze juz po prostu by¢, czlowiek nieustannie zdaje sobie
sprawe z faktu swego istnienia, a uswiadamia sobie ten fakt tym bardziej, im
bardziej istnienie staje si¢ dlan dotkliwe.

Uzyskanie przez cztowieka swiadomosci (wzgl. samoswiadomosci) powo-
duje wprowadzenie dystansu zaréwno pomiedzy cztowiekiem i otaczajacym
go $wiatem, jak i wobec samego siebie. W Pokusie istnienia Cioran pisze:
»By¢ $wiadomym, to by¢ oddzielonym od siebie, to nienawidzi¢ siebie sa-
mego. Nienawi$¢ ta drazy nas od podstaw, a jednoczesnie dostarcza sokow
zasilajacych Drzewo Poznania™. Taki stan rzeczy pociaga za sobg podwdj-
ng niedogodnos$¢: po pierwsze, poprzez oddzielenie czlowiek ciggle wybiega
w przyszlos¢ lub przesztos¢, zabiega o wiedze, ulega nieustannemu pozada-
niu; gdyz uzyskawszy swiadomos¢ swej skoniczonosci - a ta dla Ciorana jest
rozpoznaniem podstawowym - chce mozliwie najpelniej wykorzystac czas.
Lecz bedac nakierowanym ciagle na bylo lub bedzie cztowiek nie jest. - ,,Jest
bytem bez istnienia”®'. Po drugie, wbrew powszechnej opinii, wiedza nie jest
zadna zdobycza, niczego nam nie daje, a wrecz przeciwnie - ,kazda wiedza
jest utratg”®.

Myslenie nie pozwala na plyniecie z nurtem zycia. Powoduje, ze czlowiek
staje si¢ zwierzeciem coraz bardziej wrazliwym i problematycznym. ,,Swia-
domos¢ jest produktem rozstroju systemu nerwowego, punkt kulminacyjny
osigga w neurastenii. Cztowiek zostal stworzony przez straszliwg wrazliwo$¢
nerwdw i to ona go zniszczy”** Myslac, cztowiek wybiega poza bycie tu oto,
a nawet poza zycie samo, projektujac mozliwosci innych $§wiatéw. W ten spo-
sOb stopniowo wygasza w sobie najwazniejszy z instynktow, czyli instynkt sa-
mozachowawczy ,,[...] szczesliwi moga by¢ tylko ludzie nic nie myslacy, tzn.
myslacy tylko tyle, ile trzeba, aby zy¢. [...] Prawdziwe myslenie podobne jest
demonowi, ktory maci zrodta zycia, albo chorobie, atakujacej korzenie tegoz
zycia”®. Ten aspekt $wiadomosci — sprzecznos¢ z zyciem — podkreslany jest
przez Ciorana w jego wczesnych pismach. W pdzniejszym okresie, stosunek
autora Na szczytach rozpaczy do relacji zycie — $wiadomos¢ stanie si¢ bardziej
ambiwalentny, bo z jednej strony, bedzie powracal do mysli o konflikcie tych
dwu zjawisk; a z drugiej, w wygaszeniu instynktéw zyciowych upatrywac be-

* E. Cioran, Samotnos¢ i przeznaczenie, s. 96-97.

€ E. Cioran, Pokusa istnienia, przet. K. Jarosz, Warszawa 2003, s. 172.
¢l Tamze, s. 172.

¢ E. Cioran, Ksiega ztudze#, przel. S. Krolak, Warszawa 2004, s. 45.

¢ E. Cioran, Samotnos¢ i przeznaczenie, s. 83.

¢ E. Cioran, Na szczytach rozpaczy, s. 76.
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dzie formy wyzwolenia. Niemniej jednak §$wiadomo$¢ zawsze pozostanie dla
Ciorana podejrzana.

sPoznanie jest dla zycia utrapieniem, swiadomos$§¢ zas
to otwarta rana w rdzeniu zycia”®. Dodajmy, rana nieuleczalna,
bedaca do tego pokusa i nadzieja, ze poprzez wiedzg czlowiek przezwycie-
zy dreczace go niedogodnosci. Jednakze to oswieceniowe zludzenie zosta-
to catkowicie sfalsyfikowane przez doswiadczenia XX w. Wszystko, co robit
czlowiek w imie postepu i wiedzy — krotko mowiac, w imig¢ dobra ludzkosci,
predzej czy pdzniej obrocilo si¢ przeciwko niemu. I nawet jesli efekty jego
dzialania byly pozytywne, to nieuchronnie towarzysza im réwniez konse-
kwencje negatywne, czy wrecz tragiczne. Co wiecej, ped do wiedzy jest nieza-
spokojony. Czlowiek dazacy do poznania, nieustannie chce wiedzie¢ wiecej,
a w swym zaslepieniu traci resztki instynktow.

Jako efekt grzechu pierworodnego, wiedza czlowieka sama jest grzechem®
»[...] zbrodnicza niedyskrecja wobec stworzenia sprowadzonego przezen do
roli stosu przedmiotow, przed ktérym nadymajac sie, staje jako destruktor
[...]7%. Jedli za$ cztowiek pod refleksje bierze samego siebie, to réwniez sta-
wia si¢ w pozycji przedmiotu, co przejawia si¢ w dazeniu do obiektywiza-
cji zachowan i egzystencjalnej specyfiki cztowieka. Co za tym idzie, wiedza,
ktoéra zdobywamy, jest nieistotna. Zawarta w jezyku, nieuchronnie musi by¢
»metafizycznie powierzchowna” — Po pierwsze, jezyk zaslania nam zrodto-
we doswiadczenia; podczas gdy ,,[t]rzeba zy¢ twarzg w twarz z bytem, a nie
z umystem”®. Po drugie, wiedza odnosi si¢ do ztudnego $wiata, jest tak samo
jak on dorazna i jedyng jej funkcja jest zakrywanie pustki, co tozsame jest
z odwodzeniem czlowieka od absolutu®.

Jesli ,,[...] kazda wiedza jest utratg — utratg bycia, istnienia””, to odwro-
cona zostaje tradycyjna drabina bytow, w ktorej kryterium stanowit stopien
rozwoju duszy. Dazenia czlowieka powinny wiec by¢ skierowane nie ku gorze
(ku aniofom), lecz ku dolowi — przez zwierzeta po rosliny, a nawet mineraty.
»Jest co$ §wietego w kazdej istocie niewiedzacej, Ze istnieje, w kazdej formie

% Tamze, s. 77.

% ,[...] $wiadomos¢ jest zbrodnig przeciw Rajowi [...] Wszystkie jasne myéli to przestep-
stwa” E. Cioran, Samotnos¢ i przeznaczenie, s. 248.

¢ Por. E. Cioran, Upadek w czas, s. 17.

¢ E. Cioran, O niedogodnosci narodzin, s. 59.

® Por. E. Cioran, Upadek w czas, s. 22.

70 E. Cioran, Ksiega ztudze, s. 45.
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zycia nietknietej Swiadomoscia. Ten, kto nigdy nie pozazdroscit roélinie, roz-

minat si¢ z ludzkim dramatem™’.

4. Konsekwencje praktyczne
Zneutralizowad skutki Stworzenia”.

Cioran roztacza przed czytelnikiem pesymistyczng wizje $wiata i czlowie-
ka, w mysl ktorej swiat to chaos, accidens Dei lub efekt dzialania ztego de-
miurga; czlowiek za$ to suma przypadkowosci”, nieudane zwierze, zepsute
od urodzenia i roszczace sobie pretensje do bycia celem $wiata, ktorego sens
ma by¢ wyznaczony wlasnie ze wzgledu na niego. A przeciez ,,[s]koro caly
$wiat nie ma sensu, nic nie moze umkna¢ przeklenstwu podobnego stwier-
dzenia. Do tego wlasnie sprowadza si¢ sekret Zycia: nie ma ono zadnego sen-
su, a jednak kazdy 6w sens znajduje””. Jednakze kazdy taki sens jest kolejnym
zludzeniem do przezwyciezenia; dodajmy ztudzeniem, ktére moze okazac si¢
paralizujgce’. ,,Zy¢ znaczy wierzy¢ i mie¢ nadzieje — oktamywacé innych i sie-
bie samego™”°. Stawanie si¢ — rozumiane jako agonia lub co najwyzej ,,poboz-
nos¢ trwania” — nie pozwala na odnalezienie sensownosci zycia, ktdre zaréw-
no w perspektywie jednostkowej, jak i globalnej zmierza do kleski, nalezacej
do jego istoty”. , Zycie, jako dtuga agonia i droga ku $§mierci to nic innego jak
inne ujecie demonicznej dialektyki zycia, zgodnie z ktéra rodzi ono formy,
aby je niszczy¢ w procesie irracjonalnego, immanentnego tworzenia. Rozma-
ito$¢ i mnogos¢ form zyciowych nie sumuje si¢ w jakis transwitalny nurt lub
transcendentng intencjonalno$¢, lecz urzeczywistnia si¢ w oblakanczym ryt-
mie, w ktérym nie sposob dostrzec niczego poza demonizmem stawania si¢
i niszczenia””®. Teleologiczne nastawienie stanowi putapke (absolutna falszy-
wos¢ nadziei) — wybiegajac w przyszlos¢, projektujac cele (z ewentualnym ce-

' E. Cioran, Upadek w czas, s. 174.

72 E. Cioran, Zeszyty 1957-1972, przel. 1. Kania, Warszawa 2004, s. 30.

7 Przytoczmy dwa stwierdzenia autora Ztego demiurga: ,Czym jestem, jesli nie przypadkiem
w nieskonczono$ci mozliwosci niebycia!” E. Cioran, Ksiega ztudzen, s. 195. ,Garstka kurzu,
ktorg owladnely fantomy - oto czlowiek” E. Cioran, Zarys rozktadu, s. 124.

7 E. Cioran, Zmierzch mysli, s. 5.

75 Scista nauka o sensie Zycia w jeden dzieri doprowadzilaby do catkowitego wyludnienia
ziemi [...]” E. Cioran, Zarys rozkladu, s. 16-17.

76 Tamze, s. 123.

77 Por. E. Cioran, Sylogizmy goryczy, s. 65 i 148.

78 E. Cioran, Na szczytach rozpaczy, s. 54-55.
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lem absolutnym), nigdy nie jeste$my u siebie, tu i teraz, lecz zawsze gdzie in-
dziej. Popadajac w ,,gdzie indziej” stajemy si¢ tez niewolnikami w dazeniu do
jeszcze nie zaistniatego. Cioran stwierdza jednoznacznie - ,, Kazdy projekt, to
zakamuflowana posta¢ zniewolenia””®. Wykraczanie w przysztos¢ nieuchron-
nie przyniesie rozczarowanie — rzeczywisto$¢ nie uczyni zados¢ pragnieniom
i wyobrazeniom. Co wiecej, wybieganie w przyszlos¢ (jak i przeszlos¢) od-
biera przynalezng chwili terazniejszej wartos¢. Cioran w pascalowskim tonie
notuje: ,,Przyszlo$¢, ta przepasé, trwozy mnie do tego stopnia, ze pragnal-
bym, aby znikla nawet jej idea. Gdyz to wlasnie ona [...] przyprawia mnie
o spazmy i przeszkadza w napawaniu sie¢ terazniejszoscig”*’.

Wrzucenie w taki §wiat jawi sie jako ,kara™'. Czlowiek zostaje skazany
na dozywotnie wigzienie, nie wiedzac nawet, z jakiego powodu; co wiecej,
czesto uznaje to wiezienie za najwyzszg wartos¢. Uzywajac swoiscie przein-
terpretowanej neoplatonskiej metaforyki Cioran pisze: ,Narodziny i fancuch
to synonimy. Ujrze¢ $wiatlo dnia to ujrze¢ kajdanki...”.

W wielu punktach zbiezny z Cioranem Pascal Quignard - pisarz, znawca
antyku, mysliciel - w Blednych cieniach pisze: ,,Ziemia kreci si¢ od 3500 mi-
liondéw lat. Ludzkos¢ zyje od miliona lat. Historia ludzkich cywilizacji liczy
10 tysiecy lat, cho¢ nie byla ani ciagta, ani ewolucyjna. Cywilizowana, arty-
styczna, noetyczna i literacka cze$¢ stanowi jedynie niedostrzegalng frakcje
w gatunku homo. Niedostrzegalng przede wszystkim dla samego gatunku.
Zaistnialo jedynie pare dziel, pare rzeczy, pare melodii, pare ksiazek, pare
budowli dla paru czasem nimi zainteresowanych ludzi przez caly ten czas™.
— Jesli uswiadomimy sobie ten stan rzeczy, to tatwiej przyjmiemy prawde
o przygodnosci i nieistotnosci cztowieka jako gatunku, a tym bardziej o zni-
komosci jego wytwordw, ktorymi tak si¢ szczyci i ktore maja gwarantowaé
mu supremacje nad $wiatem. Jednakze przekonanie takie doprowadzitoby
w konsekwencji do niemozliwosci podjecia jakiegokolwiek dziatania, gdyz
»[Z]rodtem czynéw czlowieka jest jego nieuswiadomiona sktonnos¢ do uwa-
zania siebie za jedyne centrum, jedyna racj¢ i jedyny cel czasu. [...] Gdyby-
$my nalezycie odczuli nasza pozycje w $wiecie, gdyby nie mozna byto zy¢, nie

7 E. Cioran, Cwiartowanie, s. 162.

8 E. Cioran, Zly demiurg, s. 98.

8 Przekonanie o tym, ze istnienie to upadek zaczerpnat Cioran od swego nauczyciela Nae
Ionescu (Por. E. Cioran, Samotnos¢ i przeznaczenie, s. 248-249).

82 E. Cioran, O niedogodnosci narodzin, s. 275.

% P. Quignard, Bledne cienie, przel. T. Komendant, Warszawa 2004, s. 72.
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poréwnujac, przygniotlaby nas $wiadomos¢ naszej znikomosci. Lecz zy¢, to
by¢ §lepym na swoje rzeczywiste znaczenia .

Z takiego sposobu ujmowania §wiata wynika jednoznaczny antypromete-
izm. O tyle autentyczny i przemyslany, ze w mlodosci Cioran stat na stano-
wisku apologii czynu, co zreszta doprowadzito go miedzy innymi do fascy-
nacji III Rzeszg i epizodu z Zelazng Gwardig. Dzieki tym do$wiadczeniom
przeformulowal on swoje stanowisko, wyrzekajac sie czynu, a przede wszyst-
kim wszelkiego ztudzenia czynu zbawczego, ktéry mogltby ustanowi¢ dobro
ludzkosci. Przy zalozeniu skazenia natury ludzkiej u zrédta, upadku w czas
i zwigzanej z tym powszechnej przemijalnosci, taki czyn jest jednak zupelnie
niemozliwy; gdyz ,,[...] historia powszechna jest ciagiem powtarzajacych si¢
katastrof, ktére poprzedzaja katastrofe ostateczng [...]"*. Stad sensownym
wyj$ciem byloby zaniechanie, ktére mozna traktowa¢ u Ciorana jako swego
rodzaju cnotg. ,,Jedyna dla nas ucieczkg jest nie tyle wyrzeczenie si¢ owocow
naszych czynow, ale i samych czynéw; narzucenie sobie dyscypliny niepro-
dukowania, pozostawienie odlogiem Iwiej cze$ci naszych energii i szans™.

Wynika stad réwniez skrajny antynatalizm - sprzeciw wobec prokre-
acji, ktora jest podtrzymywaniem skazy w istnieniu, uporczywym trwaniem
w bledzie. ,,Obrzydzenie do uzytecznej strony seksualnosci, wstret do prokre-
acji sa elementami kwestionowania Stworzenia; po c6z mnozy¢ potwory?”¥’
Jest to postawa zmierzajaca do przezwyciezenia czasu - ,,Odrzucenie naro-
dzin to nic innego niz nostalgia za owym czasem sprzed wszelkiego czasu™®.
Niestety, aby glosi¢ pochwale nienarodzenia, samemu trzeba si¢ narodzic.
»Nie urodzi¢ si¢ to bezsprzecznie najlepsze ze wszystkich rozwigzan. Nie-
stety nikomu nie jest dostepne”®. Cioran, jak juz wiemy, sktfonny do odwotan
religijnych, szuka uzasadnienia antynatalizmu w pismach apokryficznych.
Powoluje si¢ na Ewangelie wedtug Egipcjan, w ktorej Jezus oznajmil, ze pa-
nowanie $mierci trwa¢ bedzie tak dtugo, ,jak dlugo wy, kobiety, bedziecie
rodzily. Przyszedltem bowiem zniszczy¢ dzieto kobiety™.

Dlaczego jednak narodziny sg zle w sposob absolutny? Przede wszystkim
dlatego, ze ,[n]arodziny s3 zréodtem przywiazania, ,[...] bo narodzi¢ sie to

8 E. Cioran, Zarys rozkladu, s. 10.

8 Rozmowy z Cioranem, s. 105.

8 E. Cioran, Upadek w czas, s. 43.

% E. Cioran, Zly demiurg, s. 9.

8 E. Cioran, O niedogodnosci narodzin, s. 27.
8 Tamze, s. 276.

% Tamze, s. 159.
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sie przywigza¢™®!. Powtarzanie wlasnych narodzin w akcie ptodzenia jest pod-
trzymywaniem skazy stworzenia, jest ostatecznie zbrodnig wobec potencjal-
nie narodzonych, a tym samym potencjalnie umartych®. Jedyng zbrodnia,
ktérej Cioran nie chcial mie¢ na sumieniu®. - ,, Ach, mie¢ na sumieniu wszel-
kie zbrodnie - oprécz ojcostwa!”™* Bo skoro $wiat nieuchronnie zbliza si¢ do
katastrofy, skoro istnienie w czasie réwnoznaczne jest z agonia, skoro w kon-
cu $wiat pozbawiony jest celu i sensu, a czlowiek jest tylko przypadkiem
w mozliwosci niebycia, to prokreacja jawi si¢ jako aktywnos¢ zbrodnicza.

W zasadzie najlepszym wyjsciem bylaby praktyka stosowana przez Kata-
réw — Endura, czyli glodéwka az do krancowego wyczerpania®. I to zaréwno
w wymiarze jednostkowym, jak i powszechnym. Ale nawet jesli ludzie nie
zdecyduja si¢ na dobrowolne przyspieszenie konca, to i tak nadejdzie on pod
postacia apokalipsy.

Cioran rysuje przed nami rézne wizje apokalipsy — od indywidualnej ago-
nii, przez spoleczne rozprezenie, po kosmiczna czy wrecz boska katastrofe.
Nie jest on oczywiscie prorokiem, wigc nie przepowiada konkretnej formy
katastrofy, jednak co do jej nieuchronnosci jest gleboko przekonany. ,,Uwa-
zam, ze cztowiek jest skazany, ale nie wiem, jaki bedzie jego koniec, moz-
liwosci sa rozne. [...] wierze w jego przeznaczenie tragiczne™. Nie jest to
oczywiscie religijna, eschatologiczna wizja konca, jednak predzej czy pozniej
nastapi koniec ,[...] poprzez chaos w procesie produkgji i reprodukc;ji, po-
przez zuzywanie si¢ ducha i zagubienie sensu”™”.

Jedna z tych wizji jest zarysowana w Na szczytach rozpaczy apokalipsa
z odmowy dzialania, w ktorej wszyscy ludzie w jednej chwili odmawiaja pod-

! Tamze, s. 30-31.

%2 Cioran wspomina jedna ze swoich wedréwek po cmentarzu: ,Bylem sam na tym cmenta-
rzu dominujacym nad wsia, gdy weszta tam kobieta w cigzy. Wyszedlem natychmiast, zebym
nie musial patrze¢ z bliska na te nosicielke trupa ani medytowa¢ nad kontrastem miedzy wy-
pietym brzuchem, a zapadlymi grobami, migdzy falszywa obietnica, a kresem obietnic”. Tam-
ze, s. 199.

% Cale szczescie, ze Cioran nie miat dzieci. Gdyby je posiadal, grozitaby im prawdopodobnie
przedwczesna $mieré. — Chyba, ze autor Cwiartowania kolejny raz datby dowéd, iz jego skraj-
ne stwierdzenia czesto sa formulowane na wyrost i nie wprowadzitby w zycie zasady, ktora
zamiescit w O niedogodnosci narodzin: ,Moja wizja przysztosci jest tak precyzyjna, ze gdybym
miatl dzieci, udusitbym je natychmiast”. Tamze, s. 173.

% Tamze, s. 10.

% Por. E. Cioran, Zty demiurg, s. 94-95.

% Rozmowy z Cioranem, s. 132.

97 Tamze, s. 201.
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jecia jakiejkolwiek aktywnosci. Doprowadzi to do ,triumfu nicoéci i osta-
tecznej apoteozy niebytu™®. Bylaby to apokalipsa, ktorg wywotalby cztowiek
w antyprometejskim zwrocie.

Jednak chyba najciekawszg i jednoczesnie najbardziej skrajng wizje pro-
ponuje Cioran na kartach Zlego demiurga: ,,Mozna sobie wyobrazi¢ owego
stworcg, jak — nareszcie $wiadom swej slepoty — bierze na siebie wine za biad;
jak si¢ od niego odzegnuje i kaja, po czym, pragnac ocali¢ choc¢by pozory ele-
gancji, wymierza sobie sprawiedliwo$¢. Tym sposobem znika razem ze swym
dzietem. Taka bylaby poprawiona wersja Sagdu Ostatecznego™”. Apokalipsa
ta bylaby efektem dzialania Boga, ktéry odkupilby si¢ poprzez naprawe naj-
wigkszego btedu, jakim bylo stworzenie. - Do takiej wizji nie posunat sie
chyba nikt przed Cioranem.

Abstract

Figure of the evil demiurge in thought of E. Cioran

In the article I describe the figure of the evil demiurge, which plays an important
function in the description of creation of the world, places and condition of the
human being in the world, and the source and nature of evil and good in Cioran’s
thought. Cioran reverses the traditional order of notions in Western philosophy and
creates their narrative in opposition to the classical philosophical systems. I try to
point to the sources from which Cioran took the figure of evil demiurge, investigate
contexts in which Cioran uses this metaphor and indicate the possible practical
consequences.

% E. Cioran, Na szczytach rozpaczy, s. 86-87.
% E. Cioran, Zly demiurg, s. 93.



