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Problem wplywu teozofii Jakuba Béhmego
na idealistyczny system
Georga Wilhelma Fryderyka Hegla

Wiréd historykow filozofii, a przede wszystkim samych heglistow, zagad-
nienie recepcji mistycznej tworczosci Jakuba Bohmego' w licznych dzietach

! Jakub Béhme (1575-1624) — urodzil si¢ we wsi Stary Zawidéw. Poczatkowo wypasat bydto,
jednak bedac watlej budowy, nie mogt pracowac na roli, dlatego postano go, aby uczyl sie
szewskiego rzemiosta. Pod wplywem mistycznego widzenia, ktorego doswiadczyt w 1600 r.,
majac do pomocy jedynie Pismo Swiete, napisal dzieto Aurora, czyli jutrzenka o poranku
(1612). Nastepnie uzyskal wsparcie finansowe osob zainteresowanych jego pracami, dzigki
czemu mogl poswigcaé swodj czas na lekture tekstow filozoficznych, alchemicznych i ezote-
rycznych. W zwigzku z tym jego dziela stopniowo zaczely zyskiwa¢ na klarowno$ci przekazu.
Wiecej o zyciu Bohmego, zob. J. Bhme, Szes¢ punktéw teozoficznych, przel. S. E. Nowicki,
PWN, Warszawa 2013, s. XIII-XXVI.
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Hegla budzi wiele emocji*. Teozofia® szewca z Luzyc przez wiele lat spoty-
kata sie raczej z chlodnym, a nawet i niezyczliwym nastawieniem ze strony
badaczy. Wydaje si¢ jednak, ze byla istotnym zrédiem inspiracji dla Hegla,
a z pewnoscig stanowi istotny klucz interpretacyjny do wyjasnienia wielu
aspektow jego filozofii. Historycy czesto dystansuja sie od pogladu gloszace-
go, ze tworca filozofii ducha mdgt by¢ zaintrygowany mysla mistyka z Luzyc,
w dodatku piszacego jezykiem wybitnie niezrozumiatym. W ostatnich deka-
dach mozna jednak zaobserwowac wzrost zainteresowania kwestig ustalenia
faktycznego ,wplywu” pism Bohmego na mysl Hegla®. Powyzsze zagadnie-
nie wigze si¢ jednak z wieloma problemami o charakterze metodologicznym.
Po pierwsze, precyzyjne ustalenie, w jakim zakresie mysl Bohmego znalazta
swoje odbicie u Hegla utrudnia metny styl, ktérym obaj mysliciele postugi-
wali sie¢ w objasnianiu swoich koncepcji. W przypadku rekonstrukeji koncep-
cji Bohmego dodatkowych trudnosci nastrecza brak filozoficznej oglady, jaka
XVII-wieczny mysliciel dopiero nabywatl w trakcie swojego intelektualnego
rozwoju. Po drugie, sprawe utrudnia fakt, ze cho¢ z biegiem czasu Hegel wy-

> Do tej pory ukazalo si¢ kilka interesujacych pozycji podejmujacych to zagadnienie:
E. Haldane, Béhme and His Relation to Hegel, ,Philosophical Review” 1897, nr 2, s. 146-161;
I. Schussler, Boehme und Hegel, ,Jahrbuch der Schleischen Friedrich Wilhelms Universitét”
1965, nr 10, s. 45-58; D. Walsh, The Esoteric Origins of Modern Ideological Thought: Boehme
and Hegel (dysertacja doktorska) 1978, University of Virginia; tenze, The Historical Dialec-
tic of Spirit: Jacob Boehme’s Influence on Hegel, [w:] History and System: Hegels Philosophy of
History, red. R. L. Perkins, Albany, New York 1984, s. 15-46; K. Atala, A Study of the Na-
ture of Reality and Language in J. Boehme’s Aurora and G. W. E Hegel’s ,Vorlesungen ueber
die Philosophie der Religion IIT” (dysertacja doktorska), Catholic University of America 1988;
S. McGrath, Boehme, Hegel, Schelling, and the Hermetic Theology of Evil, ,Philosophy & Theol-
0gy~2006, s. 257-286; G. A. Magee, Hegel’s Reception of Jacob Boehme, [w:] An Introduction
to Jacob Boehme. Four Centuries of Thought and Reception, red. A. Hessayon, S. Apetrei, New
York 2014, s. 224-243.

* Bohme uwazany jest przede wszystkim za ojca i najwazniejszego przedstawiciela nowozytnej
teozofii. Jednym z jej wyznacznikéw jest prymat myslenia mitologicznego. Opiera si¢ ono na
hermeneutycznej interpretacji kanonicznych tekstow religijnych (najczesciej Biblii), w ktdrej
wyeksponowane zostajg elementy mityczne, jak na przyklad rola Sofii i aniotéw, upadek Lu-
cyfera, wizja Ezechiela i inne. Wiecej o chrzedcijaniskiej teozofii, jej wyznacznikach i historii
rozwoju zob. A. Faivre, Christian Theosophy, [w:] Dictionary of Gnosis & Western Esotericism,
red. W. Hanegraaff, Brill, Leiden 2006, s. 258-267.

* Jedna z przyczyn tego trendu jest fakt dynamicznej instytucjonalizacji badan nad zachod-
nim ezoteryzmem. Do jej owocow mozna zaliczy¢ coraz bardziej precyzyjne ustalanie zwigz-
kéw miedzy tworczoscia reprezentantéw tej tradycji myslowej, do ktorej w pewnym zakresie
zalicza sie m.in. B6hmego, a filozofig europejska gtéwnego nurtu.
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powiadat si¢ o szewcu z Luzyc z coraz wiekszg aprobata, to jego stosunek do
niemieckiego mistyka pozostal niejednoznaczny.

Recepcja pism Bohmego we wczesnej tworczosci Hegla

W swych Wyktadach z historii filozofii (1833-1836°) Hegel, piszac o Boh-
mem, stwierdza, ze ,Z cala pewnoscig nie zastuguje on na pogarde, ale tez
z drugiej strony jest wiele przesady w tym wynoszeniu pod niebiosa, jakie
mialo [pdzniej] sta¢ si¢ jego udzialem™. Jezyk, jakiego uzywa 6w mistyk,
~uwieziony jest w wielkim twardym debie tego co zmystowe - w sekatym,
twardym zro$cie wyobrazenia [...] Bohme jest pod wzgledem myslowej kul-
tury jeszcze tak daleko w tyle. Jedna strong jest zupelnie prymitywne i barba-
rzynskie przedstawienie, z drugiej strony poznaje si¢ [u niego] niemiecki, gle-
boki umyst (Gemiit), ktéry obcuje z tym, co najbardziej wewnetrzne, i ¢wiczy
w tym swa moc, swg sile””. To, co dla Hegla jest ,,barbarzynskie” w teozoficz-
no-filozoficznej refleksji Bohmego, to przede wszystkim sposdb jej przedsta-
wienia. Mistyk postuguje si¢ takimi okresleniami, jak na przyktad ,siarka’,
»gniew”, ,meka’, w charakterze poje¢ abstrakcyjnych. Ponadto naktada na nie
dyskurs religijny, poniewaz chce umiesci¢ swojg teozofi¢ w kontekscie my-
8li chrzescijanskiej. Dla Hegla pisma Béhmego sytuuja si¢ w sferze religii ze
wzgledu na forme przekazu. Mistyk angazuje przede wszystkim myslenie ob-
razowe, ktore w filozofii Hegla wyrazaja pojecia Vorstellung i das vorstellende
Denken. Bohme ucieka si¢ do uzywania terminéw przynaleznych do réznych
stownikow - religijnego, przyrodniczego, alchemicznego czy emocjonalnego.
Sa one niesystematycznie wprowadzane, co tez znaczaco utrudnia zrozumie-
nie jego zawitej mysli®. ,,Nie musimy sie go wstydzi¢™ - powiada jednak Hegel
- poniewaz to dzigki niemu narodzita si¢ filozofia niemiecka i bez znajomosci

* Prace wydane po$miertnie.

¢ J. Bohme, dz. cyt., s. 218.

7 G. W. E. Hegel, Wyklady z historii filozofii, t. 3, przel. S. E Nowicki, PWN, Warszawa 2013,
s.222,228.

8 Tamze, s. 227. Hegel, ostro pietnujac styl Bohmego i niedociggniecia metodologiczne
w jego wywodzie, jest jednak nazbyt surowy w swej ocenie. Swiatostaw Nowicki przekonuje,
ze stynny teozof doksztalcat sig, a jego styl stopniowo ewoluowal, zyskujac na jasnoéci przed-
stawianej mysli. W pdzniejszym okresie Bohme coraz czesciej czerpat z myéli kabalistycznej
i tworzyl wlasne pojecia, odznaczajace si¢ wyzszym poziomem abstrakcji niz zapozyczana
terminologia alchemiczno-paracelsianiska obecna w jego dzietach z wczesnego okresu, zob.
J. Bohme, dz. cyt., s. XXI-XXIIIL.

* G. W. E Hegel, dz. cyt., s. 228.
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jego dziet nie sposdb jej zrozumieé'’. W swoich Wykladach z historii filozofii
Hegel obiera sobie za cel zrehabilitowanie tworczosci Bohmego i przywrdce-
nie mu naleznego miejsca w tradycji niemieckiej filozofii. Oswiecenie skaza-
o na zapomnienie tego ,pietystycznego marzyciela’, jednak romantycy na
powrdt odkryli jego glebie. Z teozofia Bohmego Hegel najprawdopodobniej
zapoznal si¢ w Jenie za posrednictwem swego kolegi, Fryderyka Schellinga,"
miedzy 1801 a 1807 rokiem. Na przetomie XVIII i XIX wieku Bohme cieszyt
sie niemalg stawg w kregach jenajskich romantykéw. Schelling, posiadajac
opini¢ najwigkszego admiratora prac teozofa, z pewnosciag wywart znaczny
wplyw na Hegla, ktéry w tamtym okresie byt réwniez jego uczniem. Tym sa-
mym nietrudno wyjasni¢, dlaczego w Wykfadach z historii filozofii Hegel po-
$wieca osobny rozdzial Jakubowi Bohme. Autor Fenomenologii ducha stawia
tuzyckiego teozofa obok Francisa Bacona, jako fundatora nowozytnej filozo-
fii europejskiej. Podobnie jak w przypadku protestantyzmu naczelna zasada
filozofii nowozytnej nakazuje zdaniem Hegla ,umiesci¢ swiat intelektualny
w glebi wlasnego umystu (in das eigene Gemiit) i wszystko, co poprzednio
bylo po tamtej stronie, oglada¢, wiedzie¢ i czu¢ w swojej samowiedzy”'% He-
gel przekonuje, ze filozofia nowozytna opiera si¢ na idei samoswiadomosci.
Najjaskrawszym tego przykladem sg oczywiscie Medytacje Kartezjusza, ktory
»0dkryl” archimedesowy punkt filozofii w ludzkiej jazni. Analiza samoswia-
domosci stanowita dla niego moment przelomowy w batalii ze sceptycy-
zmem, dla szewca z Luzyc za$ byta zrodtem jego teozoficznej refleksji. Bohme
»ma wszystko w sobie samym, wie wszystko sam z siebie”" i, podazajac za
protestancka zasada, pisze on ,na podstawie wlasnej rzeczywistosci, z glebi
swego umystu: to, co si¢ dzieje w niebie, ma si¢ u siebie — wokot siebie i w so-
bie”'*. Dla Hegla mistyczna my$l Bohmego, cho¢ wyrazona w ,,prymitywny”
i ,barbarzynski” sposob, stanowi wazny punkt odniesienia, poniewaz dociera
on do spekulatywnej prawdy. Nalezy pamieta¢, ze dla filozofa ze Stuttgartu

10 Tamze, s. 221.

1 Z kolei Schelling zaczal swe studia nad Bohmem w 1799 r. dzieki znajomosci z Ludwigiem
Tieckiem. Istnieje jednak prawdopodobienstwo, ze idee tuzyckiego teozofa wywarly wplyw
na Schellinga wczesniej. Ojciec Schellinga znalazt sie¢ w posiadaniu prac Fryderyka Krzysz-
tofa Oetingera, ktore Schelling mégt czyta¢ w miodym wieku. A jak powszechnie wiadomo,
tworczo$¢ Bohmego wywarla olbrzymi wplyw na koncepcje Oetingera. Wigcej na temat relacji
miedzy jenajskimi romantykami a Schellingiem, Heglem i Bchmem zob. G. A. Magee, dz. cyt.,
s. 225-227; P. Mayer, Jena Romanticism and Its Appropriation of Jacob Boehme, Montreal 1999.

2 G. W. E. Hegel, dz. cyt., s. 222.

' Tamze, s. 259.

4 Tamze, s. 225.
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mistyka nie jest owocem irracjonalnych uniesien, lecz w scisly sposéb wigze
sie z mysleniem dialektycznym:

Co sie za$ tyczy znaczenia tego, co spekulatywne, to nalezy tu jeszcze wspo-
mnie¢, ze trzeba przez to rozumie¢ to samo, co wczesniej, zwlaszcza w odnie-
sieniu do $wiadomosci religijnej i jej tresci, zwyklo si¢ okresla¢ mianem tego, co
mistyczne. Jesli w dzisiejszych czasach méwi si¢ o tym, co mistyczne, to z reguly
jest to znaczeniowo réwnowazne z tym, co tajemnicze i niepojete, a to tajem-
nicze i niepojete jest nastepnie, w zaleznosci od réznic co do ogolnej kultury,
sposobu myslenia i wrazliwosci, traktowane przez jednych jako co$ wlasciwego
i prawdziwego, przez innych za$ jako co$ nalezacego do sfery zabobonu i uludy
[...] Wszystko to, co rozumowe'?, mozna wigc okresli¢ zarazem jako mistyczne,
co jednak znaczy tylko tyle, ze wykracza to poza rozsadek, ale w zadnym razie
nie znaczy, Ze nalezy to traktowac jako w ogole niedostepne dla myslenia i nie-

pojete’.

Hegel wskazuje, ze miedzy mistyka i filozofig istnieje roéznica w zakresie
formy, ale nie tresci. Przekonuje wrecz, ze Bohme ,,zainteresowany najgle-
biej ideg [...] chce wylozy¢ spekulatywna prawde”"’. Autor Nauki logiki ma
tutaj na mysli ideg absolutng, w ktorej to, co obiektywne i subiektywne zosta-
je przezwyciezone. Idea pozostaje aktualna tylko w momencie, gdy odnosi
sie do siebie samej — w akcie samoodnoszacej si¢ mysli, czyli w samo$wia-
domosci. Hegel, interpretujac teozofie Bohmego, uwaza, ze ich wspélnym
celem jest opisanie natury idei, ktora stanowi jedyny przedmiot i tres¢ fi-
lozofii, sztuki i religii'®. Tym, co pozwala Bohmemu na przezwyciezenie
elementu obiektywnego i subiektywnego, jest uzywana przez niego metoda
dialektyczna, ktoéra legnie réwniez u podstaw systemu Hegla. Jak przekonuje
Jozef Pidrczynski, to wlasnie w niemieckim nurcie filozofii panteistyczno-mi-
stycznej ukonstytuowala si¢ nowozytna dialektyka' - jej antycypacje mozna

5 Przez rozum (Vernunft), myslenie rozumowe, Hegel nazywal wnioskowanie filozoficzne,
za$ rozsadek taczyt z wnioskowaniem naukowym i potocznym.

16 Dodatek do § 82 Encyklopedii nauk filozoficznych Hegla, cyt. za: S. . Nowicki, Przedmowa,
[w:] Szes¢ punktow teozoficznych, przet. S. E. Nowicki, PWN, Warszawa 2013, s. XXXI-XXXII.

7 G. W. E Hegel, dz. cyt., s. 225; zob. G. W. E Hegel, Vorlesungen iiber die Geschichte der Phi-
losophie I1I, E. Moldenhauer, K. M. Michel, Frankfurt am Main 1986, s. 94: ,,Er steht im tiefsten
Interesse der Idee, kaimpft sich damit herum”

8 G. W. E. Hegel, Nauka logiki, t. 2, przet. A. Landman, Warszawa 2011, s. 677.

19 . Pidrezynski, Absolut, czlowiek, swiat: studium mysli Jakuba Béhmego i jej Zrédet, Warsza-
wa 1991, s. 8-13.
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dostrzec w tworczodci Mistrza Eckharta, narodziny przezywa w teozofii Béh-
mego, kulminacje zas w systemie Hegla®.

Zwiazki miedzy dialektyka Bohmego i Hegla

Terminowi ,bezgrunt” (Ungrund) w teozofii Bohmego odpowiada heglow-
ski byt. Bezgrunt to pojecie pierwotne i w opozycji do der Grund, ktére moz-
na tlumaczy¢ jako ,,dno’, ,,podstawe’, ,,przyczyne’, ,,powdd” Ungrund oznacza
brak podstawy, uzasadnienia, uwarunkowania. Jest to glebia bez dna bedaca
nicoscig w sensie absolutnym (Nichts). Nie mozna w niej niczego wyrdzni¢
ani okredli¢, dlatego tez jest wszystkim, gdyz nie ma niczego poza nig sama.
Powyzsze opisy budza skojarzenia z pojeciem bytu w filozofii Hegla: ,,Byt
jest czysta nieokreslonoscig i pustka [...] Jest prosta tozsamoscig (Gleich-
heit) ze soba, calkowita pustka i catkowitym brakiem okreslen i tresci — bra-
kiem wszelkich odrdznien jako takich™*'. Zmieniajac kontekst, w jakim padty
stynne stowa Hegla skierowane przeciwko filozofii Schellinga, mozna obra-
zowo stwierdzi¢, ze bezgrunt to ,,noc, w ktorej wszystkie krowy sa czarne”
Ungrund, jako wieczne Nic, posiada jednak wole, bedaca niepohamowanym
pragnieniem czegos, dazeniem ku niewiadomo-czemu®. Bezgrunt, poniewaz
nie ma niczego innego poza nim samym, z konieczno$ci musi pozadac sa-
mego siebie. Zaréwno w teozofii Bohmego, jak i w systemie Hegla, Bog dazy
do spelnienia na drodze samopoznania. Warunkiem mozliwosci wszelkiej
wiedzy jest natomiast podzial, wielo§¢, rozszczepienie bytu, poniewaz, jak
trafnie wskazuje Bohme: ,w jednym jedynym bycie, w ktérym nie ma zrézni-
cowania, ktdry jest tylko jednym - tam nie ma poznania®*. Dopiero gdy Bog
ujawnia si¢ w czyms$ innym, przechodzi do wielosci, zyskuje samowiedze.
Gdyby byt Bohmego byt u swych podstaw statyczny, pozbawiony niepoha-
mowanej woli, wtedy musialby pozosta¢ jednoscig pograzona w wiecznym

2 Wigcej 0 znaczeniu niemieckiej mistyki dla zrozumienia p6Zniejszej tradycji dialektycznej,
zob. tamze, s. 7-41.

2 G. W. E Hegel, Nauka logiki, t. 1, przel. A. Landman, Warszawa 2011, s. 86.

> Tak rozumiany bezgrunt mégt lec u podstaw koncepcji §lepej woli Arthura Schopenhauera.
W jego filozofii dziatalnie $lepej woli zostato jednak rozciggniete na caly byt, natomiast u Béh-
mego pragnienie Ungrundu jest nieokreslone tylko w pierwszej fazie ksztaltowania sie Boga.
Nalezy doda¢, ze ,,formowanie” sie Tréjcy Swietej wyrdzniane jest na poziomie logicznym,
poniewaz czas, a wraz z nim $wiat widzialny, nie zostaly jeszcze stworzone.

2 ]. Bohme, Clavis Oder Schliissel etlicher vornehmen Puncten und Warter / so in allen des
Authoris Biichern zufinden / deutlicher erkldret, Amsterdam 1682, § 13, cyt. za: J. Pidrczynski,
dz. cyt., s. 132.
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bezruchu. A jesli wszystko byltoby ,tylko Jednym, Jedno nie bytoby sobie sa-
memu jawne”**. Dlatego tez zasada samoobjawiania jest zespolona z samopo-
znawaniem. Ta mys] legnie réwniez u podstaw filozofii Hegla®, ktéry nadat
jej jeszcze bardziej zdynamizowany charakter: ,,Sita ducha jest tylko tak wiel-
ka jak jej uzewnetrznienie*. Proces samoobjawienia si¢ Boga Bohme opisuje
za pomocg metody dialektycznej. Pomimo Ze pozbawiona jest teoretycznej
glebi, to Hegel dostrzega wartos¢ ,,barbarzynskich” poje¢ tuzyckiego teozofa.
Bohme w nastepujacy sposob sformulowal zasady swej dialektyki:

Czytelnik powinien wiedzie¢, ze wszystkie rzeczy, bez wzgledu na to, czy s3 to
rzeczy boskie, diabelskie, ziemskie, czy jakie tam jeszcze mozna wymienié, po-
legaja na tak i nie. Jedno jako ,,tak” jest tylko (eitel) sila i Zyciem: i jest to prawda
Boga albo sam Bodg. Bez ,,nie” ten Bog bylby w sobie samym niepoznawalny
[...] ,Nie” jest tym, co przeciwstawne (Gegenwurf), wobec ,tak’, czyli prawdy
[...]: Zeby prawda byla objawiona i byla czyms, jest w niej pewne contrarium,
jest w niej wieczna milo$¢ - jako co$ aktywnego, wrazliwego, chcacego - i to,
co jest do kochania. A przeciez nie mozna powiedzie¢, ze ,tak” i ,nie” sg od sie-
bie nawzajem oddzielone i istnieja jedne obok drugiego jako dwie rzeczy, lecz
sg one tylko jedng rzecza, ale same si¢ rozdzielaja na dwa poczatki i stanowia
dwa centra, poniewaz kazde w sobie samym dziala i chce. — Bez tych obu [ele-
mentdw], ktore przeciez pozostaja w ciaglym sporze, wszystkie rzeczy bylyby
Niczym i pozostawaly w bezruchu?®.

W teozoficzno-filozoficznej refleksji Bohmego ,nie” mozna okresli¢ jako
zapowiedz heglowskiego pojecia negatywnosci. Stanowi ono zasade réznicu-
jaca byt, ,zageszczajacy” go i kierujaca rozczlonkowane elementy przeciwko
sobie. Z kolei ,tak” znosi powstale opozycje, przywracajac na powrot jednosé.
Autor Fenomenologii ducha odnajduje w stowniku B6hmego termin ,,meka”
(Qual), ktory réwniez stanowi odpowiednik zasady rozdzielajacej. Ojciec
»ma jednak w sobie roznice za sprawg meki; tzn. meka jest wlasnie §wiado-
ma siebie, odczuwang negatywnoscig™. Hegel tym samym wskazuje, ze Bog

2 Tenze, Mysterium Magnum, Oder Erkldrung tiber das Erste Buch Mosis / Von der Offenbah-
rung Gottlichen Worts durch die drey Principia Gottliches Wesens / auch vom Ursprung der Welt
und der Schiopffung, Amsterdam 1682, rozdz. I11, § 22, cyt. za: J. Pidrczynski, dz. cyt., s. 134.

# J. Pidrczynski, dz. cyt., s. 134.

% G. W. E Hegel, Fenomenologia ducha, t. 1, przel. A. Landman, Warszawa 1963, s. 17.

¥ J. Bohme, Betrachtung Gottlicher Offenbahrung: rozdz. 3, § 2-5; cyt. za: G. W. F. Hegel, Wy-
ktady z historii filozofii, t. 3, s. 249-250.

28 Tamze, s. 230-231.
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w koncepcji Bohmego jest u swych zrédet dynamiczny oraz niekompletny,
przynajmniej na etapie Ojca. Stanowi zbidr wszystkich rzeczy, potencjalnie
w nim obecnych, lecz nie moze siebie pozna¢ bez wylonienia czegos prze-
ciwstawnego, co pozwolitoby mu na zrealizowanie swej doskonatosci. Tym
samym Bog w koncepcji Bohmego spetnia swa bosko$¢ dopiero w opozycji
do Stworzenia (nie-boskosci), poniewaz bez niego owa bosko$¢ nie istnieje
w sensie realnym. Wielos¢ w absolucie moze by¢ zachowana tylko, gdy im-
manentnie znajduje si¢ w nim element negacji i jest to lekcja, ktora Hegel
wyciaga z lektur Bohmego. W tym dialektycznym opisie formowania si¢ bytu
XVII-wieczny teozof, cho¢ uzywajac jezyka obrazowego, filozoficznie niepre-
cyzyjnego, zapowiada racjonalistycznie ujeta mysl Hegla: ,,negatywno$¢ jest
punktem zwrotnym w ruchu pojecia. Jest ona prostym punktem negatywnego
samoodnoszenia, najbardziej wewnetrznym zrédlem wszelkiej dzialalnosci,
wszelkiego wlasnego ruchu zycia i ducha™. Tym samym Absolut Bohmego,
a pozniej i Hegla, musi rozwija¢ si¢ zgodnie z zasada negatywnosci, pograzy¢
sie w walce przeciwienstw, by w finale uzyskac pelne samopoznanie.

Pojecie Swietej Tréjcy u Bohmego i jej rozwinigcie w systemie Hegla

Zgodnie z przyjeta zasadg negacji Bohme dazy do zniesienia opozycji w by-
cie, opierajgc sie w tym celu na pojeciu Swietej Trojcy, ktora réwniez znajdzie
swoje istotne miejsce w filozofii Hegla. Odtwarzajac koncepcje teozofa z Lu-
zyc, mozna dostrzec uderzajace podobienstwa w sposobie, w jaki niemiecki
filozof zreinterpretowal to pojecie w obrebie wlasnego systemu. W Fenome-
nologii ducha nie bez powodu uznaje on chrzescijanstwo za religie absolutna,
poniewaz w pojeciu Trdjcy Swietej dostrzega mityczng reprezentacje trzech
momentdéw spekulatywnej filozofii. Pierwszy element Tréjcy, Ojciec, odpo-
wiada ,,idei absolutnej”*’. Musi on rozpoznac¢ siebie w czyms innym, a jest to
mozliwe jedynie w naturze, ktéra koresponduje z Synem®' - abstrakcyjnos¢
pojecia zostaje zniesiona przez moment partykularny. Duch Swiety reprezen-
tuje oczywiscie Ducha Absolutnego. Jest nim ludzkos¢, ktéra zdobyta samo-
$wiadomos¢ i pojeta znaczenie natury i siebie jako uciele$nionej Idei. Tym

» Tenze, O dialektyce, [w:] Hegel, T. J. Kronski, Warszawa 1966, s. 148.

% Tenze, Encyklopedia nauk filozoficznych, przet. S. F. Nowicki, Warszawa 1990, s. 238.

3! Stwierdzenie, ze Hegel utozsamia natur¢ z Synem byloby nadmiernym uproszczeniem.
Wedlug niego Chrystus symbolizuje réwniez zniesienie dychotomii pomiedzy Bogiem i czlo-
wiekiem, poniewaz Jezus jest jednocze$nie jednym i drugim, zob. G. A. Magee, The Hegel
Dictionary, New York 2010, s. 249.
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samym Trojca uzyskuje spelnienie dzigki Duchowi, sSwiadomosci ludzi o Idei.
Za posrednictwem Ducha Absolut powraca do siebie — skoniczonos¢ zosta-
je pojednana z nieskoniczono$cia. Na podstawowym poziomie Tréjca Swieta
w teozofii Bbhmego ma podobne znaczenie jak w systemie Hegla, cho¢ zosta-
ta objasniona w odmienny sposéb. Ojciec, jako ,,chwytajaca” wola bezgruntu,
jest ,abstrakcyjng neutralnoscig™?, ,,ciemnoscig i $wiatlem, mitoscia i gnie-
wem, ogniem i §wiatlem”. Dlatego tez pierwszy element Trojcy figuruje jako
zbiornik, w ktérym znajduje si¢ wola i calo$¢ przeciwstawnych sobie elemen-
tow. Na tym etapie jednak przysluguje im status potencjalnosci. W zwigz-
ku z tym figura Ojca u Bohmego odpowiada Ojcu w interpretacji Hegla —
stanowi absolutng nieokreslono$¢ i domaga si¢ samoobjawienia. W teozofii
Bohmego proces rozdzielania przeciwienstw i urzeczywistniania woli Ojca
zapoczatkowuje Syn*. Okredlany jest réwniez jako meka (Qual), Stowo, Se-
parator, ,,ktory czyni wole wiecznego Jednego zréznicowang — zréznicowanie
(Schedlichkheit) w woli [jako to], z czego powstaja sity i wlasnosci]™. Innymi
stowy, rolg Syna jest rozdzielanie przeciwienstw, ktére ztaczone s3 w Ojcu.
Jednoczesnie figure Syna nalezy rozumiec jako co$ juz okreslonego, nega-
cje nieokreslonosci reprezentowanej przez Ojca. W tym kontekscie postaé
Syna ma dwuznaczny, wrecz schizofreniczny charakter. Bohme nazywa go
réwniez das Ichts, a co Swiatostaw Nowicki thumaczy jako ,,Ja-jako-nic-be-
dace-czyms” Ten neologizm oparty jest na grze stow: Ich — oznaczajace ,,Ja”
albo ,,ego” oraz Nichts, czyli nic. Wedlug Hegla Syn u Bohmego jest $wiado-
moscig i samowiedza®. Na podstawowym poziomie znaczenie postaci Syna
w tworczosci tuzyckiego mistyka rowniez jest podobne w koncepcji Hegla,
poniewaz reprezentuje partykularno$¢ bedaca w opozycji do abstrakcyjnosci

2 G. W. E Hegel, Wyklady z historii filozofii, t. 3, s. 234.

3 ]. Bohme, Von wahrer Gellasenheit [w zbiorze pt. Christosophia, oder Weg zu Christo], 1621,
rozdz. 11, § 9-10.

3* Pierwotnie role Syna odgrywa w koncepcji Bohmego Lucyfer, ktory byt pierwszym Jedno-
rodzonym. Szatan uznal jednak siebie jako co$ dla siebie samego, uzyskat byt i ,,odpadt’, jak
wyraza si¢ Hegel, na jego miejsce za$ przybyt Chrystus. Upadek Lucyfera w ksztattowaniu si¢
Tréjcy symbolizuje oczywiécie narodziny zla i zostaje ono wpisane w proces samoobjawienia
Absolutu. Mozna argumentowa¢, ze Bég nie stanowi bezpoéredniej przyczyny powstania zla
w $wiecie, poniewaz decyzja Lucyfera byta oparta na wolnym wyborze. Niemniej zto musiato
potencjalnie by¢ obecne w Ojcu, poniewaz by mogt objawi¢ siebie jako dobro, musial réwniez
umozliwi¢ zaistnienie zta, ktore nastepnie przezwycieza.

% 1. Bohme, Von wahrer Gellasenheit [w zbiorze pt. Christosophia, oder Weg zu Christo], 1621,
rozdz. rozdz. I11, § 4-5; cyt. za: G. W. E Hegel, Wyktady z historii filozofii, t. 3, s. 245.

* G. W. E Hegel, Wyklady z historii filozofii, t. 3, s. 243-244.
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Ojca. Z kolei Duch u Béhmego jednoczy dwa poprzednie elementy Trojcy.
Dzialanie Ducha symbolizuje ruch od wewnatrz na zewnatrz, niejako poza
Absolut, by objawia¢ boskie cuda. Efektem jego pracy jest stworzony $wiat,
stanowigcy ekspresje mocy Boga®’. Zaréwno w idealizmie Hegla, jak i teozofii
BShmego to za sprawg Ducha Swigtego Absolut uzyskuje samopoznanie®.
W koncepcji mistyka warunkiem samowiedzy Boga sa dzialania czlowie-
ka, ktore przeobrazajg zaréwno jego samego, jak i $wiat. Tutaj tkwi istotna
réznica w stosunku do filozofii Hegla, poniewaz Bohme nie utozsamia czy-
néw z ludzka swiadomoscia, ktéra dla autora Fenomenologii ducha wiaze si¢
z kontemplacja Idei. Teoretycznie jednak w koncepcji Bohmego swiadomo$¢é
czlowieka mozna by wpisa¢ w proces samopoznania Absolutu, jesli uznac ja
za warunek konieczny ludzkiej aktywnosci, ktéra zmierza do przeobrazania
bytu.

Siedemnastowieczny mistyk zaklada, zZe wszystkie byty maja tréjdzielng
strukture: ,,Nie mozesz wymieni¢ zadnego miejsca na niebie i ziemi, gdzie
nie odbywalyby sie boskie narodziny. - Narodziny Tréjcy Swietej odbywaja
sie rowniez w twoim sercu; rodzg si¢ w twoim sercu wszystkie trzy osoby”*.
Wedtug popularnej interpretacji takze w systemie Hegla wszystko mozna
sprowadzi¢ do tréjdzielnego schematu, ktdry sklada si¢ z tezy, antytezy i syn-
tezy®. Cze$¢ badaczy jednak sprzeciwia si¢ temu pogladowi, twierdzac, ze
jest to jedna z efektownych acz falszywych etykietek, ktora przypisano jego

7 Wyrazny wplyw teozoficznego myslenia Béhmego mozna zauwazy¢ w dwéch wezesnych
tekstach Hegla z lat 1804-1805, w ktérych uzywal stownictwa i stylu charakterystycznego dla
tworczoséci mistyka z Luzyc, zob. J. Hoffemeister, Dokumente zu Hegels Entwicklung, Stuttgart
1936, s. 364-365. Drugi z tekstow zostal zniszczony, jednak zachowal si¢ jego opis, spisany
przez biografa Hegla Karla Rosenkranza, zob. K. Rosenkranz, Hegels urspriingliches System
1798-1806, ,,Literarhistorisches Taschenbuch” 1844, nr 2, s. 157-164. Hegel pdzniej skrytyko-
wal oba pisma, uznajac je za przejaw ,intuicji barbarzyncow” (die Anschauungen der Barba-
rei), zob. G. A. Magee, dz. cyt., s. 234-236; H. Schneider, Anfinge der Systementwicklung Hegels
in Jena, ,Hegel-Studien” 1975, nr 10, s. 133-171.

3 Mogloby sie wydawa¢, ze tym, co rézni rozumienie Ducha przez Hegla i Bchmego jest fakt,
ze ten pierwszy identyfikuje do pewnego stopnia natur¢ z Synem, natomiast XVII-wieczny
teozof wiaze efekt dzialania Ducha z calym $wiatem stworzonym, wiacznie z ludzmi. W En-
cyklopedii nauk filozoficznych mozna odnalez¢ jednak fragment przeczacy powyzszemu zar-
zutowi, zob. dodatek do § 246 w: G. W. E Hegel, Hegel’s Philosophy of Nature: Being Part Two
of the Encyclopedia of the Philosophical Sciences (1830), Translated from Nicolin and Piggeler’s
Edition (1959), and from the Zusdtze in Michelet’s Text (1847), Clarendon Press 1970, s. 13.

¥ 1. Bohme, Aurora oder Morgenrote im Aufgang 1612, rozdz. XI, § 4.

0 Nalezy pamietad, ze Hegel nigdy nie postugiwal sie tymi pojeciami. Zamiast nich uzywal:
»abstrakt’, ,negacja” i ,konkret”
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filozofii*'. W zakonczeniu Nauki logiki Hegel stwierdza, Ze to nie triadyczna
struktura jest konieczna, lecz jej moment negatywny*. Podobienstwo miedzy
czestym wystepowaniem Trojcy w systemie Hegla i teozofii Bohmego nie jest
przypadkowe. W latach 1804-1805 Hegel napisal tajemnicza prace o Swietej
Trojcy (,divine triangle fragment”), ktéra zdaniem Glenna Alexandra Magee
jest dowodem na istotny wplyw teozofii Bbhmego na wczesng tworczos¢ He-
gla®. Pierwszy trdjkat, Bog Ojciec, jest zamkniety w sobie i znajduje si¢ w sta-
nie wewnetrznego konfliktu zapowiadajacego jego samoobjawienie. W Bogu
Synu, reprezentujacym drugi trojkat, Bég rozpoznaje siebie jako cos innego.
Ten innobyt powinien zosta¢ zlgczony z Bogiem, gdyz tkwi w nim potencjat
czynienia zla. Hegel stwierdza, ze Bég Syn musi zejs¢ na ziemie, pokonac
zto i obudzi¢ Boga do samopoznania. Trzeci tréjkat, Duch Swiety, to Ziemia
jako samoswiadomo$¢ Boga, a takze eteryczny Syn, w ktérym Bég rozpo-
znaje siebie. W ten sposdb $wiety trdjkat zostaje domkniety*. Na podstawie
powyzej przytoczonego opisu mozna dostrzec zalazki pozniejszego systemu
Hegla. Bog Ojciec odpowiada jego logice, a Syn filozofii przyrody. Obecna
jest rowniez Idea ucielesniona w naturze, ktéra domaga si¢ samopoznania.
Trzeci element, Duch Swiety, to ludzko$é, jaka uzyskata $wiadomoséé Idei,
pozwalajac na jej dopelnienie. Jednocze$nie nie trudno zauwazy¢ uderzajace
podobienstwa z interpretacja Trojcy dokonang wczesniej przez Bohmego®.
W Fenomenologii ducha Hegel glosi, ze ,,Prawda jest caloscig. Caloscig zas
jest tylko taka istota, ktora dzieki swemu rozwojowi dochodzi do swego osta-

1 G. A. Magee, The Hegel Dictionary, New York 2010, s. 248.

2 G. W. E Hegel, Encyklopedia nauk filozoficznych, s. 254.W Wykladach z filozofii religii moz-
na jednak odnalez¢ fragment przemawiajacy za tym, ze Hegel dostrzega we wszystkich bytach
Troéjce: ,W nowszych czasach - juz w bardzo okreslonych formach myslowych - odnowiona
zostala przez filozofie Kantowskg troisto$¢ jako typ [rozumiany] w sposob zewnetrzny, ponie-
kad jako schemat. Dalsza sprawa jest to, ze skoro wiemy, iz ta troisto$¢ jest czyms istotnym
i stanowi nature Boga, to nie mozna jej utrzymaé po tamtej stronie, nie mozna traktowac tej
idei jako jakiego$ tamtego $wiata, lecz [nalezy uzna¢], iz celem poznania jest rozpoznanie [tej]
prawdy réwniez w tym, co szczegélowe; a z poznania tej prawdy wynika, ze wszystko, co jest
prawda w tym, co szczegdtowe, zawiera to okreslenie. Poznaé znaczy znaé co$ w jego okreslo-
nosci, natura tego czegos jest zas natura samej okreslonosci - i zostala ona ukazana w idei. To,
ze ta idea jest prawda w ogole, ze wszystkie okreslenia mys$lowe sa tym ruchem okreslania, jest
przedstawieniem logicznym i koniecznoscia’, zob. G. W. E Hegel, Wyktady filozofii religii, t. 2,
przel. S. E Nowicki, Warszawa 2007, s. 254-255.

 G. A. Magee, Hegel’s Reception of Jacob Boehme, [w:] An Introduction to Jacob Boehme. Four
Centuries of Thought and Reception, red. A. Hessayon, S. Apetrei, New York 2014, s. 235-236.

# K. Rosenkranz, dz. cyt., s. 163.

* G. A. Magee, dz. cyt., s. 235.
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tecznego zakonczenia™. A ta istota moze go osiagnac tylko dzieki obecno-
$ci elementu negatywnego. Hegel postrzega rozwdj historii jako proces wie-
dziony przez dzialanie negatywnosci. Implikuje ona konflikt, destrukcje, ale
i umozliwia w ten sposob ujawnianie si¢ Ducha w dziejach. Dzigki temu Ab-
solut zyskuje coraz to wigksza samoswiadomos¢, poniewaz element zanego-
wany takze zostaje przeobrazony w swoje przeciwienstwo (negacja negacji),
stajac sie czescig catosci, w ktorej podzial na podmiot i przedmiot zostaje juz
zniesiony. Hegel identyczng zasad¢ dostrzega w teozofii Bchmego:

Podstawowg ideg jest u niego dazenie, zeby wszystko utrzyma¢ w absolutnej
jednosci - absolutna boska jednos$¢ i polaczenie wszystkich przeciwienstw
w Bogu. Jego gléwna, ba, mozna powiedzie¢ jedyna mysla, ktora przewija sie
przez wszystko, jest w ogélnoéci Swieta Tréjca — [Bohme chce] we wszystkim
uchwyci¢ boska trojjedynosé, wszystkie rzeczy [traktuje] jako jej odstoniecie
i przedstawienie; tak wigc trojjedyno$¢ jest ogolna zasada, w ktdrej i poprzez
ktdra wszystko istnieje, i to tak, ze wszystkie rzeczy maja w sobie tylko te tréj-
jedyno$¢, nie jako tréjjedynoéé wyobrazenia, lecz jako cos realnego - [jest to]
absolutna idea®.

Ostatnie badania wskazuja, ze pojecie Tréjcy Swietej petni w systemie He-
gla funkcje wykraczajaca poza zwykly alegori¢. Na niej opiera si¢ nie tylko
doktryna religii chrzescijanskiej, ale stanowi takze 0§, ,dookola ktdrej ob-
racajg sie dzieje powszechne. Do tego punktu doszed! bieg dziejow i od tego
punktu rozpoczal swoj dalszy pochdd™.

Tym samym na motywie kola opiera si¢ zaréwno system Hegla, jak i teo-
zofia Bohmego, ktory stwierdza, ze

Byt boskosci znajduje si¢ wiec we wszystkich koncach i miejscach w gtebi bez-
gruntu, podobny do kota albo do oka, gdzie poczatek zawsze ma w sobie ko-
niec [...] Jest to bowiem oko skierowane w siebie samo, troche jak obrazowa
postac, ktora zobaczyl prorok Ezechiel (rozdzial I), kiedy jego duch-wola zostat
wprowadzony w Boga, tzn. kiedy jego duchowa posta¢ z pomoca Ducha Boga
zostala wprowadzona w madros¢ Boga, gdzie dostapit on widzenia - i tak to
musi by¢®.

* G. W. E Hegel, Fenomenologia ducha, przet. S. E Nowicki, Aletheia, Warszawa 2002, s. 23.
¥ Tenze, Wyktady z historii filozofii, t. 3, s. 228.

* Tenze, Wyklady z filozofii dziejow, t. 2, przel. J. Grabowski, A. Landman, Warszawa 1958,
s. 216.

¥ 1. Bohme, Szes¢ punktéw teozoficznych, przel. S. E. Nowicki, PWN, Warszawa 2013, s. 26.
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Motyw blednego kota jest chyba najbardziej charakterystyczny dla teorii
obu myglicieli, tym bardziej, ze idea Tréjcy w interpretacji Hegla i Bohmego
réwniez jest na nim oparta®. Na istotne znaczenie Tréjcy w systemie Hegla
wskazuje tez jego tréjpodzial nauk na logike (Ojciec), filozofi¢ natury (Syn)
i filozofie ducha (Duch) w Encyklopedii nauk filozoficznych®'. W ostatnich
dekadach pojecie to zyskato wigksza uwage wsréd badaczy. Niektorzy, jak
Walter Jaeschke® i Peter C. Hodgson®, podkredlali racjonalistyczny wymiar
Trojcy w systemie Hegla, natomiast inni, na przykiad Cyril O’'Regan®, jej mi-
styczny charakter™.

Bohme jako zrédto inspiracji dla Hegla i propozycja dalszych badan

Z uplywem czasu pozytywny stosunek Hegla do Bohmego zaczat przewa-
za¢, jednak nie przerodzil si¢ w bezkrytyczng afirmacje. Autor Fenomenologii
ducha w charakterystyczny dla siebie sposdb, piszac z perspektywy wlasnego
systemu, stwierdza, ze

...rozszerzyt on [Bohme - przyp. F. K.] tres¢ religii [doprowadzajac ja] dla sie-
bie do poziomu ogolnej idei, sformutowat w swoisty dla niej sposéb najwyzsze
problemy rozumu i prébowal na jej gruncie uja¢ ducha i przyrode w ich bar-
dziej okreslonych sferach i uksztaltowaniach, biorgc za podstawe to, ze duch
czlowieka i wszystkie rzeczy stworzone sg na obraz i podobienstwo Boga, oczy-
wiscie nie zadnego innego jak tréjjedynego, i ze sa one tym zyciem tylko po to,
aby utraciwszy swdj pierwowzor ponownie sie z nim zespoli¢. Z drugiej strony,
na odwrdt, zastosowal on w sposob brutalny formy rzeczy naturalnych (jak
siarka, saletra, itd., cierpkos¢, gorycz, itd.) do form duchowych i myslowych™.

* Wiecej o motywie blednego kola w teozofii Bbhmego i idealizmie Hegla zob. J. Bohme,
dz. cyt., s. LV-LVIIL; G. A. Magee, dz. cyt., s. 241.

*! P. Redding, Hegel’s Philosophy of Religion, http://paulredding.net/pubs2009andearlier/Red-
ding_Hegels-Philosophy-of-Religion.pdf — dostep: 23.08.2015.

32 W. Jaeschke, Die Vernunft in der Religion: Studien zur Grundlegung der Religionsphilosophie
Hegels, Frommann-Holzboog 1986.

% C. P. Hodgson, Hegel and Christian Theology: A Reading of the Lectures on the Philosophy of
Religion, Oxford University Press 2005.

>t C. O’'Regan, The Heterodox Hegel, SUNY Press 1994.

% Paolo Diego Bubbio podkresla, ze pojecie Trojcy rozwazane bylo jedynie w kontekscie fi-
lozofii religii Hegla. W swoim artykule przedstawia implikacje, jakie ptyna z tych analiz dla
rozumienia jego idealizmu, zob. P. D. Bubbio, Hegel, The Trinity, and the T, ,International
Journal for Philosophy of Religion” 2014, nr 2, s. 129-150.

* G. W. E Hegel, Encyklopedia nauk filozoficznych, s. 24-26.
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Hegel wymienia réwniez dialektyke i koncepcje negatywnosci®” jako
zdobycze, ktdre filozofia zawdziecza Bohmemu. Pomimo znacznych réznic
przede wszystkim na poziomie metody opisu, a takze stopnia ztozonosci, po-
dobienstwa miedzy podstawowymi zalozeniami w koncepcjach obu mysli-
cieli sg uderzajace. Niemniej historyk filozofii stoi przed bardzo klopotliwym
problemem, chcac rzetelnie oceni¢ potencjalny ,wplyw” Bohmego na He-
gla. Wynika to z faktu, ze prace mistyka z Luzyc sa napisane bardzo metnym
stylem i pozostaja otwarte na wiele interpretacji. Dlatego sklanialbym sie do
przyjecia tezy, ktora glosilaby, ze Hegel, bedac zaznajomiony z pismami Boh-
mego, przejal podstawowe rozwigzania strukturalne obecne w jego koncepcji,
jak metode dialektyczng, dynamiczng wizje Absolutu i ide¢ samoobjawienia,
znaczenie poszczegodlnych czeéci Tréjcy Swietej czy motyw blednego kota.
Nalezy jednak z cala moca podkresli¢, ze powyzsze idee znalazty swe twor-
cze rozwiniecie w systemie Hegla, ktory nadat im $cigle filozoficzny wymiar
i wpisal w tradycje niemieckiego idealizmu. Wyniki badan Glenna Alexandra
Magee*, a takze Davida Walsha*® réwniez przemawiaja za przyjeciem powyz-
szej tezy. Obaj historycy odnajduja w pismach Hegla bardzo widoczny wptyw
obrazowego stownictwa Bohmego oraz poetyki charakterystycznej dla mi-
tow, ktorymi tuzycki teozof postugiwat sie w swoich dzielach. I chociaz Hegel
potepil swoje pierwsze proby filozoficzne, to niewatpliwie styl pisania Boh-
mego odegrat istotng role w jego intelektualnym rozwoju. W moim przeko-
naniu poréwnawcza analiza lingwistyczna dziet Hegla i Bohmego dodatkowo
zawezitaby problematyke dotyczaca zwigzkéw miedzy koncepcja tuzyckiego
teozofa i pisma miniemieckiego mysliciela®. Przeprowadzenie takich badan
pozwoliloby na odnalezienie §ladéw bezposredniej inspiracji twdrczoscia
Boéhmego u Hegla nie tylko z jego wczesnego okresu, ale réwniez w dzietach
przypadajacych na okres filozofii ducha.

7 G. W. E Hegel, Wyklady z historii filozofii, t. 3, s. 258-259.

*# G. A. Magee, dz. cyt., s. 234-236.

** D. Walsh, dz. cyt., s. 15-46.

% Zob. przedmowy do polskich ttumaczen dziet Hegla. Swiatostaw Nowicki umieszcza w nich
fragmentaryczne analizy dotyczace tego zagadnienia.
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Abstract

The Problem of Influence of Jacob Boehme’s Theosophy
on Georg Wilhelm Friedrich Hegel’s Idealistic System

Educated historians of philosophy reluctantly expose connections between
Western esotericism and the mainstream modern philosophy Esotericism is usually
associated with intellectual quackery, which leads many of its followers to heresy
and exclusion from the Christian world. However, prominent representatives of the
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European philosophy sometimes drew their inspiration from esoteric knowledge,
e.g. G. Bruno and Spinoza from kabbalah or E W. J. Schelling from E C. Oetinger’s
theosophy. G. W. E Hegel was probably aware that the esoteric thought played an
essential role in the establishing of the modern scientific method. Therefore, in his
Lectures on the History of Philosophy he devoted a separate chapter to J. Boehme,
who provided the basis for the modern dialectic in his theosophy. The author of this
article makes a comparative analysis between the elected elements of Boehme’s and
Hegel’s thought and exposes many structural similarities in their works. At the same
time, the author suggests that Boehme’s theory could have been an important source
of inspiration for Hegel, especially in the early phase of his intellectual development.

Key words: theosophy, Hegel, Bchme, Western esotericism, dialectic, Holy Trinity,
idealism, mysticism.



