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Streszczenie. Autor artykulu odpowiada na pytanie o role liturgii w zyciu
wspdlnot chrzedcijanskich w $wietle Apokalipsy $w. Jana, ktéra jest nazywana ,ksiega
pelna liturgii”. Analizujac liturgiczny wymiar tej ksiegi oraz egzystencjalny kontekst zycia
wspolnot chrzescijaniskich kornca I w. po Chr., zobrazowany w narracji tej ksiegi, dochodzi
do wniosku, ze liturgia jest dla tych wspdlnot naturalnym i nieodzownym kontekstem
zyciowym. Teze te jeszcze bardziej udowadnia, analizujac tekst z Ap 12,5.14 o ucieczce
Niewiasty (Ko$ciota) na pustyni¢, w wyniku czego dochodzi do wniosku, ze pustynia jest
symbolicznym obrazem liturgii, miejsca wlasciwego wspdlnocie chrzescijanskiej, Zyjacej
w $wiecie zanurzonym w idolatrii. Przestanie to jest ciggle aktualne, zwlaszcza w czasach
pandemii koronawirusa, gdy pojawig sie glosy o zbytecznosci liturgii dla chrzescijan.

Stowa klucze: Apokalipsa $w. Jana; Kosciok; liturgia; pustynia; zagrozenia.

Abstract. Do Christian Communities Still Need a Liturgy in the “Post-
Coronavirus” Era? A Reply of the Apocalypse of St. John. The author of the paper tries
to answer the question about the role of the liturgy in the life of Christian communities
in the light of the Apocalypse of St. John, which is called the “book full of liturgy”.
Analyzing the liturgical dimension of this book and the existential context of the life of
Christian communities at the end of the first century AD, illustrated in the narrative of
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this book, he comes to the conclusion that liturgy is for these communities a natural
and indispensable life context. He proves this thesis even more by interpreting the text
from the Book of Revelation 12:5.14 about the Woman (the Church) who fled into the
desert. Finally, he concludes that the desert is a symbolic image of the liturgy, the place
appropriate for the Christian community, living in a world immersed in idolatry. This
message is still valid, especially during the coronavirus pandemic, when there are voices
about the uselessness of liturgy for Christians.

Keywords: the Apocalypse of St. John; Church; liturgy; desert; threats.

W kontekscie panowania pandemii koronawirusa oraz wielu ob-
ostrzen epidemicznych, ktore dotknely takze wspolnoty chrzescijanskie
(zamknigte koscioly, zakaz czy ograniczenia w sprawowaniu liturgii) i to
na calym $wiecie, pojawia si¢ pytanie, czy chrzescijanie potrzebuja jeszcze
liturgii, ktéra zgodnie z etymologia tego stowa ma wymiar publiczny?
Z jednej strony nie brakuje glosow, ze udziat w transmisjach telewizyjnych
mszy $wietych moze prowadzi¢ do ,wirtualizacji wiary”, do ostabienia
wspdlnotowej wiezi wierzacych, z drugiej za$ strony pojawiaja si¢ glosy,
jak ten ks. Adama Bonieckiego, ktéry w wywiadzie dla ,Tygodnika Po-
wszechnego” stwierdzil:

A teraz mozemy spojrze¢ na to, co dotad robilismy. Ile wktadalismy
wysitku w to, zeby ludzie chodzili na niedzielne msze. Ile razy liczylismy
rozdane komunie i na ich podstawie szacowali$émy religijno$¢ Polakow.
Chcielismy, zeby ludzie przyszli do kosciola, niewazne, czy z potrzeby
serca, czy z obowiazku. Teraz zachecamy, by w niedziele wiaczyli telewizor
z msza, zalowali za grzechy w samotnosci, przyjeli duchowa komunie. Ten
czas moze nam pomoc uswiadomic sobie, ze komunia sakramentalna jest
w istocie komunig duchowg i w ogéle bardziej doceni¢ wymiar duchowy
[i dalej:] czas, w ktorym sie znalezlismy, mozna wiec potraktowac jak ku-
racje z klerykalizmu. Nagle si¢ okazalo, ze ksiadz nie jest nam niezbednie
potrzebny do zbawienia'.

Trudno nie zgodzi¢ si¢ z tym, ze duchowy wymiar liturgii jest
wazniejsze od tylko formalnego w niej uczestniczenia. Stowa ks. Bo-

! Za: http://wiez.com.pl/2020/04/22/ks-boniecki-czas-w-ktorym-sie-znalezlismy-
mozna-potraktowac-jak-kuracje-z-klerykalizmu/ (dostep 20.07.2020).
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nieckiego wpisuja si¢ jednak w szerszy nurt spojrzenia na zamkniete
koscioty, ograniczenia liczby wiernych w liturgiach w kategorii ,,nic tak
naprawde si¢ nie stalo” i ze brak udzialu w liturgii niedzielnej nie jest
zadnym problemem, ze chrzescijanin moze si¢ bez niej znakomicie obejs¢.
W jaki$ sposéb tzw. otwarty katolicyzm chce zagtuszy¢ wypowiedzi tych
przedstawicieli Kosciota, ktérzy stwierdzaja, ze w dobie pandemii koro-
nawirusa zyjemy w sytuacji nienormatywnej dla wspolnot chrzescijan-
skich, ktéra powinna jak najszybciej si¢ skonczy¢. Jaka jest rola liturgii,
zwlaszcza tej eucharystycznej dla chrzescijan? Odpowiedz na to pytanie
jest de facto odpowiedzig na kwestie postawiong w tytule artykulu. Na
to pytanie chcielibySmy odpowiedzie¢ na podstawie ksiggi Apokalipsy
$w. Jana, pochodzacej z konca I wieku po Chr., udowadniajac teze, ze
liturgia, zwlaszcza ta eucharystyczna, jest nieodzownym ,kontekstem
zyciowym” wspdlnot chrzescijanskich. Wyrazenie ,kontekst zyciowy”
oznacza nie tylko rzeczywisto$¢, z ktorg s zwigzani chrzescijanie, lecz
takze rzeczywisto$¢, bez ktorej niemozliwe jest bycie chrzescijaninem
oraz rzeczywisto$¢, ktora daje zycie czy prowadzi do Zycia wiecznego
jako wspdlnoty z Bogiem. Wybrali$my te ksiege z dwoch powoddéw. Jest
to ksiega - jak zauwaza A. Gangemi - w ktdrej jednym z aspektéow fun-
damentalnych i najbardziej fascynujacych jest jej charakter liturgiczny?.
P. Prigent z kolei podkredla, ze Ap ,wprost zywi si¢ liturgia™. Jeszcze inny
badacz, T.E. Torrance, moéwi, ze jest to najbardziej liturgiczna i escha-
tologiczna ksiega Nowego Testamentu?, a A. Cabanis juz w 1943 roku
podkreslil, ze autor Ap prezentuje swoje wizje — przynajmniej w jakiejs
czedci — w ramach koscielnej liturgii ostatnich lat I wieku chrzescijanstwa’.
Po drugie, wspélnoty chrzescijaniskie I wieku zyly w czasach wrogich
dla chrzedcijanstwa i w kontekscie na wskro$ poganskim, ktéry oferowat
wierzacym niezliczone liczby wlasnych liturgii. Ten kontekst w bardzo
duzym stopniu jest obecny takze w czasach wspolczesnych. Warto zadac
pytanie, jak wspolnoty chrzescijanskie same patrzyly w tamtym kontekscie

2 A. Gangemi, La struttura lirturgica dei capitoli 4 e 5 dellApocalisse di s. Gio-
vanni, ,Ecclesia Orans” 4/3 (1987), s. 301

* P. Prigent, Apocalypse et Liturgie, Neuchatel 1964, s. 10.

* T.F Torrance, Liturgie et Apocalypse, VC 41 (1957), s. 28.

° A. Cabanis, Liturgy-Making Factors in Primitive Christianity, JR 23/1 (1943),
s. 43-58.
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na wlasng liturgie, jakie przestanie bylo im przekazywane. W niniejszym
artykule nie bedziemy pytac si¢ o pierwowzory liturgii Ap: czy byta to
liturgia judaistyczna (by¢ moze liturgia $wigta namiotéw czy liturgia sy-
nagogalna), czy imperialna, zwigzana z kultem cesarzy rzymskich, czy by¢
moze paschalna liturgia chrzescijanska. O tym czytelnik moze przeczytaé
w niektorych opracowaniach, ktdre omawiajg status quaestionis w tym
wzgledzie®. Nie bedziemy probowaé takze odtworzy¢ — nawet w sposdb
przyblizony - przebiegu liturgii I wieku. Nasz cel jest raczej bardziej
ogoélny: sprobowac odpowiedzie¢ na postawione na poczatku pytanie. Aby
to uczyni¢, w pierwszej czgsci artykulu oméwimy elementy, ktére decy-
duja - w narracyjnym $wiecie tej ksiegi — o tym, ze ona ,,zywi si¢ wprost
liturgia” W drugim paragrafie przyjrzymy sie srodowisku, w ktérym zyje
wspolnota, do ktorej skierowana jest ksiega, aby na koncu zada¢ pytanie
o role liturgii dla tej wspdlnoty.

1. KONTEKST LITURGICZNY ZYCIA WSPOLNOTY CHRZESCIJANSKIEJ
W NARRACYJNYM SWIECIE AP

W narracji Ap znajduje si¢ wiele elementdéw, ktdére decyduja o tym,
ze ksiega ta ,,zywi si¢ wprost liturgia”’. Na pewno nalezag do nich sam
jezyk kultyczny z takimi stowami, jak: ,,pokioni¢ si¢” (gr. proskyneo)®,
»stuzy¢ kultycznie, czci¢” (gr. latreuo)®, ,bac si¢ Boga” w sensie timor re-

¢ Zob. D. Kotecki, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym w swietle Apokalipsy
$w. Jana, RSB 26, Warszawa 2006, s. 122-130.

7 Dokladne oméwienie wszystkich tych elementéw znajdzie czytelnik w D. Ko-
tecki, Duch Swigty, s. 130-172.

8 Czasownik ten wystepuje 24 razy w Ap, dla poréwnania w calym NT - 60 razy
(Mt 13; Mk - 2; £k 3; ] - 11; Dz - 4; Corpus Paulinum - 1; Hbr - 1). W Ap Iaczy si¢ on
z czasownikiem pipto (,,upas¢”), co moze wskazywad, ze czasownik proskyneo wskazuje
na wewnetrzng postawe czci, ktdrej zewnetrznym przejawem jest gest padniecia przed
kims$. Adresatami tej czynnosci w Ap jest Bog i Baranek.

° Sam czasownik, uzyty w Ap 7,15 i 22,3, wskazuje jedynie na stuzbe Bogu, nie
precyzujac, na czym miataby ona polega¢, jednak w LXX wskazuje on na rzeczywisto$¢
stuzby religijnej, sakralnej czy liturgicznej, ktéra jednak nie odnosi sie tylko do kaptanéw
czy lewitow, ale do calego ludu Bozego.



Czy wspdlnoty chrzedcijanskie potrzebuja jeszcze liturgii w dobie pandemii koronawirusa i po niej?

ligiosus (gr. phobeomai)', ,krzycze¢” (gr. kradzo)", ,,$piewac” (gr. ado)'™.
Innym elementem s3 formuly liturgiczne: doksologie z czasownikiem
~chwali¢” (gr. doksadzo) czy rzeczownikiem ,,chwala” (gr. doksa) uzytym
w wyrazeniach ,,odebra¢ chwale” (4,11; 5,12), ,,odda¢ chwale” (4,9; 5,12;
11,13; 14,7; 16,9; 19,7), jako cze$¢ aklamacji ,,Jemu chwala i panowanie”
(1,6; 5,13; 7,12; 19,1) czy wezwanie do nieustannego chwalenia Boga
w 19,5"; modlitwy dziekczynienia (4,9; 5,12,13; 7,12; 11,17) z czasow-
nikiem eucharisteué czy rzeczownikami eucharistia (,dzigkczynienie”)
i eulogia (,blogostawienstwo”); formuly, ktérych kontekst liturgiczny
jest powszechnie przyjmowany: ,godzien jestes” (4,11; 5,9.12); ,Amen”
(1,6.7; 3,14; 5,14; 7,12; 19,4; 22,20), ,,Alleluja” (19,1.3.6), ,Irishagion” (4,8),
»Maranatha” (22,20); siedemnascie hymnéw lub kompozycji przypomin-
jacych hymny (1,5b-6; 4,8¢.11; 5,95-10.12b.13b; 7,10b.12; 11,15b.17-18;
12,10b-12; 15,3b-4; 16,5b-7b; 19,1b-1.3.5b.6b-8), ktére tworza z wy-
jatkiem samodzielnego hymnu 15,3b-4 osiem antyfonalnych jednostek
(1,4-8; 4,8-11; 5,9-14; 7,9-12; 11,15-18; 16,5-7" 19,1-4.5-8). Kolejnym
elementem jest obecno$¢ w narracji Ap obiektéw i przedmiotéow kul-
tu takich, jak: ,$wiatynia” (3,12; 7,15; 11,2.19; 14,15; 15,5,6,8; 16,1.17;
21,22); ,namiot Boga” (13,6; 21,3) czy ,,namiot §wiadectwa” (15,5); Arka
Jego przymierza” (11,19); ,siedem zlotych $wiecznikow” (1,12b; 2,1; 4,5);

10 Czasownik wskazuje na timor religiosus, tj. rewerencje, respekt przystugujacy
jedynemu Bogu. Fundamentalnymi tekstami dla zrozumienia znaczenia tego czasownika
sg teksty z Pwt 6,13; 10,12, w ktorych ,,bojazn Boga” stoi w paralelizmie do stuzby Bogu
czy szeroko pojetej liturgii.

I Sam w sobie czasownik ,,krzycze¢” nie nalezy na pewno do jezyka kultyczne-
go, ale w kontekscie, w ktorym jest uzyty w Ap 6,10 czy 7,10, krzyk staje sie rodzajem
modlitwy.

12 Czasownik ten wystepuje w Ap 5,9; 14,3; 15,3 w kontekscie liturgii niebian-
skiej. Spiewanie hymnéw, pieéni czy psalméw bylo nieroztacznym elementem liturgii
w starozytnym chrzescijanstwie, o czym $wiadczg teksty z NT (1 Kor 14,26; kol 3,16;
Ef 5,19). Jednym ze $wiadectw o $piewie w liturgii jest list Pliniusza Mlodszego, namiest-
nika Bitynii do cesarza Trajana, z okoto 113 r. po Chr., w ktérym referuje on wyniki
$ledztwa zarzadzonego przeciw chrzescijanom: ,,Zapewniali tez [chrzescijanie badani
przez namiestnika], ze najwieksza ich wing byto to, ze mieli zwyczaj w okreslonym dniu
o $wicie zbiera¢ sie i $piewac piesni ku czci Chrystusa jako Boga”.

3 Caly ustep Ap 19,1-8 jest nazywany ,wielka doksologia’, zob. W. Popielewski,
Alleluja! Liturgia godéw Baranka eschatologicznym zwyciestwem Boga (Ap 19,1-8), StBib 1,
Kielce 2001, s. 65-83.
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soltarz” (6,9; 8,3.4; 9,13; 14,18, 16,7); ,kadzielnica” (8,3.5); instrumenty
muzyczne uzywane w liturgii, jak: traby (1,10; 4,1), harty (5,8; 14,2; 15,2);
»ztota czasza” (5,8); ,ksigga” 5,3); ubior Jezusa z 1,13, przypominjacy
szate arcykaptana'’. Do elementéw liturgicznych w narracji Ap nalezy
zaliczy¢ takze czynnosci liturgiczne, jak: poklony, $piewanie, granie na
instrumentach muzycznych, skladanie kadzidla (te wszystkie czynnosci
s3 zwigzane z omawianym juz jezykiem kultycznym), optukiwanie szat
(7,9-17); ,,pieczetowanie” (7,3; 9,4), ,wybielanie szat we krwi Baranka”
(7,14). Wedlug E. Petersona centralne przestanie ksiegi zostaje wyrazone
w Ap 14,7: ,Uleknijcie si¢ Boga [gr. phobéthéte ton theon] i dajcie mu
chwale [gr. dote auté doksan], bo godzina Jego sadu nadeszta. Oddajcie
poklon [gr. proskynésate] Temu, co niebo uczynit i ziemie, i morze, i Zré-
dfa wod”. Mamy w tym tekscie czasowniki, ktére nalezg — jak to juz zostato
podkreslone — do jezyka kultycznego: phobeomai, proskyned, doksa. Kult
czy szerzej liturgia ukierunkowana na Jedynego Boga staje si¢ — wedlug
Petersona — ostatnim stowem tej ksiegi®.

Juz sama nazwa ksiegi, ,Apokalipsa” (gr. apokalipsis) w 1,1, ktéra
potem zostaje okreslona jako ,,stowo proroctwa” (1,3), moze sugerowac
liturgiczne tlo tych wyrazen. Nie chodzi wcale o gatunki literackie, ale
o tres¢ apokalipsy i proroctwa, ktére byly - jak to zaswiadcza sw. Pawet
w 1 Kor 14,26 - elementami zycia liturgicznego w pierwotnym Kosciele.
W tym samym liScie, w 14,6, zostaja postawione obok siebie (jedyne takie
miejsce w calym NT) objawienie (apokalipsis) i proroctwo (prophéteia).

Réwniez odpowiedz na pytanie, kto jest gtéwnym podmiotem
interpretujagcym ksiege Ap moze wnie$¢ interesujace watki do naszego
tematu. W Ap spotykamy siedem blogostawienstw (1,3; 14,13; 16,15;
19,9; 10,65 22,7.14), z ktoérych dwa s3 szczegélnie interesujace (1,3; 22,7).
Pierwsze z nich okresla jako blogostawionych: ,tego, ktéry czyta” i ,tych,
ktérzy stuchajg stowa proroctwa i zachowuja to, co jest w nim napisane,
bowiem czas jest bliski” Mamy tutaj wyrazne odrdznienia lektora ksiegi
oraz wspolnote stuchajacy. Ksiega jest zatem przeznaczona do czytania

4 Zob. P. Podeszwa, Chrystus jako Arcykaptan w swietle ] 19,23 i Ap 1,13, w: Od
Melchizedeka do Jezusa - Arcykaptana. Biblia o kaplaristwie, red. D. Dziadosz, ,,Analecta
Biblica Lublinensia” V, Lublin 2010, s. 192-207.

1> E. Peterson. Reversed Thunder: The Revelation of John and the Praying Imagi-
nation, New York 1988, s. 57.
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publicznego i to czytania o charakterze kultycznym czy liturgicznym,
ktére odbywa sie — jak wskazuje na to analiza wyrazenia ,w dzien Panski”
(gr. en té kyriaké hemera) z Ap 1,10 — w niedziele w ramach liturgiczne;j
celebracji zmartwychwstalego Chrystusa (Eucharystii)'®, w czasie ktorej -
jak to wynika chociazby ze swiadectwa $w. Justyna Meczennika (I Apol.
67,3) — byta praktykowana liturgia stowa. Wspoélnota jest zaproszona do
stuchania i ,wcielania w zycie, praktykowania” (gr. téreo) ustyszanego
stowa'”. Bardzo trudno jest w Ap 1,3 nie dostrzec swiadectwa obecnosci
konkretnego zgromadzenia liturgicznego, ktére przechodzi przez kolejne
etapy eucharystycznej liturgii niedzielnej zaswiadczone w najstarszych
zrodtach liturgicznych. Didache 14,1 zwraca uwage na dwa elementy:
wyznanie grzechéw (element pokutny), ktére poprzedzato dziekczynienie
i famanie chleba. Z kolei $w. Justyn (I Apol. 65-67) mdéwi o czytaniu Pi-
sma Swietego, potaczonego z modlitwami i komentarzami, co poprzedzato
celebracje eucharystyczng'®. Elementy te sg zaswiadczone w narracji Ap.
Nie chodzi oczywiscie o odzwierciedlenie dokladnego schematu liturgii
eucharystycznej. Echo elementu pokutnego mozna odnalez¢ w listach do
siedmiu Kosciolow, w ktérych Chrystus wzywa wspdlnoty do nawrdcenia
(2,5.16.21.22; 3,3.19). Kosciét w ten sposob zostaje zaproszony do oczysz-
czenia, aby moc przyja¢ w pelni kierowane do niego stowo (4,1-22,5)".
Wielu komentatoréw zwraca takze uwage na obecnos¢ w Ap obrazéw
eucharystycznych, do ktorych zaliczaja: spozywanie ,,z drzewa zycia, ktore
jest w raju Boga” (2,7b), dar ,manny ukrytej” (2,17), zaproszenie na uczte

' U. Vanni, LApocalisse, emeneutica, esegesi, teologia, RivBibSup 17, Bologna
1988; s. 87-97; K. Lijka, Dzieri Pariski wedtug Apokalipsy, ,Liturgia Sacra” 3/2 (1997),
s. 33-39; D. Kotecki, Duch Swiety, s. 196-205; G. Biguzzi, Apocalisse, nuova versione,
introduzione e commento, Milano 2005, s. 80.

7 Uzyty w Ap 1,3 czasownik téreo tlumaczony zazwyczaj jako ,zachowywac,
powinien by¢ raczej ttumaczony jako ,zastosowac¢™: por. M. Marino, Custodire la Parola.
Verbo THPEIN nellApocalisse alla luce della tradizione giovannea, RivBibSup 40, Bologna
2003, s. 14; S. Harezga, Blogostawieristwa Apokalipsy, Katowice 1992, s. 41-42.

8 Na temat celebracji eucharystycznej w pierwszych wiekach zob. O. Casel,
Pamigtka Pana w liturgii pierwotnego Kosciota, Tyniec 2005; M. Szmajdzinski, Euchary-
stia jako celebracja wiary w zZyciu pierwszych chrzescijan (I-1II w.), ,,Przeglad Biblijny”
12 (2020), s. 133-140.

¥ U. Vanni, LEucaristia nel ‘giorno del Signore” dellApocalisse, PSV 7 (1983),
s. 174-185.
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mitosci z Chrystusem (3,20) czy koncowe wotanie ,,Przyjdz”, ktdre jest
odpowiednikiem aramejskiego ,,Maranatha” (20)%.

W 22,7 adresatami blogostawienstwa jest ,ten, ktory zachowuje
[tzn. wciela w zycie] stowa proroctwa tej ksiegi”. Tekst ten nie wspomina
ani czytajacego, ani stuchajacych. Ap 22,7 nalezy do epilogu ksiegi (22,6-
-21). Proroctwo zostalo zapisane w ksiedze. W czasie stuchania zgroma-
dzenie zapoznalo sie z trescia ksiggi (,,stowa proroctwa tej ksiegi”), dlatego
teraz na koniec doswiadczenia stuchania, blogostawienstwo domaga sie¢
nowej postawy, tj. praktykowania (wcielania w zycie) ustyszanych tresci
i to od kazdego uczestnika zgromadzenia liturgicznego (w 22,7 méwi sig
o0 ,tym, ktéry zachowuje’, a nie tak jak w 1,3 o ,,tych, ktérzy zachowujg”).

Z naszych krétkich analiz wynika do$¢ jasno, ze gtéwnym podmio-
tem interpretujagcym Ap jest zgromadzenie liturgiczne®. Cata Ksiega jest
przeznaczona do lektury w zgromadzeniu liturgicznym. Obecnos¢ lektora
do$¢ mocno przywoluje liturgie synagogalna, jaka byla praktykowana
w czasach Apokalipsy, chociaz nie mamy w tej ksiedze szczegélowego
odzwierciedlenia jej przebiegu. Zgromadzenie liturgiczne jest w Ap za-
prezentowane jako podmiot aktywny. Po prologu ksiegi (1,1-3) - jak to
przekonywajaco udowodnil U. Vanni - mamy do czynienia z dialogiem
liturgicznym poczatkowym pomigdzy lektorem i zgromadzeniem stucha-
jacym (1,4-8)*. Taki sam charakter posiada epilog ksiegi (22,6-21), na-
zwany przez M.A. Kavanagh ,.konicowym dialogiem liturgicznym’, ktorego
punktem kulminacyjnym jest wotanie ,,Przyjdz” skierowane do Jezusa
(22,20)*. Nie mozna bylo z wigkszg jasnoscig wskaza¢ na zwigzek istnie-
jacy miedzy przyjsciem Jezusa, ktdre jest zasadniczym stwierdzeniem tej

>

20 P. Prigent, Apocalypse et Liturgie, s. 14-45; A. Jankowski, ,, Manna absconditum’
(Ap 2,17) quonam sensu ad Eucharistiam referatur, CT 29 (1958), s. 3-9; S. Harezga,
Rola Stowa Bozego i Eucharystii w Zyciu chrzescijan wedlug Apokalipsy sw. Jana, AK 82/1
(1990), s. 17-24.

21 Te teze rozwinal jako pierwszy U. Vanni, Lassemblea ecclesiale ,,soggetto inter-
pretante” dellApocalisse, RAT 23 (1982), s. 453-467.

2 Tenze, Un esempio di dialogo liturgico in Ap 1,4-8, Bib 57 (1976), s. 453-467.

» M.A. Kavanagh, Apocalypse 22,6-11 as Concluding Liturgical Dialogue, Experta
ex dissertation ad Doctoratum in Facultate Theologiae pontificiae Universitatis Grego-
rianae, Roma 1984, s. 97-141.
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ksiegi, a kultem (liturgia) Kosciola®". Czy jednak chodzi tylko o przyjscie
Jezusa na koncu czaséw (paruzje)? D.E. Aune wskazal na trzy mozliwosci
rozumienia przyjscia Jezusa: 1) odnosi sie wytacznie do kultycznego przyj-
$cia Jezusa; 2) odnosi sie wylacznie do eschatologicznego przyjscia Jezusa
w paruzji; 3) moze dotyczy¢ jednego i drugiego. Wydaje sie, ze najbardziej
prawdopodobna jest ostatnia propozycja. Nie da si¢ wyeliminowac¢ dialo-
gicznego charakteru epilogu. W takim spojrzeniu dialog koncowy moéglby
by¢ traktowany jako wprowadzenie do celebracji Wieczerzy Panskiej i tym
samym wezwaniem o przyjscie Jezusa w Eucharystii, o ktore wota Kosciot
i Duch Swiety (epikleza)®. W takim kontekscie Ksiega Ap bytaby widziana
jako wielka Liturgia Stowa. Z drugiej strony nie mozna wyeliminowa¢
z wezwania ,,Przyjdz, Panie Jezu” odniesienia do paruzji i to z dwoch
powoddw. Po pierwsze w 22,12 Jezus jawi sie jako Sedzia, ktory ma przyjs¢
niebawem. Cale wotanie o przyjscie jest skierowane wtasnie do takiego
Chrystusa. Juz w Ap od 19,11 zostaje ukazana paruzja Chrystusa, ktory
przychodzi po to, aby dokonac ostatecznej rozprawy z wrogami Boga
(19,20). Po drugie, wczesne chrzescijanstwo zylo przekonaniem o ry-
chlym powrocie Pana Jezusa. Do tego wszystkiego nalezy doda¢ jeszcze
jedng przestanke. W tym kontekscie nie mozna jednak poming¢ faktu,
ze Ap w wielu miejscach méwi o przyjsciu Jezusa, nie odnoszac go do
paruzji (2,5; 2,16; 3,3.11; 6,1). Chodzi o przychodzenie Pana w historii.
Wolanie ,,Przyjdz, Panie Jezu” na koncu ksiegi mozna potraktowa¢ jako
jeden z elementéw eucharystycznych. Zwrot ten w formie Maranatha
jest poswiadczony w Didache 10,6 oraz w 1 Kor 16,22. W pierwszym
z tych tekstow mamy do czynienia z wyraznym kontekstem eucharystycz-
nym, ktérego nie mozna wykluczy¢ takze w przypadku drugiego tekstu.
A. Jankowski dostrzegal wyrazng analogie miedzy Ap 22,17.20 a Didache
10,6 i 1 Kor 16,22%.

Doniostosé¢ tych paraleli wynika z faktu, ze najstarsza forma kultu Chry-
stusa, ktdra nawigzuje do paruzji, pochodzaca z duzym prawdopodo-

# P. Prigent, LApocalisse traduzione e commento, Roma 1985, s. 725.

» U. Vanni, Il sacerdotio dei Cristiani nellApocalisse, w: Il sacerdotio della Nuova
Alleanza, red. A. Vanhhoye, FE. Manzi, U. Vanni, Milano 1999, s. 85-99.

2 A, Jankowski, Duch Swiety Dokonawcg Zbawienia. Nowy Testament o postan-
nictwie eschatologicznym Ducha Swigtego, Krakéw 2003, s. 113-115.
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biefistwem z Ko$ciota jerozolimskiego, na co wskazuje zwrot aramejski,
byta w uzyciu zaréwno u Grekow, ktérzy stanowili wigkszo$¢ w gminie
korynckiej, jak i u chrzescijan z Egiptu, gdzie umieszczono poczatki
Didache. To rozmieszczenie geograficzne moze prowadzi¢ do wniosku,
ze w najstarszej liturgii chrze$cijanskiej rozbrzmiewata tesknota za osta-
tecznym przyjsciem Pana i, co wiecej, tekst Ap nie musi by¢ tylko echem
tej liturgii, ale to wlasnie liturgia mogta uksztattowaé uklad zaréwno
epilogu, jak i catej ksiegi®.

t.aczac nasze analizy w jedna calo$¢, mozna powtorzy¢ za A. Jan-
kowskim: ,,Uczta eucharystyczna, podczas ktorej nastepuje przyjscie chwa-
lebnego Chrystusa w misterium, byla dla pierwszych chrzesdcijan - i jest
dla nas - antycypacja paruzji o tyle, ze juz Pan przychodzi”®. Wydaje
sie, ze Jankowski trafit w sedno doswiadczenia wspolnoty chrzescijanskiej
zgromadzonej na niedzielnej liturgii zaswiadczone w narracji Ap.

Nagromadzenie tych wszystkich elementéw w narracyjnym $wiecie
Ap moze $wiadczy¢ tylko o tym, ze dla autora tej ksiegi liturgia byla czyms
bardzo waznym i takie przeslanie chcial takze przekaza¢ wspdlnotom.
Mozna pokusic¢ sie o stwierdzenie, ze nie tylko ta ksiega przesycona jest
liturgia, ale jest ona $wiadectwem tego, ze wspdlnoty zywily sie¢ liturgia.
Na razie pozostawiamy otwarte pytanie o role liturgii.

2. KONTEKST EGZYSTENCJALNY ZYCIA WSPOLNOTY

Apokalipsa §w. Jana zostala napisana w koncowych latach rzadow
imperatora rzymskiego Domicjana (ok. 95 r.), ktory — wedtug wielu ba-
daczy - przeszed! do historii jako cesarz domagajacy si¢ tytulowania go
okresleniem dominus et deus noster (,pan i bog nasz”). Wielu historykéow
uwazalo, Ze to za jego czaséw rozpoczely si¢ przesladowania chrzescijan
na wigkszg skale niz dotychczas, co mialo by¢ skutkiem odmawiania
przez tych ostatnich udzialu w oficjalnym kulcie imperialnym, ktory
w calym basenie Morza Srédziemnego rozwinal si¢ bardzo owocnie
w rzymskiej prowincji Asia Proconsularis, a wigc tam, gdzie znajduje sie

7 D. Kotecki, Duch Swigty, s. 200-201.
3 A. Jankowski, Duch Swigty Dokonawcg, s. 115.
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siedem kosciotow Apokalipsy, wlasnie za czaséw Domicjana®. Dwie zatem
rzeczywisto$ci: kult imperialny i przesladowania mialyby rzutowac na eg-
zystencjalny kontekst Zycia wspdlnot chrzescijanskich. Wiekszos¢ jednak
historykow wspodtczesnych, dochodzi do wniosku, ze czasy Domicjana
na pewno nie byly czasami powszechnych przesladowan chrzescijan.
Co wiecej, kult imperialny wcale nie przybral na sile za jego panowania
w poréwnaniu z okresami rzadéw poprzedzajacych go imperatoréw rzym-
skich. Te stwierdzenia jednak nie oznaczajg, Ze w prowincji Azji nie bylo
jakichs$ przesladowan i nie rozwijal si¢ kult imperialny, ktéry rzutowal na
sytuacje chrzescijan w tamtym regionie. Miasta tej rzymskiej prowingji,
w tym te wymienione w Ap, cieszyly sie do$¢ duza autonomig jurydyczna.

Imperium nie miato jednego systemu prawnego dla czgsci tacinskiej
i greckiej. Angazowalo cale swoje sily porzadkowe przede wszystkim
w regionach zapalnych, natomiast w prowincjach spokojnych, a do takich
nalezala Azja Mniejsza, ktora byta prowincjg senatorska, utrzymanie po-
rzadku zostawiono policji i trybunalom miejscowym, przede wszystkim
poszczegolnym magistratom. Jezeli wigc w Azji Mniejszej w czasach Ap
byty jakie$s wystapienia przeciwko chrzescijanom, to odpowiedzialne za
nie byty wladze lokalne®,

municypalne i nie mozna ich stawia¢ w relacji do procedur znajdujgcych
sie w reskryptach cesarza Trajana (okofo 11/112 r. po Chr.) do Pliniusza
Mlodszego, namiestnika Bitynii i Pontu, ktére obowigzywaly do III wieku
po Chr,, do czaséw cesarza Decjusza (249-251 r. po Chr.)’".

Takze kult imperialny rozwijal si¢ w miastach Ap. Pergamon, Smyr-
na i Efez zostaly obdarzone pod koniec I wieku po Chr. tytulem neokoros,
czyli ,,straznika $wigtyni’, ktory pod koniec I wieku po Chr. przystugiwat
tym miastom, ktérym Senat rzymski lub sam imperator pozwalal na usta-
nowienie kultu imperialnego. Kult ten byl praktykowany przede wszystkim
przez wyzsze warstwy spofeczenstwa. W miastach Ap na pewno istnial
kult imperialny, oczywiscie obok innych kultéw batwochwalczych.

2 Por. B.W. Jones, Domitian, w: ABD, t. IL, s. 222.
% D. Kotecki, Duch Swigty, s. 35.
' G. Biguzzi, Apocalisse e i suoi enigmi, StBi 143, Brescia 2004, s. 99.
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W narracyjnym $wiecie Ap mamy pewne przestanki, ktore pozwa-
laja nam stwierdzi¢, ze jakie$ przesladowania dotykaja chrzescijan. Wy-
starczy przeanalizowac sfowo ,ucisk” (1,9; 2,9.10.22; 7,14), odpowiedzie¢
sobie na pytanie o charakter pobytu Jana na wyspie Patmos (na pewno
nie byl on tam na wczasach, ale zestany karnie za gloszenie Ewangelii),
przestudiowa¢ teksty przedstawiajace meczennikéw, a wsréd nich An-
typasa (2,13; 6,9-11; 19,2), ktére mowia o ,krwi swietych” (7,14; 18,24;
19,2), o wtraceniu do wigzienia (2,10), aby potwierdzi¢ postawiong na
poczatku teze. Przesladowcy chrzescijan kryja si¢ pod réznymi symbola-
mi, a zauwazenie i odszyfrowanie jezyka symbolicznego Ap jest jednym
z kryteriow wlasciwej jej interpretacji’>. Wsrdd tych symboli — w ukladzie
synchronicznym ksiegi — mozna wymieni¢ wyrazenie ,,synagoga szatana”
(2,9; 3,9), ktore z wielkim prawdopodobienstwem wskazuje na wspolnoty
zydowskie Smyrny i Filadelfii, ktére w czasach, kiedy Zydzi cieszyli sie
daleko idaca autonomia w imperium (nie musieli uczestniczy¢ w kultach
batwochwalczych, w tym, w kulcie imperialnym), a wspolnoty chrzesci-
janskie byty traktowane jako ich czg¢$¢, donosily na chrzescijan do wladz
rzymskich, aby te nie traktowaly ich jako czesci judaizmu i tym samym
nie pozwalaly na korzystanie z przywilejéw przystugujacych Zydom. Co
wigcej, w tym czasie mogly pojawic sie oficjalne ekskomuniki chrzesci-
jan pochodzenia zydowskiego ze wspolnot zydowskich*. Inng postacia
wskazujgcg na przesladowce Kosciota jest Smok (12,2), ktdry zostaje
okreslony jako ,waz starodawny, ktory zwie si¢ diabel i szatan, zwodzacy
calg zamieszkaly ziemi¢” (Ap 12,9). Jemu s3 podporzadkowane: Bestia
wychodzaca z morza, tj. (13,1-10), Bestia wychodzaca z ziemi (13,11-18)
oraz Wielka Nierzadnica (17,6), pod ktérymi kryja si¢ odpowiednio pan-
stwo czy system polityczny, dazacy do zajecia miejsca Boga, propaganda
takiego systemu oraz wspodlzycie ludzkie nastwione na konsumpcjonizm
i przez to zamkniete na Boga®. W czasach Ap uosobieniem tych sit byt
na pewno Rzym. Trzeba jednak pamigta¢, — jak zauwaza Ch.G. Giblin, ze

2 Na ten temat D. Kotecki, Kryteria interpretacji Apokalipsy sw. Jana, ,Biblica
et Patristica Thorunensia” 5 (2012), s. 15-34.

33 Zob. D. Kotecki, Kosciét a Synagoga w tradycji Janowej, CT 78 (2008) n. 2,
s. 11-30.

** Dokladng analize wszystkich tych obrazéw znajdzie czytelnik w D. Kotecki,
Duch Swigty, s. 40-101.
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Imperium Rzymskie reprezentuje w wizji apokaliptycznej typ jakiejkolwiek
potegi deifikujacej siebie, ktora przeciwstawia si¢ Bogu i Jego ludowi™.
Chrzescijanie sg nieustanni zmuszeni do konfrontacji z takim systemem.

Z dotychczasowych analiz wynika do$¢ jasno, ze mamy do czynie-
nia z pewnym konfliktem miedzy ,$wiatem na zewnatrz Ap” a ,,$wiatem
wewnatrz Ap”.

Z jednej strony klimat napiecia, niebezpieczenstwa, cierpienia, czy wrecz
przesladowan dotykajacych wspdlnoty chrzescijanskie, z drugiej za$ fakty
historyczne, ktdre przecza przesladowaniom na masowa skale i by¢ moze
w Ap oprdcz przypadku Antypasa nie mamy opisu czy odniesienia do
konkretnych przypadkéw meczenstwa’.

Nie mozna jednak zaprzeczy¢ przesladowaniom lokalnym i obec-
nosci kultu imperialnego, w ktérego propagowanie - by¢ moze z powo-
du checi przypodobania si¢ cesarzowi — zaangazowaly si¢ wyzsze sfery
spoteczne. W I wieku mozna méwi¢ raczej o wzrastajacym napieciu
w relacjach migdzy chrzescijanami i imperium. Chodzi tutaj o dwa $wiaty
czy systemy, miedzy ktérymi zachodzi wyrazna heterogenicznos¢. Jeden
z nich jest reprezentowany przez imperium, ktére autor Ap pojmuje
jako stworzenie Szatana (Ap reprezentuje negatywny stosunek do wladzy
$wieckiej, bez jakiejkolwiek analogii w catym NT), a ktdry jest na wskro$
idolatryczny (czescia tej idolatrii jest na pewno kult imperialny). Drugi
system jest mozliwy do zobaczenia oczyma wiary. Jest to $wiat samego
Boga, reprezentowany przez chrzescijan.

Relacje miedzy jedna i druga rzeczywistoscig, mozna nazwac trudna
koegzystencja, ktora jednak bedzie zmierzala do wzrostu napiecia i do-
prowadzi w koncu do absolutnej opozycji miedzy tymi dwoma syste-
mami. Porzadek $wiata jest calkowicie antagonistyczny do porzadku
reprezentowanego przez chrzedcijan. Zycie w takim $wiecie domaga sie
od wyznawcow Chrystusa heroiczno$ci®.

Opisany kontekst wzrostu napigcia miedzy dwoma systemami jest
niezwykle aktualny, ale czytelnikowi pozostawiamy odpowiedz na pytanie

* Ch.H. Giblin, Apocalisse, s. 123.
% D. Kotecki, Duch Swigty, s. 101-102.
7 Tamze, s. 105.
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o jego aktualizacje w dzisiejszych czasach i $wiecie. Na tak zarysowanym
tle warto teraz zada¢ pytanie o role liturgii.

3. LITURGIA — WEASCIWY KONTEKST ZYCIA WSPOLNOTY

Odpowiedz na pytanie o role liturgii dla wspolnoty chrzescijanskiej
mozna odnalez¢ w ustepie z Ap 12. Caly ten rozdzial, przynalezacy do tzw.
sekeji znakow (12,1-16,16): znaku Niewiasty (12,1), znaku Smoka (12,3),
znaku siedmiu aniotéw trzymajacych siedem czasz (pucharéw) z plagami
(15,1). Ostatnia czasza (16,17) wprowadza stuchacza do sekeji koncowej
(16,17-22,5)*. Nie jest zadaniem tej czesci artykutu dokona¢ dokladnej
analizy calego rozdzialu 12%, ale zwrdci¢ uwage na pewne jego elementy,
ktére moga nam pomé6c w odpowiedzi na postawione we wstepie pytanie
o role liturgii, o ktorej tekst — i to trzeba sobie uzmystowi¢ od samego
poczatku - bezposrednio nie mowi.

Apokalipsa w rozdziale 12 przedstawia dwie postacie, ktdre sto-
ja w calkowitej opozycji do siebie: Niewiast¢ i Smoka. Identyfikacja
Niewiasty idzie w dwdch kierunkach: eklezjologicznym i maryjnym
(niektorzy egzegeci mowia o interpretacji eklezjalno-mariologicznej lub
o interpretacji ,miedzy mariologia a eklezjologig”)*. Dla wspolnoty stu-
chajacej pierwszym skojarzeniem mogla by¢ historyczna Matka Jezusa,
ktérag Ewangelista Jan w dwdch miejscach nazywa ,Niewiasty” (] 2,4;
19,26). Cala jednak symbolika tego obrazu przekracza ramy mariologicz-
nej interpretacji. Apokaliptyczna Niewiasta jest ukazana jako zwigzana
z Chrystusem. Opis Niewiasty faczy w sobie dwa poziomy: niebianski
i antropologiczny. Przypomina ona Krolowa Nieba. Jest ona przez Boga
obleczona w stonce, ktére — w jezyku symbolicznym - wskazuje na
transcendencje i jest elementem przynaleznym do samego Boga, stad

* Na temat struktury Ap odsytam do U. Vanni, La struttura letteraria dellApo-
calisse, wyd. 2, Brescia 1980; G. Biguzzi, I settenari nella struttura dellApocalisse. Analisi,
storia della ricerca, interpretazione, Bologna 1996.

¥ Takg analize czytelnik odnajdzie w: D. Kotecki, ,Niewiasta obleczona w storice”
(Ap 12) - przyczynek do eklezjologii Apokalipsy sw. Jana, ,Teologia i Cztowiek” 6 (2005),
s. 257-274.

4 Zob. tenze, Kosciot w swietle Apokalipsy $w. Jana, Series Biblica Paulina 6,
Czestochowa 2008, s. 145.
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wniosek, ze Niewiasta przynalezy do $wiata wlasciwego Bogu. ,Ksiezyc
pod jej stopami” ukazuje ja jako te, ktéra panuje nad czasem (ksiezyc
w Biblii nie mial raczej wartosci symbolicznej, jest natomiast traktowany
jako zrédlo $wiatla i narzedzie odmierzania czasu i jego nastepstwa).
Ona jest ponad czasem, nie dotykaja jej konkretne wydarzenia, chociaz
jest zanurzona w czasie (ksiezyc jeszcze nie stracil swojej funkcji odmie-
rzania czasu, co bedzie — zgodnie z Ap 21,23 - istotne dopiero w fazie
eschatologicznej). Obraz ,wienca z gwiazd dwunastu” taczy w sobie
symbolike kosmiczng (gwiazdy) i arytmetyczna (liczba dwanascie). Sam
wieniec w Ap jest symbolem otrzymanej juz nagrody i zwycigstwa, ktore
jest skutkiem zwyciestwa Chrystusa w Jego misterium paschalnym (por.
2,105 3,11; 4,4.10; 6,2; 14,14). Liczba dwanascie w Ap wskazuje na lud
Bozy zaréwno Starego Testamentu (dwanascie pokolen synéw Izraela),
jak i Nowego Testamentu (,dwunastu apostoléw Baranka”), ktéry na
poziomie eschatologicznym (nalezy wcigz pamietac, ze czasy ostateczne
rozpoczely sie — wedtug Ap - wraz z wejsciem na aren¢ dziejow Jezusa
Chrystusa)*! stanowi jeden powszechny lud Bozy, uobecniony w Kosciele.
»Niewiasta obleczona w stonice” symbolizuje zatem Kosciét widziany jako
wspolnota wierzacych, majaca charakter zaréwno ziemski, jak i nadprzy-
rodzony (wspolnota ziemska i transcendentna)®.

Na poziomie antropologicznym caly opis koncentruje si¢ na poro-
dzie. Niewiasta jest ukazana w permanentnym stanie brzemiennosci, nie-
ustannie odczuwajac bole porodowe, czemu towarzyszy jej krzyk (w tek-
$cie wszystkie czynnosci sg wyrazone w czasie terazniejszym wskazujacym
na cigglo$¢ dzialania). Caly ten obraz znajduje swoje dopelnienie w 12,5,
gdzie jest mowa o porodzie oraz zostaje okre$lona tozsamo$¢ potomka.
Jest nim Jezus Chrystus — mesjanski krél (tekst Ap jest tutaj wyrazna
aluzjg do Ps 2,9 zaliczanego do psalméw krolewskich, ktory w tradycji
zydowsko-chrzedcijaniskiej ma znaczenie mesjanskie)®.

41 Na temat eschatologii Ap zob. R. Rubinkiewicz, Eschatologia Ksiggi Apokalipsy,
RTK 30 (1983) z. 1, s. 85-94; D. Kotecki, Eschatologia Apokalipsy sw. Jana, ,Theologica
Thoruniensia” 6 (2005), s. 21-40.

42 Zob. D. Kotecki, Koscidt, s. 144-165.

# Por. tenze, Jezus jako Mesjasz w Apokalipsie $w. Jana — przyczynek do chrysto-
logii Ap, ,Ateneum Kaptanskie” 159 (2012), z. 3, s. 447-469.
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Cata figura Niewiasty w wyobrazni wspdlnoty mogta wywolywac
skojarzenie z rzeczywistoscig ludu Bozego (kobieta rodzaca). Sam kon-
tekst starotestamentowy przywoluje tutaj obraz malzonki i matki. Chodzi
o relacje miedzy Bogiem i Jego ludem widziang w kluczu malzenskim,
na ktéry zwracaja uwage teksty prorockie (Oz, Jr) oraz o pewien rodzaj
plodnosci. Na planie historycznym, Lud Bozy Starego Przymierza wydat
na $wiat Chrystusa dla zbawienia §wiata, Lud Bozy Nowego Przymierza —
Kosciét wydaje nieustannie na $wiat swojego Chrystusa, tzn. komunikuje
Go, obwieszcza calemu $wiatu, poprzez swoje swiadectwo prorockie®.

Przeciwko potomkowi Niewiasty wystepuje Smok (12,4), ktory jest
drugim znakiem tej sekcji, a ktory pdzniej zostanie utozsamiony z ,wezem
starodawnym, ktory zwie si¢ diabel i Szatan, zwodzacy cala zamieszkaly
ziemi¢” (12,9)*. Caly obraz, ktéry powinien by¢ interpretowany w kluczu
symbolicznym, przedstawia go jako uzurpujacego sobie wladze krélewska
(»siedem diademdéw”). Posiada on olbrzymig inteligencje, energie, wital-
nos¢ (symbol siedmiu gléw), ale jego moc, ktéra symbolizuje dziesigé
rogdw, jest ograniczona (liczba dziesig¢ w symbolice jest zawsze pola-
czona z sitami demonicznymi - Ap 2,1012,3; 13,1; 17,3.7 - i wskazuje
na ich ograniczonos$¢)*. Gest zmiatania z nieba trzeciej czesci gwiazd
moze by¢ symbolem przypisania sobie przez niego wladzy do stworze-
nia nowego porzadku w $wiecie (odwrdcenie porzadku ustanowionego
przez Boga). Cale dzialanie Szatana jest jednak ukierunkowane przede
wszystkim na wyeliminowanie z ziemi Chrystusa, jego rywala. Celem tej
aktywnosci jest oddzielenie Kosciofa (Niewiasty) od Chrystusa. Uczy-
nienie go bezplodnym, niezdolnym do komunikowania Jezusa $wiatu.
Bez Jezusa Kosciél nie ma zadnego znaczenia i nie reprezentuje zadnego
zagrozenia dla Smoka. Caly jednak wysilek Szatana idzie na marne z po-
wodu porwania narodzonego potomka Niewiasty do ,,Boga i Jego tronu”
P. Farka$ — wedtug nas stusznie — odnosi ten wiersz do dwoch momentéw
z zycia Jezusa: do narodzin oraz do $mierci na krzyzu. Moment $mierci
na krzyzu jest dla stowackiego egzegety momentem intronizacji Chrystu-

* D. Kotecki, Kosciot, s. 153.

* Na temat Szatana w Apokalipsie zob. M. Karczewski, Szatan w Apokalipsie
$w. Jana, Olsztyn 2013.

“ Na temat symboliki liczby dziesie¢ P. Podeszwa, Il simbolismo della cifra dieci
nellApocalisse di San Giovanni, ,Biblica et Patristica Thoruniensia” 5 (2012), s. 85-101.
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sa i zarazem jedynym i ostatecznym Jego zwyciestwem nad Szatanem®.
Pierwotny kerygmat chrzedcijanski byt niczym innym jak obwieszczaniem
i o$wiecaniem calej historii ludzkiej nowing o Jezusie Chrystusie Ukrzy-
zowanym, ktory dla tych, ktérzy uwierzyli, jest ,,madroscia Boga i moca
Boga” (por. 1 Kor 1,24).

Poczynione przez nas wyjasnienia dwoch znakéw sg konieczne,
aby zrozumie¢ informacje o Niewiescie, ktéra po porodzie: ,,zbiegta na
pustynie, gdzie ma miejsce przygotowane przez Boga, aby ja tam zywiono
przez tysigc dwiescie szes¢dziesigt dni” (12,6). Z kontekstu wynika jasno,
ze mamy dwa miejsca docelowe, w ktorych znajduje sie¢ potomek Nie-
wiasty i sama Niewiasta (tron Boga/ pustynia) oraz w drugim przypadku
inny typ protekeji ze strony Boga (pokarm dla przezycia), co wskazuje
na to, Ze Syn zostaje umieszczony w $wiecie samego Boga, natomiast
Niewiasta zostaje - jak to okresla G. Biguzzi - ,wystawiona na batali¢
4. Ucieczka Niewiasty jest spowodowana zagrozeniem
ze strony Smoka. Ten sam motyw zostanie podjety w 12,14: ,I dano
Niewiescie dwa skrzydfa orta wielkiego, aby na pustynie leciala, na swoje
miejsce, gdzie jest zywiona przez czas i czasy, i potowe czasu. Z dala od
weza. Mozna moéwi¢ o jednej ucieczce Niewiasty, ktora w narracji jest
przedzielona ustepem 12,7-12%. Pustynia, ktéra w tradycji biblijnej byla
widziana z jednej strony jako miejsce $mierci, kuszenia, niewiernosci ludu
(tradycje Piecioksiegu), z drugiej za$ jako obszar idealnych relacji Boga
ze swoim ludem, okres narzeczenstwa i mlodzienczej relacji (prorocy
Ozeasz, Jeremiasz)®, jest ukazana jako miejsce wtasciwe dla Niewiasty-
-Kosciofa (pustynia jako ,,miejsce przygotowane przez Boga” w 12,4 staje
sie »jej [Niewiasty] miejscem” w 12,14). Tekst bardzo mocno podkresla,
ze pustynia jest miejscem wlasciwym dla Niewiasty. Jej lot na pustynig

wewnatrz historii

¥ P. Farka$, La ,,Donna” di Apocalisse 12. Storia, bilancia, nuove prospettive, Tesi
Gregoriana Serie Teologia 25, Roma 1997, s. 217-223.

8 G. Biguzzi, Apocalisse nuova versione, s. 244.

¥ Tak: U. Vanni, LApocalisse, s. 249; G.K. Beale, The Book of Revelation. A Com-
mentary on the Greek Text, Grand Rapids 1999, s. 668; D.E. Aune, Revelation 6-16, WBC
52b, Nashville 1998, s. 705.

0 Na ten temat ciagle aktualny jest: S. Talmon, ,,Desert Motof” in the Bible and
in Qumran Literature, w: Biblical Motofs: Origins and Transfomations, red. A. Altmann,
Cambridge 1965, s. 31-63.
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nie ma wymiaru epizodycznego, ale jest to naturalna i permanentna
reakcja na ataki Szatana (w tekscie jest uzyty czas terazniejszy petétai).
W naszym kontekscie pustynia jawi si¢ na pierwszym miejscu jako miej-
sce schronienia. W kluczu protekeji ze strony Boga nalezy patrze¢ takze
na dar dwodch skrzydet orla, dzigki ktérym Niewiasta zbiega na pustynie
(12,14), a ktore stajg sie symbolem wyzwalajacej mocy Boga, ktéra wy-
myka si¢ spod kontroli racjonalizmu®'. Ta opieka Boga jest mozliwa do
weryfikacji tylko poprzez odwolanie si¢ do wiary. Nie jest wykluczone
w tym obrazie nawigzanie do tekstow z Wj 19,4; Pwt 32,11, w ktorych
dzialanie Boga wyprowadzajacego Izraela z Egiptu i prowadzacego przez
pustynie jest poréwnywane do lotu orla, niosacego na swych skrzydltach
piskleta. Pustynia zatem jawi si¢ jako miejsce, gdzie Niewiasta znajduje
swoje schronienie w samym Bogu, w Jego opiekunczych ramionach>.
W $wietle przytoczonych powyzej tekstow ze ST moglibysmy interpreto-
wac lot Niewiasty jako ,nowe wyjscie”>.

Pustynia jawi sie takze jako miejsce, gdzie Niewiasta jest nieustan-
nie karmiona przez Boga (passivum theologicum czasu terazniejszego
trephetai). Nie chodzi zatem o jakie$ pojedyncze dzialanie Boga. Spon-
taniczne skojarzenia, ktére prowokuje ten tekst, to mys$l o mannie na
pustyni (Wj 16, Pwt 8,2n), czy pozywienie, ktore otrzymuje na pustyni
Eliasz (1 Krl 17,1-7)*. Caly ten obraz pokazuje, ze Kosciolowi nigdy nie
zabraknie $§rodkéw koniecznych do Zycia, podobnie jak nie zabraklo ich
ludowi na pustyni czy Eliaszowi.

Czas trwania tej czynnosci jest wyrazony w symbolicznej liczbie
1260 dni (w 12,14 jest to ,czas i czasy, i polowe czasu”, ktory w $wietle
Dn 7,25; 12,7 interpretowany jest jako trzy i p6t roku, czyli 1260 dni, 42
miesigce). Liczby te wystepuja takze w 11,2-3. Trzy i pot jest potowa liczby
siedem, ktéra w symbolice biblijnej oznacza pelni¢. Polowa pelni zatem
wskazuje na idee czastkowosci, przejsciowosci czy skonczonosci. Liczby
te w Ap wskazuja na czas Kosciola, kiedy dostepuje on ochrony ze strony

' M. Marino, Custodire la Parola, s. 120-121.

32 Zob. P. Podeszwa, Paschalna pamigé o Jezusie. Studium egzegetyczno-teologiczne
wyrazenia hé martyria Iesou w Apokalipsie sw. Jana, UAM WT Studia i Materialy 142,
Poznan 2011, s. 322.

3 G. Biguzzi, Apocalisse nuova versione, s. 249.

* P. Prigent, LApocalisse, s. 299.
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Boga i zarazem jest narazony na szatanskie ataki. Symbolika tych liczb
wskazuje takze na fakt, ze czas Kosciola ma swoj koniec przewidziany
przez Boga. Pustynia jednak w tym czasie pozostaje przez caly ten okres
jego naturalnym miejscem. Szatan nie ustaje jednak w préobach zniszcze-
nia Kosciota. Czyni to w sposdb niezwykle inteligentny, wypuszczajac ze
swej gardzieli wode (,,i wypuscit ze swej gardzieli za Niewiasta wodg jak
rzeke, aby ja uczyni¢ unoszong nurtem”). Skierowuje swoja aktywno$¢
posrednio przeciwko pustyni, czyli naturalnej przestrzeni zycia wspolnoty
wierzacych, powodujac, ze zaczyna si¢ na niej wegetacja i stwarza w ten
sposob ,,pozorne zludzenie raju na ziemi ™.

Wspolnota stuchajgca tych stéw, o ktdrej powiedzielismy, ze jest
zanurzona w liturgii, mogta sobie uswiadomic¢, ze ta zyciowa przestrzenia
dla Kos$ciota, wyznaczong i przygotowang przez Boga w jego konkretnej
sytuacji ,tu” i ,teraz”, na pewno jest liturgia, zwlaszcza ta eucharystyczna,
na ktérej doswiadcza ona schronienia, opieki Boga, jak i otrzymuje moc
do Zycia w $wiecie poganskim, przeniknietym idolatrig, ktéra neguje
jedynos¢ Boga®. Koscidt pozostaje nieustannie pod opieka Boga i jest
karmiony Stowem i Manng Eucharystii”. ,,[...] cale dzialanie Szatana jest
ukierunkowane na pozbawienie Kosciofa czy wyrwanie go z tego $rodo-
wiska [liturgii] po to, aby nie miat on kontaktu z Chrystusem zmartwych-
wstalym, ktérego aktualizujgca obecnos¢ dokonuje sie wlasnie w liturgii”*.
To tam dokonuje si¢ uobecnienie calego misterium paschalnego Jezusa.
Nie przez przypadek pomiedzy dwa opisy ucieczki Niewiasty na pustynie
zostaje wprowadzony ustep 12,7-12, ktory tylko pozornie przerywa caly
narracje. W apokaliptyce (do tego nurtu nalezy takze Apokalipsa §w. Jana)
to wszystko, co dzieje si¢ na ziemi, ma swoj odpowiednik w wydarzeniach
rozgrywajacych sie w niebie i odwrotnie. Liturgia niebiariska ma swdj
odpowiednik w liturgii ziemskiej i odwrotnie®. Porwanie Mesjasza przed

> U. Vanni, Apocalisse, s. 466-467.

¢ P. Prigent, LApocalisse, s. 389; M. Marino, Custodire la Parola, s. 121.

7" G. Ravasi, Apokalipsa, Kielce 2002, s. 106.

8 D. Kotecki, Koscidt, s. 161.

¥ Jezeli spojrzymy na opis liturgii niebianskiej w Ap 4-5, to nalezy zauwazy¢,
ze zmierza ona do liturgii calego kosmosu. W Ap 5,13 czytamy: , A cale stworzenie,
ktore jest w niebie i na ziemi, i pod ziemig, i na morzu, i wszystko, co w nich przebywa,
ustyszalem jak mowilo: Zasiadajacemu na tronie i Barankowi blogostawienstwo i czgé¢,
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tron Boga (= Jego wywyzszenie w mece, $mierci i zmartwychwstaniu) ma
swoj odpowiednik w walce Michata (w tradycji biblijnej ksigcia aniotéw)
ze Smokiem, ktdra konczy sie jego straceniem tego ostatniego na ziemieg.
Przestanie jest jasne: cale misterium paschalne Jezusa jest zwycigstwem
nad Szatanem, co zostanie potwierdzone w 12,10 chéralnym glosem
mieszkancow nieba, tzn. tych, ktérzy pokonali w swoim zyciu Szatan
dzieki otwarciu sie na energi¢, moc, faske, ktora ptynie z misterium pas-
chalnego Jezusa (,,A oni pokonali go dzigki krwi Branka i dzieki stowu
swojego $wiadectwa”): ,Teraz nastalo zbawienie, potega i krolowanie
Boga naszego i wladza Jego Pomazanca, bo oskarzyciel braci naszych
zostal stracony, ten, co dniem i noca oskarza ich przed Bogiem naszym,
a oni zwyciezyli dzieki krwi Baranka i dzigki stowu swojego swiadectwa,
i nie umilowali dusz swoich az do $mierci”. Glosy z nieba chca wlaczy¢
w owo teraz” wspdlnote stuchajaca. Stuchacze tego przestania (,zgro-
madzenie liturgiczne”) u$wiadamiajg sobie, ze ,teraz” (gr. arti) z tego
hymnu uobecnia co$ z przesztosci (mamy tam aoryst egeneto ,nastalo”),
co rzutuje na ich ,tu i teraz’, na ich rzeczywisto$¢ ziemsks, w ktorej
nieustannie bedzie dokonywala si¢ konfrontacja z calg rzeczywistoscia
szatansky. Z catego kontekstu wynika, ze tym, co si¢ juz zrealizowalo,
a co si¢ uobecnia w zyciu wspolnoty, jest misterium paschalne, poprzez
ktdre Szatan zostal zwycigzony. W to zwycigstwo wpisuje si¢ takze posta-
wa chrzescijan. Oni moga pokona¢ Szatana tylko i wylacznie dzieki krwi
Baranka, tj. dzigki sile witalnej, ktéra plynie z misterium paschalnego,
a ktéra wzmacnia chrzescijan w dawaniu $wiadectwa, az do meczenstwa.
Miejscem realizacji catego tego misterium na pewno jest Eucharystia.
Nie ulega watpliwosci, ze pierwotny Koscidl patrzyl na Eucharystie jako
na uobecnienie misterium paschalnego, ktére prowadzi chrzescijan do
zespolenia z Jezusem, z Jego losem, sposobem Zycia. Wystarczy tu wspo-
mnie¢ spojrzenie na Eucharystie z 1 Kor 11,23-26. Analiza tego fragmen-
tu moze nas doprowadzi¢ do stwierdzenia, ktore sformutowata dobrze
s. E. Jezierska:

i chwata, i moc, na wieki wiekéw”. Zgromadzenie liturgiczne, slyszac te stowa, czulo sie
na pewno czescig tej liturgii.
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Opis zatem ustanowienia Eucharystii stwierdza fakt uobecniajacej sie,
zadoséuczynnej $mierci Jezusa, a poprzez symbol tamanego chleba po-
danego do spozycia i picia ze wspdlnego kielicha, wskazuje na tacznosc,
zespolenie, dzielenie wspolnego losu przez tych, ktérzy w Eucharystii
uczestnicza, z Tym, dzigki ktéremu misterium uobecniajacej Jego $mierci
sie dokonuje®.

Reakcjg Smoka na niepowodzenie w ataku na Niewiaste jest jego
gniew oraz skierowanie jego wrogosci przeciwko reszcie jej potomstwa,
czyli chrzedcijanom. Szatan nie moze nic uczyni¢ Kosciolowi jako takiemu
(wspdlnocie ziemskiej i transcendentnej), dlatego zywi nadzieje, ze moze
zwycieza¢ pojedynczych czlonkéw wspdlnoty. W jaki sposéb sie to doko-
na? Wiersz 18: ,I stanat [Smok] na plazy morskiej” stanowi przejscie do
rozdziatu 13, w ktérym znajduje si¢ odpowiedz na postawione pytanie.
Trzy postacie: Smok, Bestia wychodzaca z morza i Bestia wychodzaca
z ziemi sg $cisle ze soba powigzane. Stanowig szatanska triade, ktéra
mozna potraktowaé jako parodie Tréjcy Swietej. Do tego obrazu nalezy
dodac jeszcze Wielka Nierzadnice (17-18), aby uswiadomic sobie, w jaki
sposob Szatan przepusci atak na wierzacych. Bestia wychodzaca z morza
symbolizuje system (panstwo, wiadze), ktérej glownym celem jest zaje-
cie miejsca Boga, druga posta¢ uobecnia propagande takiego systemu
(jest tubg medialng pierwszej Bestii), Wielka Nierzadnica przedstawia
spoleczno$¢ (wspotzycie ludzkie) nastawione wylacznie na konsumpgje,
zamknietg catkowicie na Boga, trwajaca w samowystarczalnosci, samo-
uwielbieniu czy wrecz deifikacji®'.

Wspolnota stuchajaca musi uswiadomic sobie, co jest jej miejscem
w czasach dzialania tych sit. Wspoélnota zebrana na liturgii, po wystucha-
niu poprzedniego obrazu, nie ma zadnych watpliwosci, ze to wlasnie na
liturgii i z liturgii moze czerpac sily do Zycia we wrogim dla siebie $wiecie.

Podsumowujac, wspdlnocie chrzescijanskiej, ktéra zyje w atmos-
ferze napigcia, wrogosci ze strony calego $wiata poganskiego, liturgia
jest pokazana jako naturalne miejsce jej zycia. To tutaj, celebrujac dzieto
stworzenia, dzieto zbawienia, przekonuje si¢, ze Panem calej historii

% E. Jezierska, Udzial w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa, w: Eucharystia, red.
J. Krucina, Wroctaw 1987, s. 163.
61 Zob. D. Kotecki, Duch Swigty, s. 57-94.
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jest tylko Bog. To tutaj otrzymuje od Boga protekcje i pokarm, ktérym
z wielkim prawdopodobienstwem jest Eucharystia z jej liturgig Sto-
wa Bozego i cialem Pana. Bez tego pokarmu wspolnota nie jest w sta-
nie zy¢ we wrogim sobie $wiecie. W ten sposob liturgia staje sie kon-
tekstem zyciowym zycia wspodlnoty wierzacych. W kontekscie wrogiej
wobec calej ludzkosci pandemii koronawirusa postawione na poczat-
ku pytanie, czy wspdlnoty chrzescijanskie potrzebuja jeszcze liturgii,
otrzymuje ze wszech miar odpowiedz pozytywna. Co wiecej, wspolnoty
chrzedcijanskie nie tylko jej potrzebuja, ale jest ona nieodzowna dla
ich zycia.
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