TQOIOgid Kwartalnilkk Wydziatu Teologicznego UMK

ISSN 1731-5638 (print)
ISSN 2391-7598 (online)

47(2019)3, ss. 55-71

KS. JAROSLAW TOMASZEWSKI*
FACULTAD TEOLOGICA DE URUGUAY, MONTEVIDEO
MERTON6@WP.PL

ORCID: 0000-0003-3756-1015

INTRONIZACJA BOGA JAKO MISTYCZNA SAMOTNOSC
OBLUBIENCZA. PRZYBLIZENIE IDEl DUCHOWE) INTRONIZACII
ORAZ JEJ ASCETYCZNEJ PRAKTYCZNOSCI W SWIETLE

PISM MISTYCZNYCH Bt. JOHNA HENRY‘EGO NEWMANA

DOI: http://dx.doi.org/10.12775/TiCz.2019.029

Streszczenie. Artykul jest syntezg teologiczng i duchowa dwoéch idei, wzrasta-
jacych w innym wymiarze kulturowym i w innym czasie: intronizacja Chrystusa oraz
doktryna mistyczna Newmana. Jak jednak mozna wnioskowa¢, dwa zamysly teologiczne,
zrodzone w réznych epokach, zmierzaja do jednego, praktycznego celu: absolutny wybor
Boga ponad wszelka inng warto$¢ — czyli intronizacja — ubogaca czlowieczenstwo osoby
dokonujacej aktu intronizacji. Bez tego aktu, co wiecej, ludzka osobowo$¢ - jak wska-
zywal Newman - wydaje sie poniekad okaleczona, niepelna, nieosiggajaca pelnego celu
swej egzystencji. W artykule zostaly tez ukazane $rodki do intronizacji duchowej oraz
jej bezposredni skutek: kontemplacja.

Stowa kluczowe: intronizacja; mistyka Newmana; samotno$¢; dziewiczos¢ duszy;
chrystologia Atanazego; madros¢ kontemplacyjna.

* Ks. Jarostaw Tomaszewski, dr, specjalista w zakresie teologii Zycia wewnetrz-
nego, od kilku lat petnigcy postuge misyjna w Urugwaju, ktdrej elementem jest tez praca
akademicka. Wykladowca teologii duchowosci na Facultad Teoldgica de Montevideo oraz
wspotpracownik Wydzialu Humanistycznego Universidad de Montevideo w Urugwaju.
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Abstract. The enthronement of God as a mistical solitude spousal. Aproxi-
mation of the idea of the enthronement and her ascetical aplication in the light of
the mistical works of blessed John Henry Newman. This article is a theological and
a spiritual synthesis of the two ideas, increasing in a different cultural context and in
a different time: the enthronement of Christ and the mistical Newman's doctrine. It's
possible to conclude that these two theological thoughts, born in the two differents
historicals moments, seek to the same, practical objective: the absolut choice of God
more than each other value - the enthronement so - enriches humanity of a person
which does the act of the enthronement. Without this act, for saying more than that,
the human personality - how Newman has showed - seems to be mutilated, not full,
do not attain to the compliteley aim of his existence. In the article have been shown the
means to realize of the spiritual enthronement and his direct effect: the contemplation.

Key words: enthronement; Newman's mistical doctrine; loneliness; virginity of
the soul; the christology of Athanasius; the contemplative wisdom.

W obliczu niezwykle ztozonych, nieraz szkodliwych i budzacych
jalowe podzialy dyskusji, ktore narosty od lat wokét zagadnienia in-
tronizacji, bez watpienia warto siegna¢ do zupelnie innego jej aspektu.
W gruncie rzeczy bowiem, poszukujac jedynie w obrebie historii teologii
duchowosci, bez wywolywania problematycznego kontekstu spolecznego
czy politycznego, intronizacja jawi si¢ w obszarze mistyki jako ciekawa
wartos$¢, ktéra zdolna jest karmi¢ wnetrze wspolczesnego czlowieka,
wzmacnia¢ wiare, budowa¢ zycie duchowe i dawa¢ glebokie, egzystencjal-
ne odpowiedzi. Taka wlasnie pozytywng interpretacj¢ idei intronizacyjnej
przedstawia w obrebie swej doktryny mistycznej John Henry Newman.
Wielki mysliciel angielski zaskakuje. Intronizacja wedtug Newmana to
przede wszystkim bardzo praktyczny proces, przezyty w wymiarze zycia
wewnetrznego i bardzo precyzyjna odpowiedz, udzielona na poziomie
duchowosci, w jaki sposéb mozna rozwigzaé jeden z najbardziej bole-
snych probleméw wspolczesnosci: ludzkie osamotnienie. Dzi§ bowiem,
opierajac sie jedynie na wstepnej obserwacji socjologicznej, wolno uznac,
ze szerokim problemem spolecznym wspdlczesnie jest specyficznie prze-
zywana samotno$¢. W lonie nowozytnego pokolenia, narodzit si¢ nie-
znany paradoks samotnosci: samotnos$¢ spoleczna, literacka, psychiczna
zawsze rodzila tesknote do drugiego, do relacji - wspdlczesna twarz
samotnosci, cho¢ cierpi, jawi si¢ jako akt autookaleczenia sie czlowieka,
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by nie teskni¢, nie oczekiwa¢ juz wiecej na drugiego, nie potrzebowac
relacji. W tym cigzacym kontekscie nieoczekiwang pomoca moze by¢
duchowa wizja intronizacji jako dochodzenia do Oblubienica w samotno-
$ci, opracowana przez Newmana'. Jak zostanie to ukazane w ponizszym
artykule, mistyczny wktad Johna Henryego Newmana do tak popularne;j
dzi$ idei intronizacyjnej, moze stanowic jej egzystencjalne rozszerzenie
i wyprowadzi¢ teologie intronizacji z wielu aktualnych, szkodzacych jej
z pewnoscig konfliktow?.

1. DZIEWICZOSC DUSZY

Znakomitym punktem wyjscia do refleksji nad specyficznym ro-
dzajem intronizacji przez duchowe odosobnienie, genialnie ujetej w pi-
smach Blogostawionego Kardynatla, moze by¢ krétka analiza ewangelicznej
sceny spotkania dwdch najwigkszych postaci Nowego Testamentu: Jana
Chrzciciela, ktdry jest gtosem na pustyni, oraz Jezusa, Mesjasza zapowia-
danego przez ten glos (por. Mt 3,13-17). Dwaj, biblijni me¢zowie majg
swiadomos¢ swojej wyjatkowosci, wybranstwa, ktérego ten $wiat ani nikt
sposrod ludzi odebra¢ im nie moze. To wlasnie doswiadczenie o podwoj-
nym, duchowym ostrzu: wyrzeczenia si¢ siebie i wybranstwa w oczach
Bogach, bedzie u Newmana podstawa do pewnego rodzaju samotnosci,
ktorg nazywal samotnoscig oblubienicza®. Rozpoczyna on opis samotnosci
oblubieniczej od wprowadzenia koniecznych rozréznien pomiedzy tym, co

! Socjolog Aldona Zurek odwoluje sic w swoich szerokich i wieloplanowych
badaniach do upojeciowienia znaczenia samotno$ci w postaci stowa, zaczerpnietego
z jezyka angielskiego: ,singelhood” - czlowiek, u ktérego podstaw bytu znajduje sie
bycie samemu dla siebie jako cel egzystencji. Por. A. Zurek, Osoby samotne zyciowo
jako zjawisko spoleczne. Blaski i cienie Zycia rodzinnego, ,,Roczniki Socjologii Rodziny”
XV/2003, s. 123-136.

* Newman to wielki $wiadek przemian i niespokojnego rozwoju prawie calego
wieku XIX. Te epoke i jej kulturowe przemiany wolno uznawac za zapowiedz ideowych
pradow nowoczesnosci, stad tak wartosciowy moze by¢ Nemwan i jego mistyka w prawi-
dlowym interpretowaniu intronizacji. Por. C. S. Dessain, Newman’s spirituality: it’s value
today, London 1961, s. 175.

* Por. D. H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, Warszawa 2004,
s. 26.
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realne, a tym, co w $wiecie duchowym czlowieka jest iluzoryczne. Milos§¢
samego siebie to najwigksza iluzja. Blogostawiony John Henry Newman
ludzi, ktérzy trwaja w takiej iluzji, nazywa u$pionymi; tych natomiast,
ktorzy zdolni sg widzie¢ rzeczywisto$¢ w jej wlasciwym odniesieniu nie do
iluzji, ale do Pierwszej Przyczyny wszystkiego — przebudzonymi ze snu*.
To widzenie wszystkiego w odniesieniu do Pierwszej Przyczyny — Boga,
wywoluje w duszy czlowieka gleboki stan wolnosci od niepotrzebnych
rozproszen, stan doskonalego skupienia®. Newman sadzil, ze taki stan
doskonatego skupienia posiadali pierwsi chrzescijanie i do tamtych wspoél-
not powracal On zawsze z wielkim upodobaniem. Wielki konwertyta byt
przekonany, ze to dziewicze nastawienie wobec Prawdy, w ktérym nic
i nikt nie przestania Boga, najszybciej rodzi si¢ wlasnie posréd przesla-
dowan i uciskéw, bo wéwczas zmusza do wyboru i tatwiej odstania przed
oczyma duszy ludzkiej pozorno$¢ i ohyde tego swiata. Czlowiek uciskany
z powodu przestrzegania szlachetnych regul zycia duchowego i zasad
moralnych nie moze mie¢ zadnych zludzen, ze sita, ktéra go uciska, jest
wynioslg iluzja, wprost przeciwna Bogu®. Blogostawiony nie chcial jednak
kierowa¢ wzroku swoich stuchaczy jedynie wstecz, ku historii, do archi-
wow pierwszych chrzesdcijan, ktérych serca nie byly rozproszone zadng
postacia falszu oraz iluzji. Kardynal twierdzil, ze w kazdej epoce Duch
Boga wzbudza chrzescijan zdolnych do skupienia swego serca i umystu

* Kardynat pisat o wladciwym ogladzie rzeczywistosci: ,God is ever Almighty
and All -knowing. He is on His throne in Heaven, trying the reins and the hearts; and
Jesus Christ, our Lord and Savior, is on His right hand; and the thousand Angels and
Saints are ministering to Him, rapt in the contemplation of Him, or by thier errands of
mercy connecting this lower world with His courts above; they go to and fro, as though
upon the ladder wich Jacob saw And the disclosure of this glorious invisible world is
made to us principally by means of The Bible, partly by the cours of nature, partly by
floating opinions of mankind, partly by the suggestions of the heart and conscience”
J. H. Newman, Parochial and plain sermons, San Francisco 1997, s. 41.

> Pierre-Marie Dielfieux mowil: ,,Przez dziewiczos$¢ serca i zmiane obyczajow
staraj sie osiagnac owo czyste spojrzenie, ktore pozwala widzie¢ Boga, a podczas liturgii
wyslawiaj Pana w jednosci ze $wietymi i aniolami”. P. M. Delfieux, Jeruzalem - Ksigga
Zycia, ttum. Mniszki z Monastycznych Wspélnot Jerozolimskich, Warszawa-Zabki 2012,
s. 61.

¢ Newman mowi: ,,The Truth has ever flourished and strengthened under per-
secution”. J. H. Newman, Parochial and plain sermons, s. 42.



Intronizacja Boga jako mistyczna samotnos$¢ oblubienicza

na Stworcy, jako pierwszym i nadrzednym odniesieniu ich zycia ducho-
wego, a nawet calej aktywnosci zewnetrznej. Duch Panski wcigz rozbudza
w $wiecie pierwotng gorliwo$¢, znajdujac wszedzie nawet niewielka ilos¢
dusz, ktdre nie znaja leku wobec falszywych poteg Swiata, lecz poswigcaja
siebie catkowicie dla Ewangelii’.

Ci nieliczni, ale odwazni nasladowcy Ewangelii — pisat z kolei Jo-
seph Ratzinger - s3 tak dalece samotni we wspodlczesnym s$wiecie, ktory
przestal intuicyjnie rozumie¢ rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong, ze najczesciej
przypominaja kuglarzy w plonacym cyrku. Ostrzegaja, widza prawdziwy
pozar, krzycza wielkim glosem w bliskosci nadchodzacych plomieni, ale
publiczno$¢ zgromadzona na arenie $wiata traktuje to jedynie jak dobra
zabawe, jak kolejny, porywajacy i wy$mienity zart zawodowego kuglarza®.
A jednak sifa wiary jest tak oczywista, tak nasycona przejmujacg potega
Prawdy, ze dusza chrzescijanina — mimo porazki poniesionej wobec $wia-
ta, nie chce sie Jej wyrzec, nie chce Jej odrzuci¢. Czlowiek w takim stanie
pragnie radykalnie odbiec od zludy $wiata jak najdalej, sobie pozostawia-
jac czastke co prawda najmniejsza, ale prawdziwg, trafng i jedynie realng.
Skupiony wowczas na tej jednej czastce, zyje natchnieniem wewnetrznej
samotno$ci. Zostal opuszczony przez $wiat, ale stopniowo zaczyna od-
czuwaé w sobie obejmujaca go bliskg milos¢ Boga. Tak wzniosle do-
$wiadczenie samotnos$ci oblubienczej Newman nazywal intronizacjg Boga
u samego zrodla ludzkich uczu¢ i mysli®. Byla to samotno$¢ wymagajaca,
do ktorej czlowiek w systemie duchowym Newmana dochodzil przede
wszystkim szlakiem wyrzeczen, postdw i wielu rezygnacji'.

7 Por. tamze, s. 43.

8 Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, ttum. Z. Wlodkowa, Krakow
2006, s. 35-37. Zob. takze: H. G. Cox, The Secular City. Secularization and urbanization
in Theological Perspective, New York 1978, s. 216.

° Por. H. Tristram, Z Newmanem na modlitwie, thum. T. Mieszkowski, w: Kar-
dynat John Henry Newman 1801-1890, red. D. Gwynn, Warszawa 1967, s. 114-115.

! Ten sam Henry Tristram z przejeciem i podziwem opisuje poniekad pro-
rocze spotkanie z Newmanem w niewielkim kosciele w Littlemore, wspominajac: ,,Po
powrocie z kolegium natychmiast zlozylem wizyte Newmanowi, zajmujagcemu wowczas
moje dawne mieszkanie w Littlemore. Kiedy przechodzilem kolo okna, ujrzalem go
kleczacego, pograzonego w modlitwie. Usytuowanie miejsca, jezeli chcemy zatrzymac si¢
na tych zdaniach, nie wyraza nic poza zwykla przecigtnoscig; ponura wie$ Littlemore,
jak widzial ja w swoich wspomnieniach Matthew Arnold, uliczka odgaleziajaca si¢ od
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2. INTRONIZACIA — POSTAWIENIE BOGA NA SZCZYTACH
DUCHOWYCH WtADZ CZtOWIEKA

Duchowo$¢ chrzescijanska opisuje intronizacje jako jasng $wiado-
mos¢ tego, ze Bog obecny jest wszedzie i wszystkim kieruje niejako od
wewnatrz bytu kazdej rzeczywistosci i kazdej osoby. Stad réwniez kazdy
byt stworzony przez Boga nosi w sobie ziarno §wiadomosci, ktére prze-
konuje go dostatecznie, iz nie warto adorowac siebie, sprzyja¢ sobie lub
dazy¢ do wlasnych, iluzorycznych celéw, poniewaz to Bdg jest naprawde
istniejacym, ktory w swej tasce zachowuje wszystko od unicestwienia.
Czlowiek jest poniekad cieniem Boga. ,,Realnos¢ cienia jest jak najbar-
dziej znikoma - mamy wrazenie, ze nasz cien jest niczym w poréwnaniu
z nami samymi. Jednakze jeszcze mniejsza jest nasza realno$¢ w porow-
naniu z obecnym w nas Bogiem. Wobec Bozej realnosci nie jesteSmy
nawet cieniem™"'.

Bdg jest intronizowany u zroédel wszystkich pragnien ludzkich, po-
niewaz jest wewnetrznym poczatkiem kazdej rzeczywistosci, ale rowniez
dlatego, ze chce On by¢ blisko duszy, ktéra Go szuka szczerze i uczciwie.
Ta bliskos¢ Boga fascynuje dusze i porywa jg tak dalece, Ze pragnie ona
nasladowac¢ swojego Boga we wszystkim: jesli Bog jest odrzucony - dusza
pragnie tego tak samo; jesli Bog jest zapomniany przez $wiat i nie chcia-
ny - dusza ludzka podobnie. Przyznajac tym samym prawo najwyzszego
panowania swojego Stwdrcy w sobie — co Newman nazywal intronizacja

drogi wiejskiej, kuznia, maty domek, skromnie umeblowany pok¢j. Nie mozna opisa¢
nic bardziej prozaicznego. A jednak - i w tym tkwi tajemnica - posta¢ kleczaca w tym
szarym otoczeniu, pastor kosciota Panny Maryi, odbywajacy Wielki Post roku 1840 wsrod
swoich parafian, przyciaga teraz wyobraznie..”. Tamze, s. 107.

"' Mnich Kartuski, Mitos¢ i milczenie, thum. S. Sztuka OSB, Tyniec-Krakow
2008, s. 20. To wlasciwe postrzeganie radykalnych réznic pomiedzy Bytem Boga — jedy-
nie prawdziwym - a bytowaniem czlowieka, ktdre jest podobne do cienia, duchowo$¢
chrze$cijanska nazywata — idac za Tomaszem z Akwinu - czystoscig duchowa (puritas
cordis), a niekiedy nawet dziewiczoscig umystu (virginitas mentis). Chrzescijanin o takim
uksztaltowaniu myslenia, ktdére uzdalnia go do precyzyjnego postrzegania fascynujacego
i jedynie pociagajacego piekna Boga, nie da si¢ juz nigdy zniewoli¢ ztudnemu powabowi
doczesnosci, dlatego porzuca ja z wolnoécig, gotdw caly zniknaé w Bogu, stac si¢ czescia
Jego wnetrza. Zob. takze: M. B. Bednarz, Milczenie pustyni. Eremicki ideal kartuzéw,
Krakéw 2003, s. 50-56.
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— dusza natychmiast nabywa faski samotnosci oblubienczej'>. Blogosta-
wiony sadzil, ze czlowiek, ktdéry intronizowal Boga, czyli postawil Stworce
zarazem u zrodel, jak i na szczytach wszystkiego, co w cztowieku ludzkie,
nie tylko nie potrafi juz przezy¢ fascynacji ztudnym pieknem, ktérym
probuje stworzenie wciaz uwodzi¢ $wiat. Wiecej nawet, uczen Pana, ktory
doszedt do samotnosci oblubienczej, do czystosci serca, nazywanej tez
dziewiczoscig umystu, przestat fascynowac sie soba'.

Poddajac badaniom ide¢ intronizacji duchowej, mozna fatwo dojs¢
do sadu, iz Newman inspirowany byl jaka$ quasi-mistyczng doktryna
rozplyniecia sie istoty ludzkiej w blizej nieokreslonym, a z pewnosciag
pozbawionym osobowych znamion, Boskim Bycie. Powierzchownego
czytelnika szybko zwies¢ moze subtelna wizja czlowieka, ktdry jest za-
ledwie nierealnym cieniem rzeczywiscie bytujacego w sobie Boga. To
oczywiste, ze wielki konwertyta nie byl panteista, ani nie zostal nigdy
uwiedziony przez zlozenie swej ufnosci w ktérejkolwiek z nasladujacych
zdrowq mistyke, toksycznych, egzaltowanych lub ezoterycznych doktryn.
Jak wyjasnia Avery Dulles, Newman byl wyznawcg wiary zakochanej bez
reszty w Chrystusie, ku zjednoczeniu z ktérym nieuchronnie zmierza cale
stworzenie'.

3. INTRONIZACJA U NEWMANA W SWIETLE CHRYSTOLOGII
ATANAZJANSKIEJ

Dulles zauwaza nastgpnie, Ze wyzej wspomniana my$l Blogosta-
wionego Kardynala zrodzita si¢ w nim na gruncie silnej impresji, jaka
wyniést Newman z badan nad chrystologia atanazjanska'>. W systemie

12 Por. T. Merton, Zycie w milczeniu, thum. Benedyktyni tynieccy, Tyniec-Krakow
1991, s. 17.

3 Por. B. Dive, Through the year with Newman. Daily readings, London 2012, s. 74.

4 Por. A. Dulles, Newman, London 2002, s. 16. Zob. takze: 1. Ker, Newman and
the Postconciliar Church, w: Newman Today. Proceedings of the Wethersfield Institute, red.
I. Ker, San Francisco 1989, s. 121-141.

1> Blogostawiony Newman w swej teologiczno-historycznej autobiografii, sam
wyznaje i opisuje wlasny zachwyt nad postaciag i doktryna Atanazego w nastepujacych
zwrotach: ,,Atanazy, szermierz tej prawdy, byl biskupem aleksandryjskim. W swoich
pismach powolywat sie on na Orygenesa, Dionizego i innych, ktérzy byli chwaly tej
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teologicznym, a zarazem mistycznym wielkiego Atanazego, nienaruszal-
nym punktem, dzigki ktéremu bezblednie mozna rozumiec¢ zaleznos¢
i wigz miedzy Chrystusem a dusza czlowieka, jest dogmat Wcielenia.
Newman, idgc za Atanazym, przyjmowal, ze Chrystus posiada w sobie
dwie, kompletne natury: boska i ludzka, przy czym ta boska ubogacona
jest w pewien priorytet, poniewaz to ona asymilowala w siebie nature
ludzka. Blogoslawiony nie postrzegal jednak unii dwoch natur, ktora
genialnie opisywal Atanazy, jako chlodnego procesu, za pomoca ktdérego
Chrystus oblicza mechanizm wybawienia ludzkosci. To wybawienie, ktore-
go koniecznym poczatkiem stalo si¢ Wcielenie, byto dla Blogostawionego
efektem mitosci, a nie taktyki zbawczej obrazonego grzechem Stworcy'.

Dzigki odkryciu w pismach Atanazego tej asymilacji elementow
ludzkich, przyjetych w Chrystusie przez Jego boska nature, Newman
wierzyl, ze czlowiek wiary moze by¢ tak samo gleboko przyjety przez
Jezusa na drodze swego duchowego dazenia do $wietosci. Swietos¢ wtedy
staje si¢ rodzajem komunii miedzy Bogiem a czlowiekiem. W efekcie tej
komunii czlowiek do$wiadcza swej znikomosci. Nicholas Lash twierdzi,
ze Newman posiadal duchowa wizj¢ zjednoczenia si¢ czlowieka z Bo-
giem, widzac mistyczne zawigzanie si¢ dwoch natur: boskiej i ludzkiej
- zawigzanie podobne do wejscia w siebie blizniaczych promieni $wiatta,
z ktorych silniejszy i bardziej intensywny asymiluje ten strumien $wietlny,
ktory pragnie podda¢ si¢ podobnej intensywnosci'’.

biskupiej stolicy, lub jej szkoly. Szeroka filozofia Klemensa Aleksandryjskiego i Oryge-
nesa porwala mnie: filozofia, nie doktryna teologiczna; podkreslitem tez kilka jej cech
w mojej ksiazce z pilnoscia i $wiezoécig, ale i stronniczoécig neofity. Niektore czeéci ich
nauki, wspaniale same w sobie, zabrzmialy w moich wewnetrznych uszach jak muzyka,
jakby w odpowiedzi na mysli, ktére, mimo slabej zachety zewnetrznej, tak dtugo juz
zywitem. Byly one oparte o zasade mistyczng czy sakramentalng i méwily o rozmaitych
zrzadzeniach i szafarstwie Wiekuistego. Rozumiatem znaczenie tych ustepdw w tym sen-
sie, ze $wiat zewnetrzny, fizyczny i historyczny, jest tylko sposobem objawienia naszym
zmystom bytéw wiekszych, niz on sam” J. H. Newman, Apologia pro vita sua, thum.
S. Gasiorowski, Warszawa 2009, s. 87.

' Por. A. Dulles, Newman, s. 17.

17 Por. N. Lash, Tides and twilight: Newman since Vatican II, w: Newman after
a hundred years, red. 1. Ker i A. G. Hill, Oxford 1990, s. 447-464. Zob. takze: W. Becker,
Newman's influence in Germany, w: The rediscovery of Newman: An Oxford Symposium,
red. J. Coulson i A. M. Allchin, London 1967, s. 174-189.
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Chcac wiec zdefiniowal ostatecznie sens oblubienczej samotnosci,
trzeba zrozumie(, ze jest ona z jednej strony jakims$ rodzajem utraty ducho-
wego wzroku u cztowieka, a z drugiej poteznego, wewnetrznego o$wiecenia,
ktore sprawia to oSlepienie. Skutkiem tego o$wiecenia cztowiek wiary nie
widzi juz siebie, nie rozpoznaje siebie. Samotnos¢ ta bowiem wypetnita sie
boskim blaskiem i to On — Bog jest nieskonczenie $wietlany, majestatyczny,
spokojny, harmonijny i czysty'®. Jednoczesnie owo przepalenie potega Boga
nie jest w ujeciu Blogostawionego czyms$ bolesnym. To prawda, ze wraz
z narastajacg dynamika jednoczenia si¢ dwoch strumieni $wiatta: ludzkiego
z boskim, czlowiek z wieksza wrazliwoscia przezywa wlasng malos¢. W tym
procesie wazniejsze jest jednak przeczucie wielkosci Boga. Milo$¢ Boga
wypelnia samotno$¢, a to owocuje stodycza, nie bolem.

Szczedciem jest posiadanie Ciebie, Mitoéci Dusz — modlil si¢ Newman
swoim, jakze oryginalnym wyznaniem wiary - jedynym szczg$ciem
nie$miertelnej duszy! Rado$¢ z ogladania Ciebie jest jedyna wiekuistg
szczesliwoscig. Mogtbym obecnie bawi¢ sie i pokrzepia¢ marnosciami
zmystéw 1 czasu, lecz one nie przetrwajg po wiecznos$é. Zostaniemy
z nich ogoloceni, gdy przejdziemy przez ten $wiat. Pewnego dnia znikna
wszelkie cienie. I co wéwczas przyjdzie mi czyni¢? Nie bedzie przy mnie
nikogo, poza Wszechmocnym Bogiem. Jesli w Nim nie znajde radosci,
nie znajde jej w nikim innym; Bég i moja dusza beda same ze soba,
gdziekolwiek bym nie siggnal. On bedzie wszystkim we wszystkich, nie-
zaleznie od tego, czy mi sie to podoba, czy nie®.

Tak najpelniej mozna wyrazi¢ ten drugi rodzaj duchowej samot-
nosci, o jakiej — postugujac sie zreszta doswiadczeniem wlasnego zycia
— pisal Newman. Ta samotnos$¢ odbiera zmystom czlowieka smak $wiata
i sprawia, ze przestaje on nawet smakowa¢ w sobie samym, we wlasnej
woli lub planach. Méwiac jezykiem mistykdéw - dusza oddziela si¢ od
siebie samej, by przekroczy¢ nieskonczone granice Boskiego Bytu i zjed-
noczy¢ si¢ z Nim w petni®.

'8 Por. J. H. Newman, Discourses adressed to mixed congregations, London 1881,
s. 298. Zob. takze: tenze, Rozmyslania i modlitwy. Sen Geroncjusza, ttum. Z. Kubiak,
Warszawa 1985, s. 341.

¥ Tenze, O krok blizej...medytacje, thum. K. Wolodzko, Sandomierz 2008, s. 119.

% Merton moéwil w tym miejscu o pewnym typie wysiltku, ktory tak wyrazak:
,Oto bedzie moja samotnos¢: oddzieli¢ si¢ od siebie tak, bym potrafit kocha¢ Ciebie
jednego, kocha¢ Cie tak bardzo, ze nie bede $wiadomy tego, ze kocham cokolwiek. By to
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4. MADRO§C KONTEMPLACYJNA OWOCEM INTRONIZACII

Najglebszym zrédltem rozumienia kontemplacji w $wiecie mysli
chrzescijanskiej jest chyba poruszajacy opis wizji Mojzesza, spotykajace-
go na pustyni zjawisko plongcego krzewu, ktéry méwi do Niego zywym
glosem Boga. ,,Gdy Mojzesz pasal owce swego tescia Jetro, kaptana Ma-
dianitéw, zaprowadzil owce w glab pustyni doszed! do Géry Bozej Horeb.
Wtedy ukazal mu si¢ Aniot Panski w plomieniu ognia, ze $rodka krzewu.
Mojzesz widzial, jak krzew plonal ogniem, a nie sptonal od niego” (Wj
3,1-2). Tekst z Ksiegi Wyjscia, opisujacy to poruszajace spotkanie, inspi-
rowal wielu mistykéw do zglebiania i opisywania tajemnicy kontemplacji
Boga. Nie tylko dlatego, ze w tym fragmencie Mojzesz spotyka si¢ z mi-
sterium, ktore Go zupelnie przerasta. I nie tylko dlatego, iz niestrawiony
plomien krzewu znakomicie symbolizuje dziatania Boga w duszy, ktére
prowadzi do kontemplacji. Moze przede wszystkim dlatego, ze Bég wpro-
wadza patriarche w swoj $wiat*.

Joseph Ratzinger za szczytowy moment zaréwno opisu plongcego
krzewu, jak tez duchowego zjawiska kontemplacji uwaza jednak obja-
wienie MojZeszowi tajemnicy tajemnic, czyli Imienia BoZego. Patriarcha
intelektualnie rozumie przekaz Jahwe, ktéry jako wlasne Imie¢ podaje
czlowiekowi po prostu fakt swego Istnienia - Jestem, ktory Jestem. Poza
intelektualnym przyswojeniem przekazu Stwdrcy Mojzesz jednak nie
pojmuje niczego wiecej. Nie rozjasnia sie nic. Pozostaje sSwiadomo$¢ naj-
wazniejszego: Bog, objawiajac ludziom swoja istote, swoje Imie, przenosi

sobie u$wiadomi¢, potrzeba bowiem odrebnej od Ciebie jazni, a tej juz nie bedzie. Nie
pragne dtuzej by¢ soba, chce przeistoczenia w Ciebie, tak by nie istniato Zadne moje ja,
a tylko Ty”. T. Merton, Rozmowy z milczeniem, ttum. A. Wojtasik, Krakéw 2004, s. 49.

! Ten poczatek przekazania przez Stworce taski kontemplacji cztowiekowi, su-
gestywnie streszcza znany biblista Etienne Dahler, méwiac: ,,Zstgpienie Boga na gorejacy
krzew jest istotnym wydarzeniem. Mojzesz moze si¢ zblizy¢, patrzeé, chodzi¢, przebywa¢
w obecnosci Bozej i rozmawia¢ z Nim. Tlem tego zdumiewajacego spotkania jest Gora
Synaj. Pozostanie ona szczeg6lnym miejscem starotestamentowego objawienia. Potem
obecnos¢ Boza stanie sie jeszcze blizsza, gdy Chwata Pana zamieszka w Namiocie Spotka-
nia, nad Arka Przymierza. Bog przebywa troche na uboczu, lecz jest osiagalny dla ludu,
ktorego los dzieli. Przedwieczny stal si¢ koczownikiem po$rod koczownikéw, wedrujac
razem z Hebrajczykami w prochu i upale pustyni”. E. Dahler, Miejsca biblijne, thum.
G. Kania, Warszawa 1999, s. 6.
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rodzaj ludzki w dziedzine tajemnicy - jest rownoczesnie znany i nieznany;,
ukrywa si¢ i objawia*’. W pismach Newmana kontemplacja bedzie w pro-
stej linii zachowaniem dziedzictwa plongcego krzewu, ktéry poznawal
Mojzesz na pustyni. Intronizacja Boga i tylko Jego na szczycie duchowych
wladz czlowieka nie moze pozosta¢ metaforg lub ogélnie uchwytng ideg,
ale natychmiast przeksztalca si¢ w praktyczne zastosowanie warto$ci
i postaw, ktére u Newmana beda widoczne przede wszystkim w dojsciu
chrzescijanina nie tyle do rozumienia, co do poddania si¢ i postugiwania
sie nadprzyrodzong Madroscia Boga®.

Dlatego klasyczne szkoty duchowosci chrzescijanskiej mowity
o dwdch rodzajach kontemplacji. Pierwsza jest blizsza intelektowi i sta-
nowi zaledwie atrybut modlitwy, przezywanej juz na wyzszym poziomie.
Dusza potrafi kontemplowaé¢ Boga w zwierciadle rzeczy stworzonych,
w naturze, w przypowiesciach, pomagajac sobie na przykfad tajemnicami
rézancowymi lub zywym tekstem Ewangelii**. Ale chrzedcijanistwo zna
réwniez pojecie kontemplacji mistycznej, nazywanej tez wlana, ktéra nie
jest jedynie wyzszym poziomem modlitwy, ale przypomina posta¢ taski,
jaka dziala w duszy oddanej Bogu, przepelnia te dusze, pochlaniajac
i podporzadkowujac sobie juz nie tylko intelekt, ale tez wole. Takiej kon-
templacji poszukiwal Newman®. Istotg takiej kontemplacji, jest pewien
rodzaj niewyrazalnej do konca ludzkimi stowami intymnosci, zachodza-
cej pomiedzy sercami wiernych Bogu ludzi, a Duchem Swietym, ktéry
w zamian za wierno$¢, posyla z niebianskiego zrédla do serc ludzkich
swiatlo doskonalej Madrosci*. Nie wolno tego tak glebokiego daru du-
chowego sprowadzi¢ tylko do zaawansowanej techniki modlitewnej, ktéra
budzi pozadanie wielu poboznych oséb, poszukujacej w ascezie i mistyce

2 Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijatistwo, s. 127-134.

» Por. P. Karpinski, Kardynat John Henry Newman, w: Wielcy Ludzie Kosciota,
Krakéw 2008, s. 68-69.

* Por. ]. Augustyn i K. Osuch, Kontemplacja ewangeliczna. Metoda i teologia,
Krakow 1993, s. 7.

» Dorota Szczerba podsumowuje: ,Kontemplacja wlasciwa, czyli mistyczna,
wlana, to proste, przedluzone spojrzenie na Boga, trwanie w tym stanie pod wpltywem
szczegllnej taski. Kontemplacja angazuje zarowno intelekt, jak i wole”. D. Szczerba,
Praktyczny leksykon modlitwy, Krakéw 2008, s. 61.

% Por. J. H. Newman, Sermons, London, Oxford and Cambridge, s. 279.
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swoistej egzaltacji, sensacji i niezwyklosci. Kardynat takie zawezenie kon-
templacji do stanu falszywego, niepewnego podniecenia uczu¢ i emocji
religijnych, zwykl nazywa¢ bigoterig. Kontemplacja jest stanem znacznie
dojrzalszym i posiada swych kilka stopni oraz pozioméw. Najpierw jest
wigc wprowadzeniem czlowieka w mitosng wspdlnote z Bogiem. Zazwy-
czaj poczatkiem tej wspolnoty jest modlitwa. Jednak modlitwa zarazem
nie moze pozosta¢ szczytem kontemplacji, poniewaz grozi jej wowczas
wymieniona juz egzaltacja. Kontemplacja, jesli jest autentyczna, znajduje
swoje zrodlo w mistyce, a swoja ciaglos¢ w codziennym dzialaniu, we
wszystkich wyborach oraz w stalej pamieci chrzescijanina na nieustanng
obecno$¢ Boga zaraz w poblizu jego serca. ,W wierze nie chodzi o nic
innego, jak o zbudowanie na fundamencie, ktérym jest Jezus Chrystus,
wspdlnoty z Bogiem przezwyciezajacej strach czlowieka o siebie samego
i wyzwalajacej go do dzialania®”. Nastepnie kontemplacja wyraza swoja
istote rowniez w tym, ze czlowiek nie jest zdolny kocha¢ niczego, ani
nikogo silniej i wiecej ponad Boga samego. Dzigki tej najwyzszej, kon-
templatywnej milosci do Stworcy, chrzedcijanin odwoluje w sobie podziat
na sacrum - to, co Boze i profanum - to, co zbyt doczesne, pozbawione
taski. Kontemplacja pelna pozwala duszy wreszcie znajdowa¢ Boga we
wszystkim®®. U Kardynata réwniez postep kontemplacji jest stopniowy.
Wszystko ma swoj poczatek w nadprzyrodzonej zdolnosci, nazywanej

¥ P. Knauer, Znajdowa Boga we wszystkich rzeczach - klucz do mistyki
Sw. Ignacego Loyoli, Krakow 1993, s. 10.

# Por. Tamze, s. 26. Ladislas Orsy uwaza, ze dzieki kontemplacji dochodzi do
doskonalego, dojrzatego scalenia ludzkiej osobowosci. Pisze on: ,Scalony chrzescijanin
to ten, kto rozwija w pelni swoje mozliwosci i tak staje sie caloécig. Zyje z calg inten-
sywnoscia, na jakg pozwalaja mu jego wewnetrzne bogactwa. Do$wiadcza on obecnosci
i mocy Boga w glebi swego jestestwa i buduje krdlestwo Boze zewnetrznym dzialaniem.
Na malg skale sprawia cos$, ze ozywa misterium wcielenia. Czlowiek ten zyje w $wiecie
i jest wrazliwy na wszystko, co dzieje si¢ wokdl niego. Rozwaza rozumem wszystkie
wydarzenia i fakty. Dzieki uwaznym spostrzezeniom, wchodzi glebiej, nie zatrzymujac
sie na pozorach prawdy. Jest wystarczajagco wolny, aby zobaczy¢ nowe mozliwosci i —
skoro raz przyjal plan dzialania - jest wystarczajaco konsekwentny, aby mu podotac.
Wecale nie dokonuje cudownego wyczynu polaczenia dwoch przeciwnych elementdw,
w jedno. Chodzi wtasnie o to, Ze nie ma dwoch przeciwnych elementdw; jest tylko jeden
dynamiczny proces, ktory zaczyna si¢ od kontemplacji, a konczy na dziataniu” L. Orsy,
Kontemplatywni w dziataniu, Krakéw 1992, s. 23.
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przez Niego umiejetnoscig badania duchdéw, czy na pewno pochodza od
samego Boga®.

Kolejnym przejawem postawy kontemplacyjnej u Newmana jest
otrzymana i przepracowana zdolnos$¢ duszy do intuicyjnego odczuwania
woli i obecnosci Chrystusa®. Dalej kontemplacja w duszy cztowieka, jak
wykazywal wielki konwertyta, nie niszczy i nie narusza jego daréw na-
turalnych ani intelektualnych.

Postepowi w modlitwie odpowiada postep w zyciu. Wola utwierdza sie
bardziej w dobru i panuje lepiej nad zmystowoscig, ktora jest okazja do
tatwych wykroczen. W tym okresie postepu i wewnetrznego pokoju,
modlitwa prostego, mitosnego spojrzenia staje sie habitualng, a gorliwa
praktyka cnét teologicznych sprzyja ich rozwojowi. Obcowanie z Bogiem
rozciaga si¢ na caly dzien i staje si¢ ze swej strony niewyczerpanym zro-
dlem ofiarnosci w praktykowaniu cnoty®'.

Wreszcie Newman wyliczal trzy, kolejne wartosci, jakimi odznacza
sie dusza kontemplatywna. Sg nimi: po pierwsze — wewnetrzna harmonia,
z jaka kontemplatyk odczuwa $wiat, kosmos, przyrodg i cale stworzenie;
po drugie — uspolecznienie, czyli delikatna umiejetnos¢ odnalezienia sie
chrzescijanina w spoleczenstwie, ktére ma swoje zaangazowania, prace,
nawyki, cele, opinie, obyczaje — prawdziwy uczen Chrystusa nigdy nie
jest dziwakiem, odludkiem, ale przeciwnie, darem nadprzyrodzonego
$wiatla kontemplacji o$wieca on wszystko, co jest dobre na drogach
ludzkiego zycia; wreszcie po trzecie — obrona od grzechu i skuteczna
tarcza w starciu z wrogimi, falszywymi opiniami, jakie muszg dociera¢
z konieczno$ci do uszu chrzescijanina, przemierzajacego aktywnie rézne
$ciezki wspolczesnego $wiata®. Szczytem za$ skutecznego dzialania daru

2 Por. ]. H. Newman, Sermons, s. 279.

* Newman pisze nawet wprost o pewnej spontanicznosci kontemplatykdw
w kontakcie z Bogiem, moéwiac: ,The sheep could not tell how they knew The Good
Shepherd; they had not analyzed their own impressions or cleared the grounds of their
knowledge, yet doubtless ground there were: they, however, acted spontaneously on
a loving Faith”. Tamze, s. 281.

31 Gabriel od Sw. Marii Magdaleny OCD, Kontemplacyjne horyzonty modlitwy,
tlum. o. L. Kowaléwka OCD, Krakéw 1988, s. 29.

2 Newman nie jest zwolennikiem zadnej, spotecznej izolacji chrzescijan, cho¢
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kontemplacji pelnej, mistycznej w duszy ucznia Chrystusa jest pewnos¢
Doktryny, ktérg wyznaje i ktérej naucza od wiekéw Koscidt?.

Jak zauwazaja liczni komentatorzy, idea kontemplacji pelnej, jaka
mial Newman, kontemplacji zarazem nierozdzielnie ztaczonej z darem Bo-
zej Madrosci, byla ideg wymagajaca dla tych chrzescijan, ktérzy pragneli
jej przyjecia. Ian Ker wprost méwi, ze kontemplatyk jawigcy sie w wizji
Blogostawionego Kardynata, musi prowadzi¢ w pewnym sensie heroiczny
tryb zycia*. Laska kontemplacji jest zaczynem, ktéry musi natrafi¢ w du-
szy czlowieka na podatny grunt, na pelng wolnosci i §wiadomosci od-
powiedz. W zamiarach Boskiej hojnosci wszystko jest darmowe, a miara
Boga jest obfita. Ten sam jednak Boski Dawca pragnie od swojego stwo-
rzenia wspolpracy rozumnej i $wiadomego zaangazowania, przez ktdre
czlowiek daje Bogu widoczny znak, ze ceni otrzymang laske, ze chce ja
podjac i wydoskonali¢ w swoim postepowaniu. Tym podatnym gruntem
dla zaczynu kontemplacji, jak wskazywal Kardynal, jest wierno$¢.

jednoczesnie radykalnie zacheca do unikania wszelkiego zgorszenia, falszywej tolerancji
dla zta, $wiatowosci i niespokojnych doktryn, ktére moga maci¢ czyste myslenie cztowieka
zyjacego duchem ewangelicznym. Dlatego wspomina On jednoznacznie: ,,Again, when
a person for the first time hears the arguments and speculations of unbelivers, and feels
what a very novel light they cast upon what he has hitherto accounted most sacred, it
cannot be denied that, unless he is shocked and closes his ears and heart to them, he
will have a sense of expansion and elevation”. . H. Newman, Sermons, s. 284.

3 Por. tamze, s. 285. Ta wizja stopni kontemplacji w pismach Blogostawionego,
podobna jest do opisu, jaki znajdujemy w wielkiej tradycji benedyktynskiej: ,,Mieszka¢
ze sobg znaczy nie tylko odnalez¢ swa wiasng nature, odkry¢ prawdziwy sens swego
bytu, nie tylko nauczy¢ si¢ poznac siebie, zmierzy¢ swe bogactwo i ubéstwo. Wszystko
to na pewno przynosi pokdj, rozne stopnie pokoju, zawsze kruche; dopiero wyjscie poza
siebie samych, by by¢ pochtonietym przez §wiatlos¢, ktéra promieniuje z Pierworodne-
go - daje prawdziwy pokdj. To, co przypadkowe zajmuje wtedy miejsce nie absolutne,
ale wzgledne, podczas gdy to, co dzi§ uznajemy za nadrzedne, posiadamy od poczatku
w mroku wiary”. Mnich benedyktynski, Drogi ku Bogu, ttum. J. Szczaniecka-Mroczkow-
ska, Krakow 1990, s. 31.

3 Por. 1. Ker, The achievement of John Henry Newman, London 1991, s. 77. Zob.
takze: W. D. White, The Preaching of John Henry Newman, Philadelphia 1969, s. 187-193.

% Kardynal byt w pelni $wiadom, Ze t¢ wierno$¢ codzienng jest praktykowac
najtrudniej, dlatego moéwit: ,,Nothing is more difficult than to be disciplined and regular
in our religion. It is very easy to be religious by fits and starts, and to keep up our feelings
by artificial stimulants; but regularity seems to trammel us, and we become impatient”.
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Newman sadzil, ze wszyscy chrzescijanie Zyjacy na powaznie darem
wiary, muszg réwniez ubiegac si¢ o otrzymanie taski kontemplacji pelne;j.
W przeciwnym razie duszy czlowieka, ktory co prawda wierzy, ale nie
siega po radykalng calo$¢ zycia wewnetrznego, ktérego szczytowym skom-
pletowaniem jest wlasnie postawa kontemplatywna, grozi wewnetrzne
oziebienie, sprzecznos¢, jakie§ duchowe uposledzenie i $wiatowos¢, ktdra
Kardynal nazywal bigoterig®. Praktykujac bigoteri¢, wiara traci otrzymana
wczesniej sél kontemplacji. Bog juz nie jest jedynym wybrancem duszy.
Niemozliwe jest realizowanie intronizacja, przepada tez jej owoc — kon-
templacja w madrosci. Newman twierdzil, ze najwigcej szkody sobie,
Kosciotowi i cywilizacji przysparza chrzescijanin, ktéry za wszelkg cene
pragnie przypodobac si¢ prawom $wiata, nie chcac Zadnych wymagan
ponies¢ dla sprawy Chrystusa®.

ZAKONCZENIE

Zagadnienia samotnosci oblubienczej, prowadzacej waska $ciezka
dusze chrzescijanina do kontemplacji mistycznej, stanowiacej porywajaca
forme intronizacji Boga na szczytach czlowieczenstwa, czy tez ukorono-
wania zycia duchowego kazdego z uczniéw Pana, pokazuje wyraziscie,
jak wymagajaca byla mistyka Newmana. Kardynat nigdy nie praktykowat
potsrodkéw w swoim zyciu wewnetrznym. Albo wigc chrzescijanin wy-
biera zycie radykalne i zyskuje szybko owoc tego wyboru, albo skazuje
siebie na los bigota. Chrzescijanistwo Newmana jest wezwaniem skierowa-
nym dla ludzi pragnacych postepowac w kierunku wysokiej miary zycia
kontemplacyjnego.

J. H. Newman, Parochial and plain sermons, s. 252. Zob. takze: W. T. Patterson, Newman:
Pioneer for the Layman, Cleveland 1968, s. 119-120.

% Por. J. H. Newman, Sermons, ss. 287-299.

7 Por. tamze, s. 300. O zmaganiach Newmana pomiedzy wyborem radykalnej,
kontemplatywnej postawy a pokusami $wiatowego myslenia duzo wspomina takze Francis
McGrath, méwigc, ze punktem wyboru dla chrzescijanina musi tu by¢ doswiadczenie
prawdziwej wolnosci. Zycie kontemplatywne kosztuje wiele, ale ostatecznie wyzwala —
myslenie bigotow jest popularne, ostatecznie jednak zaweza czlowieka, krepuje i uzaleznia
od wplywdéw zmiennych pradéw kulturowo-filozoficznych. Zob. takze: E. McGrath, John
Henry Newman: Universal Revelation, London 1997, s. 135-142.
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O, tacy oczekujacy sa naprawde czujni i pilnie bacza, z ktérej strony
oczekiwany sie pojawi, wygladaja go we wszystkim, co si¢ zdarzy, sami
sobie na przekdr nawet — czy przypadkiem tam wtasnie go nie ma. Tak
samo i my powinni$my we wszystkim wyczekiwaé Pana. Konieczna
jest tu gorliwo$¢, trzeba probowaé wszystkiego, co mozemy osiggnaé za
pomocy zmystéw i wladz. Dopiero wtedy znajdziemy si¢ na wlasciwe;j
drodze i we wszystkich rzeczach bedziemy jednakowo ujmowaé Boga,
a w kazdej znajdziemy Go w réwnej mierze®.
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