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Streszczenie. Teologia rézni si¢ od innych nauk, poniewaz postuguje si¢ prze-
stankami nadprzyrodzonymi. Pozytywistyczne podejscie do teologii prowadzi do redukc;ji
tej dyscypliny do jednej z nauk szczegdtowych. Teologia ciata réwniez opiera si¢ na
przestankach nadprzyrodzonych. Jedna z nich jest stworzenie cztowieka z prochu ziemi.
Cialo ludzkie jest przedmiotem teologii w trzech aspektach - jego pochodzenia, natury
i przeznaczenia. Teologia ciata moze by¢ uprawiana w sensie esencjalnym lub egzysten-
cjalnym. Jak dotad dominowalo podejicie egzystencjalne. Podejscie esencjalne zyska na
znaczeniu, gdy zostanie odnowiona nauka o stworzeniu czlowieka.

Stowa kluczowe: teologia ciala; stworzenie; teologia; nauka; antropologia; ciato;
Ksiega Rodzaju.

Abstract. An Objective Justification of the Theology of the Body in the Con-
text of the Origin of Man. The nature of theology is such that it adopts supernatural
premises as the bases of its study. This is what differs theology from sciences. A Posi-
tivistic approach in theology reduces it to one of natural disciplines. Theology of the
Body is one of the theological disciplines that also adopts supernatural premises. The
crucial one is the supernatural and direct formation of the first human body from the
dust of the earth. The human body is the object of theology in three aspects: its origin,
its nature, and its destination. TOB can be pursued in an essential and existential way.
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Until now it has been developed mainly in the latter manner, but it is necessary to de-
velop TOB which would present the theological dimension of the human body taken
as a substance. This can be done effectively only if the creation of the human body is
restored in Catholic theology.

Key words: Theology of the Body; Creation; Theology; Science; Anthropology;
Body; Genesis.

W niniejszym artykule bede staral si¢ uzasadni¢ teologie ciata jako
pewna dyscypline teologiczng w kontekscie jej przedmiotu. Pierwszym
krokiem bedzie zatem wyjasnienie, w jaki sposob ciato ludzkie moze by¢
przedmiotem teologii. W drugim kroku natomiast postaram si¢ wykazac,
ze obecnie teologia ciala nie jest wystarczajgco mocno osadzona w ob-
rebie teologii katolickiej. Wynika to z watpliwosci i zamieszania wokot
pochodzenia czlowieka, ktére pojawily si¢ w teologii dwudziestowiecznej
pod wplywem darwinowskiej koncepcji ewolucji.

1. CHARAKTER TEOLOGII JAKO NAUKI

Teologia, filozofia i nauki szczegélowe stanowig jakby trzy rodzaje
wiedzy. Tradycyjnie pos$réd nauk naturalnych (to znaczy takich, ktore
nie odwoluja si¢ do nadprzyrodzonego objawienia) za najwyzsza uwa-
zano metafizyke. Metafizyka jest wiedzg (scientia), ktdérej przedmiotem
jest byt per se, to znaczy byt ujety na najwyzszym poziomie abstrakcji.
Kazda inna nauka naturalna traktuje o bycie ujetym w jakim§ aspekcie,
a zatem nie wyjasnia rzeczywisto$ci w sposdb catosciowy ani nie dociera
do najglebszych przyczyn zjawisk. Teologia natomiast jest uwazana za
krélowa nauk w sensie bezwzglednym, poniewaz postuguje si¢ przestan-
kami plynacymi z Bozego objawienia. To oznacza, ze jej fundamenty sa
niepoznawalne dla czlowieka na zasadzie naturalnego wysitku poznaw-
czego. To oczywiscie daje teologii duzo wigksza moc eksplanacyjng niz
ma ktorakolwiek z nauk naturalnych. Z kolei nauki przyrodnicze maja
za zadanie wyjasniac¢ okreslone zjawiska naturalne, szuka¢ prawidlowosci
i praw rzadzacych $wiatem materialnym. Nie jest ich zadaniem poszuki-
wanie Absolutu, arche, czyli naczelnej zasady calej rzeczywistosci (jak to
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ma miejsce w filozofii). Raczej chodzi o znalezienie blizszych przyczyn
poszczegolnych zjawisk przyrodniczych.

W nowozytnosci nastgpita pewna ewolucja w rozumieniu hierarchii
dyscyplin poznawczych. Metoda eksperymentalna zaczeta odnosi¢ coraz
wigksze sukcesy i nauki przyrodnicze zaczely dostarczaé coraz wiecej nie
tylko teoretycznie ciekawej, ale réwniez praktycznie uzytecznej wiedzy.
W miare jak nauki te wyjasnialy §wiat i przyczynialy si¢ do poprawy
jakosci zycia spoleczenstw ich autorytet i rola w kulturze znacznie si¢
umocnily. Jednoczesnie nastgpito pewne przesuniecie uwagi w filozofii
z rzeczywisto$ci zewnetrznej (podejscie obiektywne) na jazn, czyli umyst,
$wiadomos¢, czy wnetrze cztowieka (podejscie subiektywne)'. Kartezjusz
uznal, zZe wiedza warto$ciowa to nie ta zgodna z rzeczywistoscig (jak
utrzymywano wczesniej pod wplywem $w. Tomasza z Akwinu?), ale
wiedza pewna, to znaczy niepodwazalna, gdyz wydedukowana z podsta-
wowej, niewatpliwej zasady ,,mysle, wiec jestem”. Takie subiektywistyczne
i idealistyczne podejscie oraz nacisk na pewno$¢ poznania sprawily, ze
nowyg krolowa nauk stala si¢ matematyka. Z czasem, zwlaszcza w epoce
pozytywizmu, teologii i filozofii w ogéle odmoéwiona miana nauki, po-
niewaz uznano, ze nie méwig one o niczym rzeczywistym. Dla Augusta
Comtea teologia byla niczym innym jak rodzajem mitologii, natomiast
filozofia, zwlaszcza metafizyka, opierala si¢ na zludzeniach’. Obie dyscypli-
ny nie dostarczaly zadnej pozytywnej (to jest pewnej, obiektywnej) wiedzy,
lecz tylko niejako mamily ludzi. W kontekscie pozytywistycznym filozofia
byta sprowadzona do roli metodologii i systematyki nauk (w domysle
nauk przyrodniczych i matematycznych) natomiast dla teologii w ogdle
nie byto miejsca na uniwersytetach.

Ta krotka obserwacja historyczna ukazuje nam szereg zagrozen dla
wspodlczesnego rozumienia teologii nawet wsrdd samych teologdw. Jest ja-
sne, ze jezeli teologie uznajemy za nauke, to nie jest ona takg samg nauka,
jak nauki przyrodnicze lub formalne. Préba uczynienia teologii na wzor
tak zwanych ,,prawdziwych nauk’, czyli nauk w sensie pozytywistycznym,
prowadzi do redukcji tresci teologicznej na przyktad do logiki, historii,

! Krytyczng analize tego zjawiska podaje Jan Pawel II w swojej ostatniej ksigzce
Pamigé i tozsamos¢, Krakow 2005, s. 16-17.

2 STh L, 16, 1 co., ScG, lib. 1, cap. 59, n. 2.

* Zob. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 3, Warszawal999, s. 18-25.
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psychologii lub teorii poznania. Roéznorakie redukcyjne podejscia w teo-
logii mozna obserwowac juz od konca XIX wieku. Ich cecha wspdlna jest
to, ze probuje si¢ w nich uczyni¢ teologie nauka na wzdr pozytywistyczny
zakladajac, ze pozytywistyczny model naukowosci jest najwlasciwszy.
Tymczasem pozytywistyczne rozumienie nauk zdaje si¢ stabna¢ wraz
z rozwojem pewnych nowych dyscyplin takich jak psychologia. Obecnie
nalezy ponownie potwierdzi¢, ze teologia jest nauka (scientia), cho¢ rozni
sie od nauk przyrodniczych. Ta réznica nie sprawia jednak, ze teologia
ma mniejszg warto$¢ poznawczg, lub jest ,stabszg” formg wiedzy. Wrecz
przeciwnie, zgodnie z przekonaniami $redniowiecza, teologia pozostaje
krélowa nauk, gdyz nadal wyjasnia rzeczy najwazniejsze i czyni to w spo-
sob najpelniejszy, nieosiggalny dla czysto ludzkiego wysitku poznawczego.
I to pozostaje prawda, nawet jezeli wiekszos¢ srodowiska akademickiego
podziela pozytywistyczny czy marksistowski stosunek do teologii.

Jezeli jednak powszechnie méwi si¢ o naukach w sensie nauk przy-
rodniczych, natomiast teologii odmawia si¢ statusu nauki, to by¢ moze
warto spojrze¢ na teologie, filozofi¢ i przyrodoznawstwo jako trzy kom-
plementarne dyscypliny wiedzy. W tym kontekscie, jezeli nawet teologia
nie jest naukg, to niewatpliwie jest usystematyzowang dyscypling wiedzy
i podobnie jak inne dyscypliny ma swoje miejsce w akademii.

Te wstepne rozwazania na temat natury teologii majg istotne zna-
czenie dla naszego tematu. Na wstepie nalezy bowiem podkresli¢, ze teo-
logia bez wiary, czyli w tym przypadku, bez uznania przestanek ptynacych
z wiary, traci swoj sens. Kazda dyscyplina poznawcza opiera si¢ na jakichs
danych - nauki przyrodnicze na danych empirycznych, nauki formalne na
aksjomatach, z kolei filozofia na zasadach bytu i pierwszych zasadach po-
znania (prima principia cognitionis). Dla teologii ,,danymi” sa prawdy wiary.
I tutaj lezy pewna trudno$¢ teologii — jej podstawowe przestanki trzeba
przyja¢ na mocy autorytetu Boga a nie wlasnych mozliwosci poznawczych.
Tutaj tez lezy przyczyna faktu, ze tak wielu intelektualistéow odmawia teo-
logii statusu nauki, czy tez pelnowartosciowej dyscypliny poznania. Jednak
watpliwosci w zakresie wiary, (lub nawet jej proste odrzucenie) nie ujmuje
nic z obiektywnej pewnosci prawd objawionych. Innymi stowy, to, ze kto$
nie przyjmuje przestanek plynacych z wiary, nie czyni samych przestanek
mniej prawdziwymi lub pewnymi. I dlatego tez niewiara nie niszczy obiek-
tywnej wartosci teologii jako dyscypliny poznawcze;.
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Problem ten nabiera szczegdlnego wydzwigku, gdy sami teologowie
podwazajg niektoére ,dane” teologii. Mamy wtedy do czynienia z teolo-
gia niewiarygodna i redukcyjng, ktérej konkluzje nie moga by¢ zgodne
z rzeczywistoscig, tak jak i koncepcja fizyczna czy biologiczna zbudowana
w oparciu o bledne dane nie bedzie opisywac rzeczywistosci. Zatem wa-
runkiem prawdziwosci teologii jest uznanie calej wiary tak, jak zostata ona
przekazana w Pismie Swietym i Tradycji. Jak zobaczymy w trakcie naszych
dalszych analiz, prawdy objawione przez Boga, czyli takie, ktérych nie da
sie uzyskac¢ ani na drodze rozumowej refleksji ani badan przyrodniczych,
maja kluczowe znaczenie dla teologii ciala.

2. W JAKI SPOSOB CIAtO MOZE BYC PRZEDMIOTEM TEOLOGII?

Kazda dyscyplina poznawcza ma swoj przedmiot (przedmiot ma-
terialny), cel i metode (przedmiot formalny). W przypadku teologii
trudno jest méwi¢ o przedmiocie, poniewaz Bég nie moze by¢ przed-
miotem naszego poznania. Wynika to z faktu, Ze jest bytem absolutnym
i transcendentnym, natomiast wlasciwym przedmiotem naszego poznania
moze by¢ tylko to, co jest w jaki§ sposdb ograniczone. Poznanie polega
na wchlonieciu na drodze abstrakcji formy rzeczy do naszego umystu.
Czynnodci tej dokonuje tak zwany intelekt czynny (intellectus activus lub
agens), natomiast rzecz poznang, czyli ide¢ przechowuje intelekt bierny
(intellectus possibilis). Jednak Bog jest bytem transcendentnym w sensie
absolutnym. Nie moze wigc nasz intelekt wytworzy¢ Jego idei wlasciwej;
Bog przekracza wszelkie idee ludzkiego umystu. Zatem w naszym pozna-
niu Boga nie dokonuje si¢ poznanie jednoznaczne, takie jak w przypadku
obiektow nizszych, ktére poznajemy przez zmysty. Teologowie wyjasnia-
ja, ze poznanie rzeczy ponadnaturalnych i Boga dokonuje si¢ w sposob
analogiczny®. Z faktu, ze Bog przekracza wszelkie kategorie wynika to, ze
nie moze by¢ przedmiotem poznania. Méwi si¢ wiec, ze Bdg jest pod-

* Zob. S. Swiezawski, Byt, Krakow 1999, s. 74-94. Co prawda, Swiezawski przy-
pisuje metode analogii przede wszystkim filozofii (metafizyce) i jedynie wspomina jej
znaczenie dla teologii, jednak w praktyce tak zwana teologia naturalna, bedaca formalnie
czescig filozofli, jest trudna do oddzielenia od teologii sensu stricto. Zatem analogia jest
jedna z metod zaréwno w metafizyce, teologii naturalnej jak i teologii sensu stricto.
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miotem teologii (subiectum), czyli Tym, ktory raczej daje sie pozna¢ niz
jest poznawany.

Przedmiotem teologii moze by¢ cale stworzenie, o ile rozpatrujemy
je z uwagi na Boga, to znaczy w jakim$ odniesieniu do bytu najwyzszego’.
I tak, na przykiad, byty zaréwno ozywione jak nieozywione, tak duchowe
jak i materialne, kazdy na swdj sposéb méwi nam co$ o Bogu, poniewaz
zawiera jakie§ podobienstwo do Niego. Podstawowy poziom podobienstwa
to istnienie rzeczy - kazdy byt stworzony istnieje i w tym przypomina
nam o Bogu bedagcym samym istnieniem. Byty zZyjace méwig nam o Bogu,
ze jest Zyciem, byty rozumne, ze jest najwyzszym Rozumem. W koncu
cala réznorodno$¢ stworzen, ich komplementarnos¢ i doskonato§¢ mowia
nam o wielkosci, mocy i madro$¢ Boga-Stwoércy. Natomiast w aspekcie
pozadawczym (w przeciwienstwie do aspektu poznawczego) naturalne
sklonnosci rzeczy moéwia o tym, ze jest mito$¢, czyli pragnienie spelnienia,
ktéra porusza poszczegdlne byty ku ich celom. Spelnieniem za$§ wszyst-
kiego jest Bog, ktéry pozada sam siebie, gdyz jest dobrem najwyzszym
i dlatego jest najwyzsza Mitoscia.

W tym kontekscie znajdujemy wyjasnienie, w jaki sposob ciato
ludzkie moze by¢ przedmiotem teologii. Otéz Pismo Swiete podkresla
szczegblne (na tle innych stworzen) podobienstwo cztowieka do Boga.
Skoro za$ podobienstwo czlowieka do Boga jest blizsze niz istot nierozum-
nych, to i wigcej dowiemy si¢ o Bogu studiujac cztowieka niz na przyktad
zwierzeta, czy przedmioty martwe. Aniotowie sg jeszcze bardziej podobni
do Boga przez to, ze sg czystymi duchami. Ale sposréd stworzen widzial-
nych tylko czlowiek ma mozliwos¢ wejscia w osobowg relacje z Bogiem.
Oczywiscie dokonuje si¢ to przez milos¢ bedaca w woli i taske, ktora
rezyduje w sercu. Zatem podstawowym $rodkiem zjednoczenia czlowieka
z Bogiem jest jego dusza. W duszy tez wystepuje zasadnicze podobienstwo
czlowieka do Boga®. Niemniej nie da si¢ rozdzieli¢ duszy od ciala. Cialo
ludzkie istnieje tylko w polaczeniu z duszg, poniewaz cialo bez duszy jest
martwe, nie jest wiec juz cialem ludzkim, jest jaka$ materig organiczng

> STh, 1, 1, co.

¢ Sw. Tomasz zauwaza, ze podobienstwo czlowieka do Boga zawiera sie przede
wszystkim w jego rozumnodci, ktorej nosnikiem jest dusza. Tylko stworzenie rozumne
znamionuje podobienstwo ,obrazu”, natomiast stworzenie nierozumne cechuje jedynie
podobienstwo ,,$ladu”. Zob. STh I, 93, 6; Super Sent., lib. 1, d. 3, g. 3, a. 1 co.
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ulegajaca rozkladowi. Cialo i dusza stanowig zatem zlozenie (compositum),
w ktérym elementem aktywnym (formg) jest dusza, natomiast pasywnym
(materig) jest cialo. W ten sposdb mozemy moéwic¢ o substancji ludzkiej.
Co prawda dusza jest substancja samoistng (moze istnie¢ bez ciata), ale
w sposob naturalny wystepuje w polaczeniu z cialem’.

Jezeli wiec méwimy o ciele jako przedmiocie teologii to mamy
przede wszystkim na uwadze owo odniesienie ciala do Boga, ktdre
w pierwszej kolejnosci dokonuje si¢ za sprawa duszy®. Dzialania duchowe
nieraz odbijaja si¢ w ciele. I w ten sposéb cialo staje si¢ znakiem duszy,
czyli empirycznym (zmystowym) jakby teatrem tego, co niewidzialnie
zachodzi w duszy. W podstawowym sensie cialo funkcjonuje jako znak
w dwdch aspektach - oddolnym i odgérnym. W pierwszym ujeciu to
przez cialo czlowiek niejako prébuje si¢ upodobni¢ do Boga. Wchodzi tu
w gre mowa ciala w czasie modlitwy (poktony, skfadanie rak, klekanie,
etc.) jak tez wszelka aktywnos¢, w ktdrej cialo jest narzedziem pelnienia
dobrych uczynkéw. Natomiast w aspekcie odgdérnym to dzialanie faski
przejawia si¢ w ciele. Wchodzg tu w gre dzialania takie jak ekstazy, glo-
solalia czy uzdrowienia fizyczne. W tego typu przypadkach w ciele ludz-
kim manifestuje si¢ dziatanie Boga; cialo przekracza wtedy ramy swoich
naturalnych dzialan i w ten sposdb niejako odsyla do Boga. Jako znak
dzialania Bozego staje si¢ przedmiotem teologii.

3. ZRODtA TEOLOGII CIAtA U KAROLA WOJTYLY/JANA PAWEA 11

Dyscypliny filozoficzne i teologiczne mozna podzieli¢ na dwa
rodzaje — pierwszy to te, ktére méwig o tym, jak si¢ rzeczy maja, czyli
opisujg byty lub idee w ujeciu istotowym. Tutaj zaliczamy metafizyke (on-
tologie) i antropologie, a w teologii dogmatyke, teologi¢ fundamentalna,
histori¢ Kosciota, teologie biblijng. Drugi rodzaj to dyscypliny méwiace
o powinnosciach, czyli o tym, jak sprawy powinny by¢. Ten rodzaj opisuje
przedmioty poznania w ujeciu jakosciowym. W filozofii ten typ dziedzin
stanowi etyka natomiast w teologii, na przyklad, teologia moralna. Mozna

7 STh 1, 75, 2, co.
8 Por. KKK, nr 364.
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uznad, ze pierwszy typ dziedzin to dziedziny esencjalne natomiast drugi
to egzystencjalne, pierwszy dotyczy sfery poznawczej cztowieka, drugi
natomiast sfery pozadawczej.

Jak dotad opisywalem teologie ciala w ujeciu esencjalnym, jednak
jak wiadomo, tworca teologii ciata — Karol Wojtyta — byl etykiem i swoje
rozwazania o ciele ujmowal w perspektywie egzystencjalnej i moralne;j.
Zatem punktem wyjscia dla niego bylo nie tyle pytanie o istote ludzkiego
ciala, co raczej o jego znaczenie moralne i powinnosci. Jednocze$nie nie
daloby si¢ sprowadzi¢ teologii ciala Wojtyly jedynie do aspektu moralnego,
poniewaz odwoluje sie on do Pisma Swietego, zwlaszcza Ksiegi Rodzaju
a w niej do opisu stworzenia i pierwotnego stanu pierwszej pary ludzkiej.
Wezeséniej powiedzialem, ze teologie biblijng nalezy umiesci¢ po stronie
nauk esencjalnych. Teraz wypada jednak doda¢, ze Pismo Swiete samo
w sobie zawiera oba aspekty (esencjalny i moralny), gdyz zaréwno prawdy
wiary, jak i zasady moralne stanowig przedmiot objawienia biblijnego.
Z tego wynika, ze Pismo Swiete jest zrédtem zaréwno dla dyscyplin
esencjalnych jak i egzystencjalnych. Nie podlega przy tym watpliwosci
fakt, ze Wojtyta wydobyl przede wszystkim 6w aspekt moralny, lub egzy-
stencjalny z opisu stworzenia czlowieka. To tez sprawilo, ze teologia ciala
jak dotad byta postrzegana przede wszystkim jako nauka o moralnosci
ludzkiej seksualnosci lub jako teologia matzenstwa. To z kolei moze pro-
wadzi¢ do redukgji tresci esencjalnej w obrebie teologii ciata do tresci
egzystencjalnej. Tego rodzaju redukcja bytaby problematyczna, poniewaz
kazda etyka musi znalez¢ umocowanie w metafizyce. Nie mozna bowiem
okresli¢ powinnosci, jezeli nie znamy natury bytu, ktérego ta powinnos$¢
miataby dotyczy¢’.

° Na zalezno$¢ miedzy etyka a metafizykq wyraznie zwrdcit uwage Jan Pawet 1T
w ksigzce Pamiec i tozsamosc. Papiez pisal m.in.: ,,Jezeli sensownie chcemy moéwi¢ o do-
bru i zlu, musimy wréci¢ do §w. Tomasza z Akwinu, to jest do filozofii bytu. Mozna na
przyklad metoda fenomenologiczng analizowa¢ do$wiadczenia, takie jak doswiadczenie
moralnosci, religii czy tez czlowieczenstwa, wzbogacajac w znaczacy sposéb nasze pozna-
nie. Nie mozna jednak zapomina¢, ze te wszystkie analizy poniekad milczaco zaktadajg
rzeczywisto$¢ bytu ludzkiego, to znaczy bytu stworzonego, a takze rzeczywisto$¢ Bytu
Absolutnego. Jezeli nie wychodzimy od tego ,realistycznego” zalozenia, poruszamy sie
w prézni”. Jan Pawet II, Pamiec i tozsamosé, s. 21.
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Wojtyla postawil opis biblijny w centrum swoich rozwazan o mat-
zenstwie, gdyz taki kierunek wskazal sam Jezus. Gdy faryzeusze zapytali
Mistrza, czy mozna si¢ rozwodzi¢ i przytoczyli kazus listu rozwodowego,
Nauczyciel odwotat si¢ do Ksiggi Rodzaju, do poczatku, tzn. wskazal na
pierwotny plan Stworcy wzgledem czlowieka (zob. Mt 19,3-8). Jezus wyja-
$nil, ze Stwdrca na poczatku mial inny zamyst w odniesieniu do czlowieka
i ze wskutek ludzkiej utomnosci i grzechu ten zamyst zostal przez ludzi
znieksztalcony. Jednak On, Zbawca, przyszedl, aby ten pierwotny plan
niejako uczyni¢ normg nowej chrzescijanskiej wizji malzenstwa, gdyz ona
lepiej odpowiada ludzkiej naturze i godnosci.

Koscidl, bronigc malzenistwa na przestrzeni wiekéw, przyjmowat
droge Jezusa, to znaczy odwotywal si¢ do pierwotnego zamystu Bozego
przedstawionego w Ksiedze Rodzaju'®. Taka metoda powotywania si¢ na
Ksiege Rodzaju w celu uzasadnienia nierozerwalnosci malzenstwa i in-
nych prawd chrzescijanskich ma oczywiscie sens jedynie przy zalozeniu,
ze opis biblijny jest historycznie prawdziwy. Jednak Wojtyla czyta opis
stworzenia i pierwotnej $wietosci pierwszej pary w taki sposéb, aby wy-
doby¢ z niego jak najglebsze znaczenie egzystencjalno-moralne, nie mowi
natomiast wiele o historycznosci samego opisu. Historyczna prawdziwos¢,
tzn. zgodno$¢ tego opisu z przeszloscia, ktdra faktycznie miala miejsce, nie
stanowi u Wojtyly kryterium, wedlug ktérego nalezatoby ocenia¢ wartos¢
jego teologii. W zasadzie wystepuje w jego analizach jedynie implicite, nie
jest ani wprost stwierdzona, ani nie wydaje si¢ konieczna dla teologicznej
tresci jego rozwazan. Zatem pewna przewaga podejscia egzystencjalne-
go nad esencjalnym tkwi w samym sercu teologii $wietego Papieza. To
z kolei kaze nam zastanowi¢ si¢ czy teologia ciala opiera si¢ na dos¢
stabilnym fundamencie dogmatycznym? Czy takie podejscie do Ksiegi
Rodzaju i zagadnienia poczatkéw czlowieka zapewnia wlasciwe warunki
dla rozwoju teologii ciata? Niezaleznie od szczegdtowej odpowiedzi na te
i tym podobne pytania nalezy juz teraz zauwazy¢, ze dowarto$ciowanie
historycznego znaczenia Ksi¢gi Rodzaju daloby nowy impuls dla teologii
ciala zwlaszcza w jej aspekcie esencjalnym. W dalszym ciagu naszych
rozwazan sprobujemy naswietli¢ te teze z innego jeszcze punktu widzenia.

12 Zob. na przyktad encykliki Arcanum Divinae Sapientiae Leona XIII i Casti
connubi Piusa XI.
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4. TEOLOGIA CIAtA W TRZECH ASPEKTACH: POCHODZENIE-
NATURA-PRZEZNACZENIE

Moéwilismy juz, ze przedmiotem teologii moze by¢ wszelkie stwo-
rzenie z racji jego podobienstwa do Stworcy. Ale na stworzenie mozna
spojrze¢ w trzech roznych perspektywach tj. z punktu widzenia poczatku
stworzenia, z punktu widzenia natury stworzenia (czyli tego, czym ono
jest) oraz z punktu widzenia ostatecznego przeznaczenia stworzenia.
Podobnie mozna rozpatrywa¢ czlowieka i jego cialo. W kazdej z tych
perspektyw czlowiek i cialo ludzkie ma charakter teologiczny, cho¢ za
kazdym razem z innego powodu. Przypatrzmy si¢ teraz cialu ludzkiemu
jako przedmiotowi teologii w tych trzech perspektywach.

4.1. ESENCJALNE PODSTAWY TEOLOGII CIAEA

Tutaj nalezy zaliczy¢ wspomniany juz aspekt ,,oddolny” i ,,odgérny”
teologicznego znaczenia ciata. Zatem cialo zaréwno wyraza nadprzyro-
dzone dzialanie Boga w duszy, jak i jest narzedziem duszy, aby wznies¢
si¢ do Boga. Ale na tym nie koniec. Cialo ludzkie ma bardzo specyficzna
budowe na tle innych cial ozywionych. Z biologicznego punktu widzenia
jest jakby zaprzeczeniem zasad, ktore rzadza swiatem zwierzat. O ile kazde
zwierze ma cialo wyspecjalizowane do jakiejs dominujacej funkgji, o tyle
cialo ludzkie jest maksymalnie uniwersalne. Mozna powiedzie¢, ze ciala
zwierzat s3 zdeterminowane do dziatania w okreslony sposéb na podsta-
wie instynktow nalezacych do ich natury. W ten sposéb $winia ma ryjek,
aby wyszukiwa¢ pokarm w ziemi, jej glowa jest skierowana w dét, porusza
sie na czterech konczynach, aby wykorzystywac¢ efektywnie mie$nie i roz-
klada¢ cigzar ciata. Z6tw ma pancerz, ktéry niejako utrudnia jego szybkie
poruszanie si¢, ale jednoczesnie zapewnia obrone¢ przed drapieznikami
i stoncem. Podobnie pies i kot maja futro, ogon, pazury czy kly, wszystko,
co umozliwia im zdobywanie pokarmu i ochrong przed naturalnymi wro-
gami. Jedynie cialo ludzkie nie posiada takich cech wyspecjalizowanych.
Czlowiek nie ma ani kopyt, ani ryjka, ani ktéw czy rogéw, ani pancerza
czy futra. To wszystko czyni go najbardziej bezbronnym posrod stworzen.
W dodatku czlowiek porusza si¢ na dwdch konczynach, pozostawiajac
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dwie gdérne praktycznie nieuzywane, co w $wiecie zwierzat stanowi naj-
mniej efektywny rodzaj przemieszczania si¢''. Czlowiek jest pierwszym
kandydatem, aby przegra¢ w ,walce o byt Zatem, jak to mozliwe, ze
obserwujemy co$ dokladnie odwrotnego? O ile zwierzeta, zwlaszcza te
wigksze i bardziej zaawansowane biologicznie, sa zagrozone zupelnym
wyginieciem, o tyle cztowiek zdobywa i zasiedla coraz to nowe obszary.
Czlowiek dominuje nad $wiatem zwierzat niemal pod kazdym wzgledem.
Przyczyna takiego niewatpliwego zwyciestwa czlowieka na poziomie bio-
logicznym jest jego rozum. Ludzkie cialo, cho¢ jest bezbronne, zwycieza
dzieki narzedziom, ktdére cztowiek wymysdla i tworzy. Cialo czlowieka,
cho¢ biologicznie najmniej wydajne, umozliwia realizacje¢ dziatan intelek-
tualnych wlasnie dzieki swojej uniwersalnosci. Mozna wigc powiedzie¢,
ze ludzkie ciato wrecz domaga sie duszy intelektualnej, gdyz jedynie taka
dusza umozliwia nie tylko biologiczne przetrwanie czlowieka, lecz takze
pelna aktualizacje jego fizycznych mozliwosci. Zatem ciato czlowieka calg
swoja budowa, charakterystyka (konstytucja) i bezbronnoscig odsyta do
rzeczywisto$ci niematerialnej, do duszy, a posrednio takze do Boga.

4.2. ESCHATOLOGICZNE PODSTAWY TEOLOGII CIAtA

Jezeli rozwazymy teraz przyszlos$¢ ludzkiego ciala, to zgodnie
z wiara chrzescijaniska uznajemy, ze cialo to jest rowniez przeznaczone
do wieczno$ci. Prawda o zmartwychwstaniu ciata nadaje cialu ludzkiemu
charakter teologiczny, poniewaz potwierdza jego znaczenie ponadczasowe.
Inaczej niz ciala zwierzgce, ludzkie ciato ma uczestniczy¢ w chwale przy-
sztego Nowego Jeruzalem, poniewaz bedzie odbudowane i przemienione
w cialo chwalebne i niezniszczalne. Tutaj wazne jest podkreslenie, ze
(zgodnie z nauka $w. Tomasza z Akwinu) cialo zmartwychwstale bedzie
tym samym ciatem, ktdére rozlozylo si¢ po $mierci'>. Zatem osoba przy
zmartwychwstaniu odzyska swoje cialo, nie jakie$ inne. Cho¢ bedzie
to cialo przemienione, pozostanie numerycznie tym samym, co cialo

' P. Lenartowicz, Ludy czy malpoludy? Problem genealogii czlowieka, Krakow
2010, s. 99-100.
12 STh Suplement, 79, 1.
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utracone w $mierci. I ta prawda wiary kaze nam unika¢ redukgji ciala
ludzkiego do jednej z wielu substancji organicznych, ktére pojawiajg si¢
na chwile i ging na zawsze.

4.3. GENEZA CZtOWIEKA JAKO ZRODtO TEOLOGII CIAtA

Trzeci aspekt, w ktorym nalezy dostrzec teologiczne znaczenie
ludzkiego ciata, dotyczy pochodzenia czlowieka. Jezeli méwimy o powsta-
waniu kazdej osoby w ramach gatunku ludzkiego, to cialo jest uformo-
wane w wyniku biologicznego zrodzenia, natomiast dusza zostaje kazdo-
razowo stworzona przez Boga i nadana kazdemu czlowiekowi osobno®.
Taki sposéb powstawania indywiduéw ludzkich kaze nam widzie¢ ludzka
prokreacje jako wspdlprace rodzicow w stworczym dziele Boga. To za$
poglebia teologiczny wymiar calej rzeczywisto$ci malzenstwa i rodziny.
Ten wlasnie watek teologii ciala doczekat si¢ wielu opracowan i, jak sie
wydaje, zajmuje kluczowe miejsce takze w teologii Jana Pawla II.

Musimy jednak spojrze¢ na poczatek cztowieka réwniez w aspekcie
gatunkowym, to znaczy uwzgledni¢ specyficzny sposob powstania na-
szych pierwszych rodzicow, ktorzy zapoczatkowali istnienie calej rodziny
ludzkiej. I tutaj napotykamy potezne braki w uzasadnieniu teologii ciata
spowodowane naturalistycznym redukcjonizmem, ktéry wdart si¢ do
teologii katolickiej pod wplywem tak zwanej ,teorii ewolucji”. Ten watek
wymaga wiecej wyjasnienia.

Nie ma watpliwosci, Ze od starozytnosci chrzesécijanskiej az po
polowe dwudziestego wieku Koscidt nauczal, ze czlowiek powstal poprzez
nadprzyrodzone uformowanie jego ciala bezposrednio przez samego
Boga z prochu ziemi. W pierwszych wiekach pewne kontrowersje budzito
pochodzenie ludzkiej duszy'. Tertulian na przyklad opowiadat si¢ za tra-

B Por. KKK, nr 366. Jak si¢ wydaje, az dotad nie zostata ostatecznie rozstrzy-
gnieta kwestia tego, czy dusza rozumna zostaje stworzona w momencie zaplodnienia,
czy moze (jak nauczali dawniejsi teologowie) nieco pdzniej, w czasie rozwoju embrio-
nalnego, gdy element materialny moze juz aktualizowa¢ funkgje intelektualne. Najblizej
rozwigzania tego problemu znajduje si¢ Jan Pawel II w encyklice Evangelium vitae
(nr 43 i 60), ale i tam brak wyraznego rozstrzygniecia.

4 Sw. Hieronim w LiScie 126 (do Marcelina i Anapsychiusza) wymienial pie¢
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ducjanizmem (dusze s3 przekazywane z rodzicéw na dzieci, czyli jak cialo
rodzi si¢ z ciata tak dusza z duszy), teologowie platonizujacy opowiadali
sie za preegzystencja dusz (dusze zostaly stworzone na poczatku czasu
i niejako spadaja z nieba, aby ozywia¢ kolejne ludzkie ciala), ale stopnio-
wo wigkszos¢ teologdw uznala, ze kazda ludzka dusza zostaje stworzona
indywidualnie dla kazdego czlowieka. Zatem spor wokdt pochodzenia
duszy zostal rozwiazany, pojawil si¢ natomiast nowy problem dotyczacy
pochodzenia ciata. Po encyklice Humani generis (1950) wiekszo$¢ teolo-
gow uznala, Ze nie nalezy juz dluzej utrzymywaé odwiecznej i niezmien-
nej nauki Kosciofa na temat bezposredniego stworzenia ciala pierwszego
czlowieka. Powszechnie przyjeto, ze cialo wyewoluowalo z ,,nizszej zywej
materii”. Wedtug tej nowej koncepcji ciato ludzkie powstalo na drodze
ewolucji, dusza natomiast na drodze stworzenia. Niestety, takie podejscie
nie znajduje poparcia ani w Pi$mie Swietym, ani Tradycji, ani u Ojcéw
ani Doktoréw Kosciota'. Nie znajduje nawet poparcia w samej encyklice
Piusa XII, poniewaz Papiez dopuscil jedynie mozliwos¢ dyskutowania
ewolucyjnego pochodzenia ciala, nie nakazal natomiast porzucenia wia-
ry w jego stworzenie. Wydaje sie¢ zatem, ze teologowie przedwczesnie
i w sposéb nieuzasadniony przyjeli ewolucyjne pochodzenie ciala. Zreszta
taka koncepcja napotyka wiele trudnosci i to nie tylko teologicznych, ale
réwniez filozoficznych i biologicznych'. Skoro za$ z jednej strony brak
dowoddéw biologicznych (w istocie taki dowdd nie jest nawet teoretycznie
mozliwy'’) na pochodzenie czlowieka od nizszych zwierzat a z drugiej

réznych koncepcji pochodzenia duszy i dodaje, ze traducjanizm jest popularny w Kosciele
Zachodnim; http://www.newadvent.org/fathers/1102165.htm [dostep: 24.08.18].

15 Szczegdtowe uzasadnienie tej tezy mozna znalezé w ksigzce Kosciot a ewolucja.
(M. Chaberek, Koscié? a ewolucja, Warszawa 2012, s. 192-211).

16 O problemach ewolucyjnego pochodzenia ciata ludzkiego na poziomie biologii
zob. P. Lenartowicz, O filozoficznych problemach tzw. hominizacji zwierzecia, zob. M. Cha-
berek, ,,Pochodzenie cztowieka. O filozoficznych problemach hominizacji’, w: Spér o po-
czgtek i koniec zycia ludzkiego, red. A. Maryniarczyk, A. Gudaniec, Z. Panpuch, Lublin
2015, s. 221-253. O teologicznych problemach w tak zwanej koncepcji specjalnego
transformizmu zob. tenze, Aquinas and Evolution, The Chartwell Press 2017, s. 126-162.

17 Nawet gdyby znaleziono caly tancuch form posrednich miedzy czlowiekiem
a nizszym zwierzeciem, to i tak bylby to dowdd jedynie na istnienie takich form w prze-
szlosci, nie za$ na pochodzenie jednej od drugiej. Takie fakty paleontologiczne w zaden
sposob nie przekreslalyby mozliwosci bezposredniego stworzenia pierwszego cztowieka.
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strony istnieje wielowiekowe nauczanie o stworzeniu czlowieka z prochu
ziemi, wydaje si¢ oczywiste, ze teologia katolicka powinna powrdci¢ do
nauki o stworzeniu.

5. STWORZENIE CIAtA JAKO PODSTAWA TEOLOGII CIAtA

Problem ten ma zasadnicze znaczenie dla naszego tematu. Chodzi
tu bowiem o uzasadnienie teologii ciata z punktu widzenia jej przedmiotu.
Jezeli teologia ciata ma by¢ rzeczywiscie pelnoprawng teologia, by¢ moze
nawet jakim$§ osobnym traktatem, to musi by¢ oparta na przestankach
plynacych z objawienia, czyli na prawdach wiary. Tak jest w kazdym
traktacie teologicznym - na przyklad trynitologia opiera si¢ na dogmatach
dotyczacych Trojcy Sw., chrystologia na dogmatach chrystologicznych,
a mariologia na dogmatach maryjnych. W odniesieniu do ciata czlowieka,
Koscidl naucza na poziomie dogmatycznym, ze nastapi ciala zmartwych-
wstanie, czyli ze ciato ludzkie jest przeznaczone do nadprzyrodzonosci.
I ta prawda wiary stanowi dobre uzasadnienie teologii ciala w aspekcie
eschatologicznym. Jesli chodzi o nature i zrodzenie czlowieka, czyli aspekt
esencjalny teologii ciala, to jest on zabezpieczony nauczaniem o tym, ze
cialo ludzkie jest ozywiane dusza rozumng stworzong dla kazdego czlo-
wieka osobno'®. W kontekscie poczatku czlowieka, czyli tego jak powstato
pierwsze cialo ludzkie, nie ma takiej jasno$ci.

Jak juz zaznaczylem, najpopularniejsza obecnie jest koncepcja
»hominizacji zwierzecia”. Pomijajac wszystkie trudnosci naukowe, filozo-
ficzne i teologiczne takiego podejscia jest jasne, ze znaczaco umniejsza
ono znaczenie teologii ciala. Powro6t do klasycznej koncepcji stworzenia
ciala z prochu ziemi dalby nowy, potezny impuls do rozwoju teologii
ciala, zwlaszcza w ujeciu esencjalnym. Dopiero wtedy prawda o boskim
zamysle tkwigcym juz na poziomie ludzkiej biologii nabralaby pelnego

Paleontologia jest naukg historyczng (podobnie jak geologia i archeologia) a w tych
naukach o przesztosci wnioskuje si¢ jedynie posrednio, na podstawie praw dziatajgcych
obecnie. Nie mozna zatem zobaczy¢, co stalo sie w przeszlosci, mozna jedynie badad
skutki tych wydarzen. Takie teoretyczne ograniczenie paleontologii czyni jg nauka z na-
tury niezdolng do zaprzeczenia klasycznej chrzescijanskiej koncepcji stworzenia.

'8 Por. KKK, nr 366 i 382.
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blasku a teologia ciala zyskalaby swoje umocowanie w jednoznacznym
nauczaniu Kosciola. George Weigel poréwnuje teologie ciala Jana Pawta II
do bomby zegarowej, ktéra wybuchnie w dwudziestym pierwszym wie-
ku'. By¢ moze stanie sie to wlasnie wtedy, gdy Koscidt potwierdzi wiare
w stworzenie zaréwno duszy jak i ciala czlowieka. By¢ moze prawda ta
powinna sta¢ si¢ przedmiotem nowego dogmatu, ktéry ochroniltby wiare
przed materialistycznym redukcjonizmem. W przesztosci Kosciot ogtaszat
dogmaty wilasnie w odpowiedzi na bledy w pojmowaniu poszczegélnych
prawd. Obecnie, jak si¢ wydaje, dominuje przekonanie, ze podstawowe
prawdy wiary zostaly juz wyjasnione i odpowiednio zdefiniowane tak,
ze ich poprawne rozumienie jest niejako automatycznie zagwarantowane
przez starozytne sobory. Jednak takie przekonanie nie znajduje potwier-
dzenia w tym, co obserwujemy we wspolczesnej teologii. O ile Koscidt
prowadzony przez Duch Swietego na przestrzeni wiekéw uczynit ogromny
postep w definiowaniu i rozumieniu wiary, o tyle pewne poszczegoélne
kwestie, nawet tak donioste jak pochodzenie cztowieka, nie zostaly jeszcze
do konica wyjasnione, zwlaszcza w kontekscie nowych idei inspirowanych
nowozytnym $wiatopogladem materialistycznym.

W pierwszej czesci wspomnialem, ze w minionym wieku teologo-
wie nieraz dazyli do uczynienia teologii bardziej naukowa w rozumieniu
pozytywistycznym prébujac w ten sposdb niejako ocali¢ miejsce teologii
w akademii. Zapominano przy tym, ze teologia jest nauka, ale w nieco
innym sensie niz nauki szczegoétowe. Takie proby ,,unaukawiania” teologii
konczyly si¢ podejsciami redukcyjnymi, czyli sprowadzajacymi zjawiska
wyzszego rzedu do zjawisk nizszego rzadu. W efekcie teologia tracifa
swoja specyfike jako dyscyplina nadprzyrodzona i stawala sie np. logika,
historig, czy psychologia. W tym samym kontekscie nalezy rozpatrywac
wspolczesne odejscie od klasycznej nauki o stworzeniu. Zredukowanie
bezposredniego dzialania Boga do tak zwanych naturalnych przyczyn
wtornych (co stanowi istote koncepcji ewolucyjnego pochodzenia czto-
wieka), jest wyrazem pozytywistycznego redukcjonizmu w teologii. To
redukcyjne podejscie nie wynika z samych danych naukowych odkry-
wanych w biologii, paleontologii czy genetyce. Nauka nie odkryla nic,
co zmuszaloby teologéw do porzucenia klasycznej koncepcji stworzenia.

9 G. Weigel, Swiadek nadziei, Krakow 2007, s. 434.
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Redukcjonizm w teologii dokonuje sie¢ pod wplywem teorii (nie faktow),
teorii inspirowanej materializmem, ktdrej gtéwnym celem jest modyfikacja
chrzescijanskiej koncepcji stworzenia.

Dla naszego tematu istotne jest to, ze jasne zdefiniowanie stwo-
rzenia pierwszego ciala mezczyzny z prochu ziemi a ciala kobiety z boku
mezczyzny przywrdcitoby historyczne rozumienie pierwszych rozdzialow
Ksiegi Rodzaju i w ten sposob teologia ciala zyskataby mocne podstawy
biblijne. Wspomniatem poprzednio, zZe w teologii ciala Jana Pawla II hi-
storyczno$¢ pierwszych wydarzen z Ksiegi Rodzaju jest przyjeta jedynie
implicite. Papiez skupia sie na teologicznej tresci tych wydarzen. Czy nie
jest jednak tak, ze jezeli wydarzenia te stanowig jedynie projekcje pew-
nych tak zwanych ,glebszych prawd” wyrazonych w mitologicznej lub
symbolicznej formie w Genesis, to czy tre$¢ teologiczna nie jest niejako
zawieszona w prozni? Czy wiasnie te teologiczne, ,glebsze” prawdy, nie
zalezg calkowicie od historycznej prawdziwosci konkretnych wydarzen,
z ktorych zostaly wydedukowane?

Sposob powstania czlowieka ma wplyw na nasze rozumienie tego,
kim czlowiek jest. W koncepcji ewolucyjnej (teoria hominizacji zwierzecia)
przyjmuje sie, ze godno$¢ cztowieka zawiera sie przede wszystkim w duszy
i dlatego zwierzece pochodzenie jego ciala nie ma istotnego znaczenia dla
naszego rozumienia ludzkiej natury. Poglad ten opiera si¢ na kartezjanskim
dualizmie, w ktérym cialo i dusza stanowig jakoby dwie niezalezne substan-
cje (res extensa i res cogitans). Ponadto w koncepcji tej naiwnie zaktada sie,
ze dla uzasadnienia godnosci cztowieka wystarczy uznaé, ze ma on dusze
duchowy. Tymczasem argument ,,z duszy” trafia jedynie do wierzacych
i juz przekonanych, nie zmienia natomiast nic w naturalistycznym $wia-
topogladzie ludzi, ktérzy istnienie jakiejkolwiek niematerialnej substancji
z zalozenia odrzucajg. Dyskusja na temat czlowieka, jezeli ma mie¢ cha-
rakter uniwersalny, musi wigcza¢ specyfike ludzkiego ciata. I w ten sposéb
pochodzenie ciala (a nie duszy) jest kluczowe w rozmowach z ateistami
i materialistami na temat tozsamodci i godnosci czlowieka. Ponadto przy-
jecie koncepcji ewolucyjnej uderza wprost w teologie ciata. Jezeli bowiem
ciato ludzkie zachowuje organiczng jednos¢ na zasadzie zrodzenia z kazdym
innym cialem zwierzecym (a ostatecznie z kazda amebg czy bakterig), to
nie ma w nim nic szczegélnego z biologicznego punktu widzenia. Wtedy
powstaje pytanie, czym w takim razie mialaby sie rézni¢ teologia ciala



Przedmiotowe uzasadnienie teologii ciata w kontekscie nauki o pochodzeniu czfowieka

od teologii przyrody organicznej? (Dziedziny zreszta niemal nieistniejacej
wiasnie ze wzgledu na jej znikoma wartos¢ teologiczna). Jezeli dusza ludzka
stanowi jedyne uzasadnienie szczegdlnego charakteru natury ludzkiej, to
powinni$my poprzesta¢ na teologii duszy. Jezeli natomiast cialo pierwszego
czlowieka zostato uczynione od podstaw bezposrednio przez Boga, to jest
jasne, ze nie tylko w duszy, lecz takze w cielesno$ci wyraza sie 6w zamyst
stworczy wobec czlowieka, czyli to, kim on ma by¢ w $wietle jego najgleb-
szej natury i powolania.

Teistyczni ewolucjonisci nieraz twierdza, ze ewolucyjne powstanie
czlowieka nadaje mu wigksza godno$¢, poniewaz taczy czlowieka z reszta
stworzenia i uwydatnia Boska madro$¢ w dziataniu przyczyn wtérnych.
Jednak poglad ten stoi w sprzecznosci z nauczaniem Ojcéw Kosciola i $w.
Tomasza, ktérzy moéwia, Ze Boska moc i wielko$¢ najpelniej objawia sie
w bezposrednim dzialaniu, takim jak stworzenie i formowanie $wiata®.
Istotnie, nie sposéb wyobrazi¢ sobie pickniejszego, bardziej godziwego
i nobliwego sposobu powstania cztowieka niz poprzez bezposrednie
uksztaltowanie przez Boga. To za$ prowadzi nas do wniosku, ze teologia
ciala musi zyska¢ solidne podstawy dogmatyczne w odnowionej nauce
na temat pochodzenia czlowieka, ktéra bedzie wyraznie stwierdza¢ jego
stworzenie, tj. bezposrednie uksztaltowanie, zaréwno jego ciala jak i duszy.

BIBLIOGRAFIA

Chaberek, M. ,Pochodzenie czlowieka. O filozoficznych problemach hominizacji’,
w: Spor o poczgtek i koniec zycia ludzkiego, red. A. Maryniarczyk, A. Gudaniec,
Z. Panpuch, Lublin 2015, 221-253.

Chaberek, M. Aquinas and Evolution, The Chartwell Press 2017.

Chaberek, M. Kosciot a ewolucja, Warszawa 2012.

Hieronim, List 126 (do Marcelina i Anapsychiusza), http://www.newadvent.org/fa-
thers/1102165.htm [dostep: 24.08.18].

20 Sw. Tomasz méwi o tym wyraznie w kilku miejscach: ,Wiekszym dzietem jest
uczynienie czego$ wedlug calej jego substancji niz uczynienie formy substancjalnej lub
przypadlosciowej” (STh 1, 45, 3, sc.). ,Duzo wiekszej mocy wymaga uczynienie czegos$
z niczego niz z czego$ przeciwnego” (STh I, 45, 5 ad 2). ,Chociaz stworzenie skonczo-
nego skutku nie ukazuje nieskoriczonej mocy, jednak stworzenie go z niczego ukazuje
nieskoniczong moc (STh I, 45, 5 ad 3, por. STh I, 45, 1, ad 2).

47



48

Michat Chaberek OP

Jan Pawel II, Evangelium vitae, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/
encykliki/evangelium_1.html [dostep: 25.08.18].

Jan Pawel II, Pamigé i tozsamosé, Krakow 2005.

Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994.

Lenartowicz, P. Ludy czy matpoludy? Problem genealogii cztowieka, Krakéw 2010.

Leon XIII, Arcanum divinae sapientiae, http://www.silesia.edu.pl/slask/index.php?title-
=Papie%C5%BC_Leon_XIII_-_encyklika_Arcanum_divinae_sapientiae_z_14_
I1_1880 [dostep: 25.08.18].

Pius X1, Casti connubi, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xi/encykliki/casti_con-
nubi_31121930.html [dostep: 25.08.18].

Swiezawski, S. Byt, Krakow 1999.

Tatarkiewicz, W. Historia filozofii, t. 3, Warszawa 1999.

Tomasz z Akwinu, Scriptum super Sententiis, http://www.corpusthomisticum.org/ [dostep:
16.08.18].

Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles, ScG, http://www.corpusthomisticum.org/
[dostep: 16.08.18].

Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, http://www.corpusthomisticum.org/ [dostep:
16.08.18].

Weigel, G., Swiadek nadziei, Krakéw 2007.



