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Tytul najnowszej ksigzki Jana Assmanna, wybitnego egiptologa,
a zarazem znanego badacza religii starozytnego Bliskiego Wschodu, moze
zaskakiwaé. Wydaje sie¢ bowiem, ze fraza wynalezienie religii nie bardzo
przystaje do naszego rozumienia religii biblijnej, opisanej w Ksiedze Wyj-
$cia. Jednak wiasnie to sformulowanie doskonale oddaje roznice migdzy
religiami naturalnymi a religia objawiona, ktdra jest w pewnym sensie
wynaleziona, poniewaz stanowi istotng nowos¢ w poréwnaniu z tym, co
reprezentuje religijno$¢ starozytna. Analizujac tres¢ Ksiegi Wyjscia pod
katem jej gtownych idei i watkow teologicznych, autor konfrontuje je nie-
ustannie z tekstami religijnymi Egiptu, Mezopotamii i Kanaanu, wykazujac
specyfike i oryginalno$¢ myslenia biblijnego na temat wieloaspektowej
relacji miedzy Bogiem a czlowiekiem.

Ksigzka skiada sie z trzech czesci. Pierwsza zawiera ogdlne zaloze-
nia, obejmujace temat i strukture Ksiegi Wyjscia, historyczne tlo, dotyczace
wydarzen i pamieci o nich oraz historig tekstualng i historig znaczenia.
Tworzy ona metodologiczne wprowadzenie analizujace Ksiege Wyjscia
od strony formalnej: jej uklad, zwiazki z historig i historie kompozycji.
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Nie postepuje tu jednak zgodnie z procedurami egzegezy historyczno-
-krytycznej. Stara si¢ raczej zdyskredytowac pytania zadawane zazwyczaj
przez historykéw, dotyczace przesziosci (jak naprawde bylo), ktdre jego
zdaniem w odniesieniu do Biblii prowadza donikad. Cho¢ ciagle jeszcze
podejmowane s3 pojedyncze proby rekonstrukeji wydarzen stojacych za
opowiesciami z Ksiegi Wyjscia, to coraz powszechniej uwaza sig, ze sa
one bardziej zapisami pamieci poddanymi wielokrotnym relekturom niz
tekstami przekazujacymi dokladny opis jakiegos wycinka przesztosci. Dla-
tego Assmann zamierza bada¢ znaczenie tradycji zwigzanej z Wyjsciem
i postacia Mojzesza nie po to, aby wyluska¢ z niej jakie$§ pozostalosci
realnej historii, lecz po to, aby odsloni¢ w niej to, co miala ona zawsze
do powiedzenia nie tylko swoim pierwszym czytelnikom, ale wszystkim
kolejnym az do dzisiaj. Ta zmiana postawy wobec Biblii, z historyka na
antropologa kultury, badajacego tekst biblijny z perspektywy kultury pa-
mieci, pociaga za sobg odmienny zestaw pytan. Przede wszystkim chodzi
o to, dlaczego historia, w ktdrej gléwna role odrywa posta¢ Mojzesza,
w ogole zostala opowiedziana i z czyjej perspektywy? Niemniej wazne
sg rowniez kryteria oceny, jakie zastosowano w procesie jej tworzenia.
Zamiast wiec pytaé, ‘co rzeczywiscie sie zdarzylo?, pozostajac w obrebie
badan zmierzajacych do rekonstrukcji historii, Assmann w swoim mne-
mo-historycznym podejsciu stawia pytanie o to, jak ta historia zostala
zapamietana. Zawiera ono bardziej szczegdtowe kwestie: dlaczego, przez
kogo, dla kogo i w jakiej formie opowiadana przeszlos¢ stala si¢ znaczaca.
Wymienione zagadnienia odnoszg si¢ do tzw. pamigci kulturowej, ktorej
Assmann jest jednym z najwybitniejszych badaczy (zob. jego autorstwa:
Pamigé kulturowa. Pismo, zapamietywanie i polityczna toZsamosé w cywi-
lizacjach starozytnych, Warszawa 2008). W jej zakres wchodza zaréwno
odkrycia archeologiczne, jak i ustna i literacka tradycja, obejmujace gesta
sie¢ powigzan kulturowych istniejaca pomiedzy réznymi narodami na
obszarze starozytnego Bliskiego Wschodu.

Omawiajac historie biblijng z perspektywy kultury pamieci, odwo-
luje si¢ on do stwierdzenia Bergsona, zamieszczonego w jego dziele Ma-
teria i pamigc, iz wezwanie, na ktore pamie¢ odpowiada, zawsze wylania
sie z terazniejszosci. W Biblii pierwsze wzmianki dotyczace wydarzenia
exodusu pojawiaja si¢ w zgodnej opinii egzegetow, u prorokéw z VIII
wieku przed Chr, tj. u Ozeasza i Amosa. Jednak wedlug Assmanna, i to
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takze jest powszechnie akceptowana teza, gléwna okazja przywolujaca
pamiec¢ tej tradycji byly doswiadczenia zwigzane z okresem wygnania
babilonskiego z VI i V wieku przed Chr. Katastrofa babiloniska sprowo-
kowata jedno z najwazniejszych pytan historiograficznych, poszukujacych
sensu w historii: jak doszto do tego, ze dzieje Izraela i Judy zakonczyty sie
calkowitg utrata niezaleznosci politycznej i zniszczeniem najwazniejszych
instytucji religijnych. Odpowiedzi na to pytanie, zdaniem niemieckiego
badacza, nalezy szuka¢ w strukturze narracyjnej Ksiegi Wyjscia, ktorej
poszczegdlne epizody skupione sg wokét dwdch podstawowych tematdw:
wyprowadzenia z Egiptu i przymierza na Synaju. W obydwa wplata si¢
wielokrotnie powtarzajacy si¢ watek ‘grzechéw popelnionych przez ojcow,
ktory przez swoja czestotliwo$¢ staje sie prawie wszechobecny nie tylko
w samej Ksiedze Wyijscia i w calym Piecioksiegu, ale takze w drugiej
czedci kanonu Biblii Hebrajskiej, obejmujacej ksiegi historyczne i pro-
rokow. Tym samym, watek ‘grzechu ojcéw’ nadaje historii opowiadane;j
w Biblii ton tragiczny, w konsekwencji ktérego motyw obietnicy nie jest
polaczony z wypelnieniem, lecz z upadkiem. Najwyrazniej chlubna pa-
mie¢ o zbawczym dziataniu Boga jest nierozerwalnie zwigzana ze wsty-
dliwym wspomnieniem wlasnej bezwartosciowosci. Temat grzesznosci
i winy jest szczeg6lnie widoczny w wyczerpujacym odtworzeniu historii
Wyijscia w ksiedze Nehemiasza, bedacego gtéwna postacia w probach
ponownego wymyslenia powygnaniowego Izraela. Ten tragiczny wy-
miar, ktdry staje w ostrym kontrascie z tryumfalistyczna relacja o klesce
Egipcjan i wypedzeniu mieszkanicéw Kanaanu, zostal dodany do tradycji
religijnej Izraela po do$wiadczeniach licznych wykroczen przeciw Prawu,
nieszcze$¢ i deportacji. Przez to historia Wyjscia otrzymala nowsa funkcje
w ksztaltowaniu tozsamosci swoich potencjalnych czytelnikow. Wkracza
w ich terazniejszo$¢, reprezentujac typowy akt ‘kontraterazniejszo$ciowej’
pamieci. Jej celem jest interwencja w aktualne myslenie powygnaniowej
wspdlnoty i pokazanie jej sposobow ocalenia i naprawy przymierza z Bo-
giem zerwanego przez grzech ojcéw. Nie duma z chwalebnej przesztosci,
lecz jej realna ocena i lekcje, jakie daje przypominanie popetnionych
bledow, jest wlasciwym sposobem jej wykorzystania w ksztaltowaniu
terazniejszosci i projektowaniu lepszej przysztosci.

W ostatnim, niezmiernie ciekawym i odkrywczym rozdziale pierw-
szej czedci ksigzki, autor proponuje nowe spojrzenie na histori¢ kompozy-
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cji Ksiegi Wyjscia, i w konsekwencji takze Pigecioksiegu. Teksty kulturowe,
odgrywajace istotng role w ksztaltowaniu tozsamosci swoich czytelnikow,
a do takich zalicza on Bibli¢, wymagaja wzigcia ich do serca, nie tylko
zapamietania, ale $wiadomego wypelniania, wcielania w zycie z dnia
na dzien. Wedlug egzegezy historyczno-krytycznej poszczegélne zbiory,
wchodzace w sklad Pisma, powstawaly raczej dzigki umiejetnosciom skry-
béw, ktdrzy starali si¢ z wiekszym lub mniejszym powodzeniem potaczyé
je w wigksze calosci, zachowujac w stosunku do nich swoisty dystans wy-
nikajacy z lektury przedmiotowej. Modelem tego rodzaju pracy redakcyjnej
jest wspolczesny egzegeta, ktdry rekonstruujac historie powstania tekstu
biblijnego projektuje na nig swdj wlasny sposéb traktowania Biblii. As-
smann sugeruje, ze Pismo jest owocem lektury podmiotowej, a wlasciwie
dlugiego procesu kolejnych odczytan (relektur), w ktérych redaktor staje
si¢ tworczym, bo angazujacym swojg wlasng podmiotowos¢, wspdtauto-
rem tekstu. Stala za tym egzystencjalna potrzeba cigglego uaktualniania
sensu tekstu przez wilaczanie glos, dodatkéw, poprawiania, a celem tych
zabiegéw bylo pragnienie polaczenia poszerzajacego sie rozziewu miedzy
starym tekstem a nieustannie zmieniajacymi si¢ nowymi warunkami dla
jego zrozumienia.

Ten rodzaj zajmowania si¢ tekstem Assmann nazywa rozwijaniem
znaczenia (cultivating meaning). Im bardziej tekst kulturowy jest wazny
z normatywnego i edukacyjnego punktu widzenia, tym wiecej angazuje
wysitkéw poswiecanych doskonaleniu jego sensu, co lepiej mozna nazwac
procesem nasycania tekstu pelnig znaczenia. Wyjasnia on o wiele lepiej
posta¢ finalng Ksiegi Wyjscia: w oparciu o nieporéwnywalng doniostos¢
w ustanowieniu zydowskiej tozsamosci jej znaczenie bylo doskonalone
z korespondujacy intensywnoscia w formie ciaglych interpolacji i glos.
Assmann dyskredytuje tym samym hipoteze Wellhausena, postulujacego
swoisty architektoniczny model zestawienia dokumentéw (], E, P, D),
powstalych niezaleznie od siebie w réznych epokach i polaczonych ze
sobg do$¢ sztucznie w okresie wygnania. Nie odzwierciedla on bowiem
hermeneutycznych zainteresowan Izraela w ciggu catych swoich dziejow,
starajacego si¢ budowac i odnawia¢ swa religijna i narodowa tozsamo$¢
w ciaggltym aktualizowaniu i wyjasnianiu znaczenia przekazywanych sobie
z pokolenia na pokolenie tekstow. Obydwa aspekty tekstualnej aktywnosci,
hermeneutyczna i kompozycyjna nie wykluczaja si¢ wzajemnie. Teksty
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kulturowe, jak podkresla David Carr, cytowany przez Assmanna, przez
ich nieustanne dostosowywanie do nowych warunkéw i okolicznosci, zyja
i oddychaja w pamigci, nie w archiwach.

Pamig¢ podtrzymuje swoja zywotno$¢ wylacznie w spolecznych
kontekstach. Zdaniem niemieckiego badacza, najwazniejsze ramy, w ja-
kich odbywalo si¢ oddzialywanie tekstu biblijnego na kolejne pokolenia
czytelnikéw, dostarczata rodzina, poprzez stynny tancuch ‘od ojca do syna’
oraz szkola, rozumiana nie jako budynek, lecz jako zmieniajace sie relacje
‘mistrz—uczen. Assmann przytacza w tym miejscu uwage wspolczesnego
zydowskiego historyka, Y. Yerushalmi, ktéry komentujac Neh 8,2-8,
stwierdza, iz po raz pierwszy w historii religii Swiety tekst przestaje by¢
wylaczng wlasnoscia kaptandw i staje sie powszechnie dostepny dla calej
wspdlnoty. Oznaczalo to takze istotne przeksztalcenie liturgii §wiatynnej,
w ktorej instrukeje dotyczace regut postepowania i edukacja znalazty swo-
je poczesne miejsce. Tym samym nastgpifa radykalna zmiana w rozumie-
niu religii. Wyraza si¢ ona w trzech mojzeszowych rozréznieniach (‘Mosaic
distinctions’). U ich podtoza lezy podstawowe rozréznienie miedzy tym,
co prawdziwe a tym, co falszywe, ktore po raz pierwszy weszlo w sfere
religii wraz z biblijnym monoteizmem.

Biblia wiec i religia na niej zbudowana rozréznia miedzy prawdzi-
wym Bogiem i falszywymi bogami, miedzy prawdziwg religia i falszywymi
religiami. Assmann zastrzega jednak, ze w odniesieniu do samej tradycji
Wyjscia, rozréznienie to nie odgrywa zadnej roli (zacznie dominowa¢ do-
piero w okresie pdzniejszych prorokéw), bo przyjmuje w niej inng postac,
mianowicie rozréznienia miedzy wiernoscia a zdrada. W literackiej i teo-
logicznej strukturze Ksiegi Wyjscia rozwija si¢ ono w trojakiej separacji:
miedzy (1) Egiptem a Izraelem, (2) Izraelem a narodami, (3) przyjacielem
a wrogiem. W konfrontacji Egiptu i Izraela odstania si¢ réznica miedzy
starym i nowym. Izrael wychodzac z Egiptu zostawia za sobg przesztos§¢
swojej niewoli, przezywajac swoistego rodzaju zbiorowe nawrécenie. Wraz
z przymierzem na Synaju wchodzi kolejny podzial. Wybierajac Izraela jako
swoj lud i zawierajac z nim przymierze, Bég oddzielit go od innych naro-
dow. Wybratl go po to, aby w nim wtasnie da¢ innym narodom przyktad
wierno$ci Bogu i sprawiedliwosci. Wreszcie rozroznienie przyjaciel-wrog
jest Scidle polaczone z monoteizmem lojalnosci wobec jedynego Boga
i sifg rzeczy musi wedlug Assmanna wybrzmiewac jezykiem przemocy.
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Ta ostatnia w kontekscie przymierza Iaczy sie $cisle z pojeciem grzechu,
rozumianym jako brak lojalno$ci wobec Boga, w ktérym znajduje swoje
uzasadnienie.

Druga cz¢$¢ ksigzki zatytulowana Exodus (Wyjscie) omawia roz-
dzialy 1-15 Ksiegi Wyjscia w sekwencji rozwazan odnoszacych sie do
trzech kluczowych tematéw: Cierpieri Izraelitow i narodzin Wybawcy,
Boga objawiajgcego swoje imig oraz Znakow i Cudéw. Z nich najciekaw-
sze spostrzezenia zawarte s3 w rozdziale opisujacym sytuacje Izraelitow
w Egipcie, naznaczong uciskiem spowodowanym przymusowa pracg
i przesladowaniem. Assmann podkresla, ze tekst charakteryzuje Izraelitow
jako ‘allochtonéw, czyli jako ludzi zamieszkujacych co prawda Egipt od
kilkuset lat, ale majacych obce pochodzenie. Jako migranci zanim jesz-
cze stali si¢ odrebnym narodem juz byli podejrzewani przez panstwowa
propagande o probe przejecia wladzy i spisek przeciw Egiptowi. Bycie
allochtonem w odniesieniu do ludu Izraela obejmuje trzy momenty.
Z perspektywy Egiptu ich prawdziwa ojczyzna jest ziemia obiecana.
Ale takze w ziemi Kanaan, czuja si¢ w odrdznieniu do jej rdzennych
mieszkancow jako obcy przybysze. Wreszcie kondycja allochtona tworzy
z nich cywilizacje empatyczna, czyli spoteczno$¢, ktéra pamieta cierpie-
nia zwigzane ze swymi narodzinami i dlatego potrafi wspétczu¢ ludziom
w sytuacji nieszczedcia. Egipska niewola stanowi wigc centralny element
w ksztaltowaniu wlasnej tozsamosci Izraela i jego obrazu Boga. Izraelici
sa wyzwolonymi niewolnikami, ktérzy nie zapomnieli swej traumatycznej
przesztosci. Bog, ktdry ich wezwal ze stuzby faraona do bycia Jego stugami
wymaga od nich praktykowania empatycznej, odkupienczej sprawiedli-
wosci. Przeszlo$¢ jakkolwiek tragiczna i upokarzajaca, jest kluczowa dla
Izraela, gdyz czyni ich ludzmi wrazliwymi na potrzeby i cierpienia Innego.
W ten sposéb przez kategorie prefiguracji nastepuje polaczenie pamieci
i sprawiedliwosci, zwigzek nie zawsze dostrzegany w Biblii, a tym bardziej
we wspolczesnych teoriach etycznych.

Rozwazania trzeciej czgsci ksiazki, obejmuja koncowe cztery roz-
dzialy opatrzone wspolnym tytulem Przymierze, ktérego zawarcie zostato
przedstawione w Wj 19-24. Wedlug Assmanna niezorganizowana masa
ludzi, ktéra wyszta z Egiptu, otrzymuje tutaj swoja konstytucje jako lud
wybrany przez Boga. Stanowi to calkowita nowo$¢ w starozytnym $wiecie.
Egipcjanie nazywali siebie po prostu ludzkimi istotami i byli przekonani,
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ze ich imperium wspdlistnieje z istniejagcym wszech§wiatem. Mieli poczu-
cie bycia razem, ktore wyplywalo ze wszystkiego, co posiadali wspdlnie:
wszyscy zamieszkiwali nadrzeczne oazy, ktére byly okreslone przez na-
turalne granice: Morze Srédziemne na pétnocy i pierwsza katarakta Nilu
na poludniu; wszyscy mowili tym samym jezykiem, wszyscy zachowy-
wali te same rytualy i czcili tych samych bogéw. Podobne rzeczy mozna
powiedzie¢ o wszystkich pozostalych imperiach starozytnego Bliskiego
Wschodu. Izraelici natomiast wywodzili swoje poczucie bycia razem
z faktu wybrania przez YHWH, wejscia z Nim w przymierze oraz bycia
wybranym do zycia wedtug Prawa jako zbioru regul postgpowania, ktory
okresla ich jako partneréw przymierza, dobrowolnie przyjmujacych swoja
cze$¢ zobowigzan. W definicji narodu jako krolestwa kaptanéw i narodu
$wietego, historia Izraela osiggnela swoj moment zwrotny, punkt, do kto-
rego cala historia zmierzala od samego poczatku (stworzenia) i powdd,
dla ktorego ta historia w zostala w ogdle opowiedziana. Od tego miejsca
tworzy si¢ tancuch przyczynowy zorientowany retrospektywnie, bedacy
podstawowa zasada hermeneutyczng w historiografii biblijnej: zeby Izrael
mogl wejs¢ w przymierze z Bogiem musiat zosta¢ wyprowadzony z Egiptu,
ale wczesniej musial sie w nim znalez¢ za sprawg Jdzefa i je braci, ktorzy
na poczatku zamieszkiwali ziemie Kanaan, obiecang Abrahamowi. Jego zas
rodowod siega az do stworzenie pierwszego czlowieka. Z kolei po przy-
mierzu, przyszle dzieje Izraela rozumiane sg jako fancuch konsekwencji,
z niego wynikajacych. Przymierze musialo by¢ zawarte, aby Boze obietnice
zostaly wypelnione, aby ziemia zostala zdobyta i utracona, i aby lud Izraela
mogl przetrwa¢ w obliczu przeciwnosci, diaspory i przesladowan. Przy-
mierze zatem jest wielkim punktem zwrotnym od prehistorii do historii.

Wraz z teologia przymierza pojawila si¢ nowa rzecz, mianowicie
idea narodu, ktéry nie jest ufundowany na wspolnym pochodzeniu, zie-
mi, jezyku lub suwerennych rzadach, ale catkowicie na boskim prawie:
Torze. Dlatego Heinrich Heine, przywolany przez Assmanna, nazwat Tore
przenosng ojczyzng, ksiega, ktora formuje mase migrujacych niewolnikow
we wlasny lud Boga i pozostaje dla nich jako niezbywalna ojczyzna, ist-
niejaca niezaleznie od terytorium, granic, panstwowych instytucji, Swiatyn
i oftarzy. Stwarzajac Tore, Mojzesz stworzyt naréd. Biblijna koncepcja
ludu wybranego przez Boga stanowi zatem niemniejsza nowo$¢ niz mo-
noteizm wiernosci. Jeden Bog jest Bogiem jednego ludu i ten jeden lud
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jest ludem jednego Boga. Tym, co je laczy, jest idea przymierza, ktéra
ich wigze ze soba.

Religie biblijng definiuje jednorazowe wydarzenie objawienia
i przymierza na Synaju w Wj 19-24, natomiast instytucjonalizacja reli-
gii w postaci Namiotu Spotkania, kaptanistwa i rytualéw skladania ofiar
wyraza permanentng obecno$¢ Boga i jest wspdlna z religiami pozabi-
blijnymi. W strukturze literackiej Ksiegi Wyjscia ukazany jest ich teolo-
giczny zwigzek przyczynowo skutkowy: objawienie prawa i przymierze
pochodza bezposrednio od Boga (Wj 19-20.24), podczas gdy podstawowe
instytucje religijne przekazane sa przez posrednictwo Mojzesza. Potencjat
znaczeniowy religijnych instytucji ma wigc swoje zZrédlo w jednorazowym
wydarzeniu zatozycielskim. Przejecie tych form i zastosowanie ich do
religii biblijnej w Wj 25-31.35-40 zalezne jest od ich odniesienia do Wj
19-24 jako ich warunku. Poprawne przezywanie zinstytucjonalizowanej,
widzialnej i wrecz dotykalnej obecnosci Boga w tradycyjnych rytuatach
uwarunkowane jest etyczng postawa oraz lojalnoscia wobec jedynego
Boga, co dobitnie podkreslaja chocby Pss 15 i 24.

Oddzielny paragraf ostatniego rozdziatu zostal poswiecony opowia-
daniu o zlotym cielcu jako grzechu pierworodnym przeciw przymierzu.
Assmann zadaje sobie pytanie o narracyjng funkcje tej historii wewnatrz
tradycji dotyczacej zinstytucjonalizowanej obecnosci Boga. Zwraca szcze-
goélng uwage na jego usytuowanie miedzy instrukcjg dotyczacag budowy
Namiotu Spotkania przekazang Mojzeszowi, wyrazajaca pragnienie Boga,
aby zamieszka¢ na zawsze posrdd swego ludu a ich wykonaniem, ktdre
przez wydarzenia ze ztotym cielcem zostalo odroczone. Pragnienie Boga,
aby zamieszka¢ wsrdd ludu spotyka sie z pragnieniem ludu, aby miec¢
boga posrdd siebie. Czy obydwa pragnienia sa tozsame? Namiot Spotkania
w instrukcjach przekazanych Mojzeszowi na Gorze Synaj wyraza tesknote
Boga do bycia blisko swego ludu. Zloty cielec natomiast odzwierciedla
sposob w jaki lud chce by¢ blisko swego Boga. Oczywiscie, nie chce on
wcale opuszcza¢ Boga na rzecz innych bogéw. Raczej domaga si¢ od
Aarona, aby YHWH byl podobnie jak w innych religiach, widzialnie
i namacalnie obecny w $wiecie. Powracajacy z gory Mojzesz demaskuje to
pragnienie ludu jako radykalne zanegowanie przymierza. Bég wczesnego
Judaizmu nie moze by¢ do$wiadczany w zjawiskach kosmicznych i za
pomoca posagu byka sprawowaé swoich rzagdéw nad panstwem, krélem
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i krajem. Te trzy instytucje szukajace legitymacji w religii zostaty odsto-
nigte w swoich historycznych mozliwosciach i stabosciach przez wygnanie.
Krol perski posiada wladze nad panstwem i krajem, ale YHWH jest Pa-
nem ziemi i Izraela, bedacego partnerem przymierza. Symbol byka, ujety
w materialnej formie ztotego cielca odwoluje si¢ do nagiej zwierzecej sity
i nie bardzo pasuje do Boga Izraela jako osobowego partnera przymierza,
stad krytyka ze strony prorokéw, ktérzy widzg w nim dzielo kaptanskiej
pomystowosci. W instrukcji budowy Namiotu spotkania religijna tra-
dycja jest przekazywana przez autoryzowanego posrednika, ktérym jest
Mojzesz jako prorok, z kolei zloty cielec jest zbudowany przez kaptana,
wychodzacego naprzeciw oczekiwaniom ludu i znajdujacego si¢ pod presja
czasowego opdznienia powrotu Mojzesza.

Na koniec tego omdéwienia nasuwa sie¢ kilka wnioskéw, dotyczacych
stanu wspodlczesnej biblistyki. W wielu opracowaniach odnoszacych sie do
poszczegélnych ksigg ST lub wybranych tematéw, zwyklo sie podkreslaé
podobienstwo motywdw, poje¢ i symboli wystepujacych w Biblii z religijny-
mi koncepcjami starozytnego Bliskiego Wschodu. Egzegeci przescigaja sie
w wyliczaniu rozmaitych zapozyczen ze $rodowiska kulturowego, w ktérym
powstawala Biblia, co w konsekwencji sprawia wrazenie, ze podstawowe
parametry religii biblijnej niczym si¢ nie rdznig od religii o$ciennych. By¢
moze potrzebny byl ktos taki jak J. Assmann, wybitny znawca starozytnego
Egiptu, zeby wykaza¢ jak bardzo i fundamentalnie religia biblijna rézni sie
od religii pozabiblijnych. Biblia jako cato$¢ w swojej funkgji tekstu zalo-
zycielskiego, swoistej konstytucji, okreslajacej tozsamo$¢ narodowy Izraela,
jest absolutng nowoscig w calym starozytnym $wiecie. Te prawde na nowo
przypomina nam ksigzka prof. Assmanna. Wpisuje si¢ ona w coraz szerszy
nurt we wspolczesnej biblistyce krytycznie podchodzacy do jalowych, pro-
wizorycznych i niekonczacych sie hipotez, dotyczacych powstania i historii
tekstow biblijnych. Coraz wigcej srodowisk naukowych zajmujacych sie
interpretacja Biblii zaczyna odchodzi¢ od egzegezy historyczno-krytycz-
nej, nastawionej na rekonstrukcje historyczng tekstow biblijnych, majaca
niewiele wspdlnego z faktyczng wykladnig sensu i zaczyna podejmowac
konstruktywna teologicznag interpretacje w ramach aktualnej lektury tekstow
biblijnych. Proces ten mozna nazwac rekontekstualizacja Biblii. Jego celem
jest odzyskanie jej znaczenia dla wspolczesnego czytelnika jako podstawo-
wego tekstu naszej zachodniej kultury.
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