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WSTEP

Guanyin (jap. Kannon) i Maryja sa najprawdopodobniej dwie-
ma najbardziej rozpowszechnionymi na $wiecie zenskimi postaciami,
bedacymi manifestacjami pewnej $wigtej rzeczywistoéci. Jednakze sama
popularnos¢ tych oséb w tradycjach religijnych nie jest jedyna rzecza,
ktora je taczy. Oczywiste jest, ze historyczna posta¢ Maryi, Matki Bozej,
Matki Jezusa, oraz niehistoryczna Guanshiyin, chinska odpowiedniczka
bodhisattvy Avalokitesvary, nie maja ze sobg niemalze nic wspdlnego.
Sa to jednak figury i postaci, ktdre poruszaly umysly, wyobraznie i serca
milionéw ludzi na calym $wiecie, ktére wyznaczaly pewien wzér, dawaly
nadzieje i pocieszenie tym, ktorzy ich potrzebowali. Stanowily one w ten

* Magr lic. Teologii Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie oraz lic.
religioznawstwa Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krakowie. W latach 2012-2013 stypen-
dysta Hanbanu i BUWiWMu na Xi'an International Studies University w Chinach. Od
2014 r. doktoryzuje sie na Katedrze Antropologii Teologicznej pod przewodnictwem ks.
dra hab. Roberta Wozniaka na Wydziale Teologicznym UPJPII w Krakowie (piotr.s.po-
piolek@gmail.com).
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sposob ostoje, fundament dla pewnej tozsamosci tak religijnej, jak i kul-
turowej. W jezyku teologii religii mozna by rzec, ze owe gynomorficzne
manifestacje sacrum, obiektywnej rzeczywistosci, sa sobie réwnowazne
ontologicznie, rdznigc si¢ jedynie sposobem, w jaki owa rzeczywisto$¢
jest przedstawiana w jezyku i kulturze'. Jednak z racji tego, ze taka in-
terpretacja teologiczna jest w pewnym stopniu juz na rubiezach teologii
katolickiej o watpliwie ortodoksyjnym charakterze (wpisujaca si¢ bardziej
w teologie religii Johna Hicka), postanowilem wykorzysta¢ mniej kontro-
wersyjng metodologie: teologie dialogu Raimundo Panikkara.

Aby ukaza¢ podstawy terminologiczne, ktérymi bede si¢ postugi-
wac, pozwole sobie sparafrazowac stowa Panikkara:

Cokolwiek da si¢ powiedzie¢ o prawdzie obiektywnej, wierzenie
religijne jest rzecza wysoce osobista i subiektywng; wiara, ktéra zbawia,
jest zawsze osobista i subiektywna. Guanyin/Maryja z naszego dialogu
nie jest postacig historyczng ani mitologiczna, ale Guanyin/Maryjg wiary,
osobistej wiary mego rozmowcy. Jego wierzenie jest wierzeniem, jakie
musze przyjaé, podzielajac jego prawde — prawde, ktora stanowi Guanyin/
Maryja wiary*.

To, czego bedziemy szukag, to z jednej strony Maryja i Guanyin do-
$wiadczenia wiary®. Pewne sposoby naszego postrzegania ich — wierzenia

! Wtedy przedmiot poznania (w tym wypadku czci, kultu), noemat, jako obiek-
tywna rzeczywisto$¢ bylby postrzegany przez podmiot poznajacy na podstawie posia-
danych przez niego danych, tresci symbolicznych uwarunkowanych kulturowo, spolecz-
nie itp., ktére stanowilyby dane stuzace do werbalizacji i przedstawienia przez niego
doswiadczenia sacrum, hierofanii. Takie oddolne, subiektywizujace podejscie nie jest
jednak w pelni dopuszczalne w teologii katolickiej. Budzi ono réwniez wiele zastrzezen
u wielu badaczy, ktérzy wchodzili w dyskurs teologii i filozofii religii, jak np. u Levinasa
czy Panikkara. Bostwo nie moze by¢ tylko przedmiotem, ktdry jest cigzko uchwycié ze
wzgledu na ograniczona ludzka percepcje — jest przede wszystkim Bogiem, ktory sie daje,
dziala i daje si¢ poznad. Nie jest tez catkowicie transcendentny ze wzgledu na dzialajace
Objawienie, ktére rdwniez nie powinno by¢ postrzegane w sposdb statyczny w postaci
okreslonych, danych raz i konkretnych tresci.

2 R. Panikkar, Religie swiata w dialogu, thum. J. Marzecki, Warszawa 1986. Cytat
zmieniono, zastepujac stowo Kryszna stowami Guanyin/Maryja. Rozstrzelenie tekstu takze
nie znajduje si¢ w oryginale.

’ Nie nalezaloby jednak pojmowaé tego w sposdb czysto psychologiczny re-
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(tre$ci wiary) - s fundamentalne dla naszej wiary. Sg one jej wyrazem,
jezykiem ktory stara si¢ ja uja¢ w stowa.

W niniejszym artykule postaram si¢ wyjs¢ poza rekonstrukcje
historii samej Maryi - jej rzeczywistosci historycznej i kontekstu, w kto-
rym zyla — skupiajac si¢ na dwdch ,,opowiesciach maryjnych” bedacych
zaréwno (lub przede wszystkim) przejawem dialogu chrzedcijanistwa z re-
ligiami o$ciennymi (w tym przypadku rodzimymi). Owe dwie sytuacje
historyczne obejmuja zdarzenie, kiedy to kult Guanyin (jap. Kannon) miat
bezposredni kontakt z kultem* maryjnym. Poprzez rekonstrukcje wyda-
rzen historycznych oraz ich kontekstu dokonam charakteryzacji relacji
pomiedzy wierzeniami, bedgcymi tre$cig wiary konkretnych wspélnot.
Oba podane przeze mnie przyklady charakteryzuje to, ze s3 wynikiem
zetknigcia si¢ na terenach Azji Wschodniej tradycji chrzescijanskiej
z tradycja buddyjska, a wigc tam, gdzie chrzeécijanstwo pojawilo si¢
jako pewne novum, a zarazem ingerencja z zewnatrz (dokladnie z kraju
barbarzyncow - jak byt postrzegany Zachoéd). Tradycja chrzescijanska
jest ta, ktdéra stara si¢ zaadaptowa¢ do istniejacych realiow Wschodu.
Rezultaty tej akulturacji’ sg rézne w przypadku kosciola jingjiao w Chi-
nach, jak i kirishitan w Japonii. Postanowilem pomina¢ calg histori¢ misji
jezuickich w Chinach z tego wzgledu, ze uwazam iz przyklad jingjiao,
jako chronologicznie poprzedzajacy szesnastowieczne misje, jest bardziej
istotny. Ponadto, poszukujac materialéw, nie znalazlem interesujacych

dukujac do pewnych dyspozycji i psychiki ludzkiej, sprowadzajac w gruncie rzeczy
doswiadczenie wiary do ,uczucia” obecnego w immanentnej $wiadomosci i jedynie
uzewnetrznianej przez pewien (pozornie) transcendentny przedmiot poznania. Chodzi
tu o doswiadczenie wiary zywej, angazujacej caly egzystencje osoby ludzkiej, nastawio-
nej intencjonalnie na transcendentny przedmiot wiary, jak i otwarto$¢ do dialogu. Taki
przedmiot wiary, z ktérym nastepuje dialog, nie jest tylko przedmiotem, ale i podmiotem
wiary, partnerem w dialogu.

* Zdaje sobie sprawe, ze kult (fac. cultus) nie jest zawsze akceptowalnym po-
jeciem okre$lajacym stosunek wiernych do Maryi i czesciej za prawidlowe uznaje sie
»cze$¢’, jednakze pozwole sobie zachowa¢ okreslenie ,kult’, nie wiktajgc si¢ w kwestie
terminologicznie sporne.

® Nalezy podkresli¢, ze termin ,,akulturacja’ nie wyczerpuje charakteru zachodze-
nia konkretnych zjawisk przy przenikaniu sie réznych tradycji religijnych, jakie istniaty
w przypadku opisywanych przeze mnie przykladéw. W tym momencie jednak ogranicze
sie do tego terminu.
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zrodet wskazujacych na dialog religijny, na poziomie religijnosci ludowej
i maryjnej, ktéra w szczegélnosci nas interesuje. Watki maryjne w historii
tych misji obejmowaly gléwnie takie obszary jak dzieta sztuki tworzone
i inspirowane przez jezuitéw, gdzie dochodzilo do dwustronnych inspiracji
postaciami Maryi i Guanyin - mozna jednak powiedzie¢, ze mialy one
gléwnie charakter egalitarny i nie obejmowaly sztuki ludowe;j.

1. NA KARTACH HISTORII. NIEBEZPIECZNE ZWIAZKI

1.1. KULT MARYIL. HISTORIA NIEPOROZUMIEN

Pomimo niewielu Zrdédet biblijnych posta¢ Maryi niezwykle szyb-
ko znalazla swoje miejsce w swiadomosci religijnej cztonkéw wspdlnoty
chrzescijanskiej. Faktem niemalze niezaprzeczalnym jest to, ze miala
w tym udzial raczej ludowa i przekazywana ustnie tradycja, jak i zapewne
potrzeby religijne chrzescijan. Niekanoniczna Proto-ewangelia Jakuba cie-
szyla sie u poczatku chrzesécijanistwa niezwykla popularnosciag, a mato kto
decydowat si¢ na podwazanie jej autorytetu. Z niej to swego czasu mozna
byto dowiedzie¢ si¢ najwiecej na temat postaci Maryi, a dzi§ ukazuje nam
ona, jak dwczesni wierni postrzegali Matke Jezusa.

Juz we wczesnym chrzedcijanstwie dochodzilo jednak do kwestii
spornych i kontrowersji, gdzie gtéwnym przedmiotem byta cze$¢ odda-
wana Maryi. Epifaniusz z Salaminy odnotowuje w dziele Panarion, ze
kolyrydianki dopuszczaly si¢ naduzy¢ w czci oddawanej Maryi, m.in.
poprzez skladanie jej ofiar z chleba®.

W IV wieku zauwazano niebezpieczenstwa taczenia si¢ lokalnych
kobiecych kultéw z postacia i czcia maryjng’. Z jednej strony dochodzito

¢ Zobacz: F. Courth, Teksty teologiczne. Mariologia, red. E. Adamiak, Poznan
2005, s. 77.

7 Trudno wskaza¢ jednoznacznie, jakie byly przyczyny owego synkretyzmu,
o ktérym wspomina Epifaniusz. Wydaje sie, ze byl to typowy kult charakterystyczny dla
kobiecych stowarzyszen. Mozna takze zauwazy¢ pewne podobienstwo ze sktadaniem
w oflerze pieczywa i ciast Isztar. Por. G. Widengren, Fenomenologia religii, ttum. J. Biatek,
Krakéw 2008, s. 319. Doktadnie opracowal ten temat S. Benko w: The Women Who Sac-
rificed To Mary: The Kollyridians, w: S. Benko, The Virgin Goddess: Studies in the Pagan
and Christian roots of Mariology, Brill 2003.
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do naduzy¢ i zbytniego wywyzszenia postaci Maryi, z drugiej natomiast
ganiono postawe, ktéra odrzucata lub zanadto umniejszata wage czci
Maryjnej. Pierwszy najglosniejszy spor maryjny zwiazany z tytutem The-
otokos (Boza Rodzicielka) pomiedzy Nestoriuszem a Cyrylem miat jednak
podstawy chrystologiczne.

W nastepnych wiekach cze$¢ oddawana Maryi we wschodnim,
jak i zachodnim chrzedcijanstwie wywolywala raczej kontrowersje. Spo-
ry pojawily si¢ w dobie reformacji i od tamtej pory posta¢ Maryi, oraz
nalezna jej cze$¢, byly jednym z wazniejszych punktéw spornych pomie-
dzy Kosciolem rzymskim a protestantami®. Wiele wyzwan dla mariologii
przyniost wiek XX - od feministycznych interpretacji poczynajac, poprzez
dazenie do uchwalenia nowego dogmatu maryjnego o posrednictwie
Maryi, po wizje Maryi jako hipostazy Ducha Swietego’.

Po tym krétkim przegladzie historii idei mariologicznych nalezy
spojrze¢ na Koscidl ,nestorianski’, gdyz jego dzieje s tutaj najbardziej
znaczgce. Jednakze najpierw trzeba zwrdci¢ uwage na pewne historycz-
ne spekulacje, ktore s3 godne odnotowania. Pomimo ogélnie przyjetego
stanowiska, jakoby jingjiao byto chrzescijanstwem wywodzacym tradycje
z ,Kosciola nestorianskiego’, oraz jego oczywistego pochodzenia z te-
rendw wschodniej Syrii, nie ma niepodwazalnej pewnosci, ze byta tam
w jakimkolwiek stopniu znana nauka Nestoriusza i jego poglady. Chinskie
zrodla nie méwiag nam nic o Nestoriuszu'®. Dzigki temu mozna przy-
puszczad, ze kult Maryi jako Bozej Rodzicielki zostal przeniesiony przez
wiernych do Chin dynastii Tang.

8 Marcin Luter pisal: ,Ona niechetnie stucha niepotrzebnych gadut, ktérzy wiele
kazan glosza i pisza o Jej zastugach. Oni chcg przez to dowies¢ swej wielkiej wiedzy i nie
dostrzegaja, jak oslabiajg Magnificat, dowodza, jakoby Matka Boga klamala, i umniejszaja
taske Boga’, za: F. Courth, Teksty teologiczne, s. 193.

° Tak, jak pozycji feministycznych zwigzanych z Maryja ukazalo si¢ niezmiernie
wiele i cigzko by mi bylo wskaza¢ co wazniejsze (czg$¢ zostanie wspomniana dalej), tak
w przypadku kolejnych kwestii chciatbym zwrdci¢ szczegdlng uwage na apele wysytane
do Stolicy Apostolskiej w celu ustanowienia pigtego dogmatu, méwiacego o Wspotodku-
picielce, Posredniczce task wszelkich oraz Oredowniczce czlowieka oraz na twierdzenia
Leonardo Boffa, ze ,Maryja musi zosta¢ uznana za hipostatycznie zlaczong z Trzecia
Osobg Trojcy’, E Courth, Teksty teologiczne, s. 260.

1 Por. M. Deeg, The “Brilliant Teaching”. The Rise and Fall of “Nestorianism”
(Jingjiao) in Tang China, “Japanese Religions”, vol. 21 (2), s. 92n.
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1.2. JINGJIAO. CHRZESCIJANSTWO W PANSTWIE SRODKA

W czasie rzadéw cesarza Taizonga &5 K%, jak i przez niemal calg
dynastie Tang, Chiny byly panstwem nadzwyczaj otwartym na obce wply-
wy religijne i kulturowe. Max Deeg nazywa ten okres ,,Zlotg Erg” historii
Chin i twierdzi, ze w tym czasie nastgpilo apogeum religijnego pluralizmu.
Réwniez buddyzm osiagnal szczyt swojego rozkwitu , rozwijajac szkoly
charakterystyczne dla chinskiej mentalnosci''.

W dynastii Tang byly znane réwniez inne ,barbarzynskie nauki”
przybyle z Zachodu, ktdre jednak raczej nie wyszty poza diaspory'. Byly
to: zaratusztrianizm, manicheizm oraz islam (dzi§ dalej obecny gléwnie
wérdéd mniejszosci chinskich Hui i Ujguréw"). Nic nie wskazuje jednak
na to, by jingjiao bylo, tak jak reszta religii zachodnich, wyznawane przez
zagranicznych kupcéw. Chrzedcijanistwo wydaje sie zdecydowanie najbar-
dziej uprzywilejowang religia zachodnia (poza buddyzmem) w dynastii
Tang. Zrédla wskazujg tez na to, iz polityczna i handlowa wspélpraca
z Bizancjum mogla wplyna¢ na pozycje chrzescijanstwa'.

Najczestszym okresleniem na Asyryjski Koscidt (Wschodu) w Chi-
nach jest Jingjiao (%K), ktére mogto by by¢ przettumaczone jako ,,Pro-
mienista nauka’, ,Ol$niewajgca nauka” lub ,Swietlana religia” (Radiant
Teaching, Brilliant Teaching, The Luminous Religion'®)!, Zrédta méwia,

' Por. M. Deeg, The “Brilliant Teaching”, s. 94.

2 Por. M. Deeg, The “Brilliant Teaching”, s. 95.

3 Zob. A. Berzin, The Situations of Buddhism and Islam, 1996, http://www.
berzinarchives.com/web/en /archives/study/islam/modern_interaction/situation_bud-
dhism_islam_china.html (dostep 20.02.2015).

" By dowiedzie¢ si¢ wiecej na ten temat, zob. T. H. Barrett, Buddhism, Taoism
and the eighth-century Chinese term for Christianity: a response to recent work by A. Forte
and others, ,,Bulletin of SOAS”, 65 (2002) 3, s. 559-560.

5 Angielskie okreslenia stosowane w: The Lost Sutras of Jesus. Unlocking the
Ancient Wisdom of Xian Monks, red. R. Riegert, T. Moore, Seastone 2003 oraz M. Deeg,
The “Brilliant Teaching”.

16 Istnieje jednak wiele teorii odno$nie do tego, jak rzeczywiscie bylo nazywane
chrzescijanstwo w Chinach. Istnieje koncepcja, ze przed 745 r. chrzescijaiistwo byto
nazywane Bose jiao - ,perska nauka’, a nastepnie Da Qin Jiao — ,,nauka Wielkiego Qin’,
gdzie Wielkie Qin bylo okresleniem stosowanym przez éwczesnych Chinczykow na
Zachodnie krainy. Por. T. H. Barrett, Buddhism, Taoism, s. 556.
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ze ,w dwunastym roku Cheng-Kuan (638 r. n.e.) cesarz Taizong wybu-
dowat perska $wigtynie dla Aluobena (FF[##7), zagranicznego mnicha™"’.
Jednakze z napisu za steli w Xian mozna wnioskowad, ze nastgpito to
w 635 r. n.e. Sama stela zostala wzniesiona 4 lutego 781 roku'®. Religij-
nym centrum zycia 6wczesnych chrzescijan byla $wigtynia Da Qin (K%)
w okolicach Lou Guan Dai (ktére bylo jednoczesnie gtéwnym centrum
religijnym taoizmu!). Sama nazwa Da Qin w tym kontekscie sprawia, ze
chrzescijanstwo nie tylko moglo mie¢ niezwykle uprzywilejowang pozycje
jako religia i nauka (czyli w konsekwencji takze dao), gdyz Da Qin (poza
okresleniem odlegtych krain Zachodu) wigzalo si¢ takze z utopijng kraina,
ziemskim rajem znajdujacym si¢ na Zachdd od Chin. Chrzescijanstwo,
jako nauka przybyla z tamtych stron, musiato si¢ pozytywnie jawi¢ tao-
istom ze wzgledu na samo pochodzenie®.

Oweczesne chinskie chrzescijanstwo zdaje sie nam ukazywa¢ jako
religia niezwykle dobrze zinkulturowana w rzeczywistos¢ 6wczesnego
imperium dynastii Tang i jego obywateli. Nie jest to religia hermetycznie
zamknieta, bojaca sie¢ obcych wpltywoéw, usilnie bronigca swojej odreb-
nosci i wylacznosci. Nie jest to religia przybyszow z barbarzynskiego
Zachodu, zamykajacych si¢ w gettach i niewchodzacych w dialog z dwcze-
snym spoleczenstwem®. Wrecz przeciwnie. Jingjiao/,,Ol$niewajaca nauka’,
przynajmniej taka, jaka widzimy na kartach Sutr Jezusa znalezionych
w Dunhuang i na steli z Chang’anu (1 %¢)(aktualnie Xian), ukazuje nam
niezwykle zywy obraz wiary dwczesnych chrzescijan, nieco rézny od tego
obecnego na Zachodzie w VII wieku.

17 'The Lost Sutras of Jesus, s. 16. Jesli nie zaznaczono inaczej, wszystkie ttuma-
czenia sg wlasne.

8 M. Deeg, The “Brilliant Teaching”, s. 92.

¥ Por. T. H. Barrett, Buddhism, Taoism, s. 557-558.

2 Sadzi si¢ jednak, ze rodzimych Chinczykéw, ktérzy byli ordynowani, bylo
stosunkowo niewielu. Jednak nawet podchodzac z doza sceptycyzmu do tresci ze steli
z Xianu, jakoby chrzescijaistwo mialo by¢ tak popularng religia w Chinach dynastii
Tang, jak to jest tam przedstawione, same Sutry Jezusa wskazuja zdecydowanie na zywy
i otwarty dialog miedzy chrze$cijanstwem, buddyzmem, taoizmem oraz konfucjanizmem.
Deeg takze stwierdza, ze przynajmniej na poczatku swojej obecnosci w Chinach wspol-
nota chrzeécijan byla pewnego rodzaju diasporg w Stolicy. Por. M. Deeg, The “Brilliant
Teaching”, s. 94.
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Wedlug $wiadectw pisanych w 635 r. w Imperialnej Bibliotece
zaczeto tlumaczenie pism* sprowadzonych przez Aluobena. Cesarz Ta-
izong zapoznal si¢ z owa ,,Prawdziwa Nauky” i wydal dekret nakazujacy
propagowanie jej w 638 roku. Oswiadczenie cesarza glosilo, ze:

Nie ma jednej nazwy dla Drogi.| Medrcy nie przybywaja pod jedna
postacig.| Te Nauki obejmuja kazdego i moga zosta¢ przyjete w kazdej
krainie.| Medrzec wielkiej cnoty, Aluoben, przyniost te pisma z odleglej
krainy Imperium Qin i podarowal je nam w Stolicy.| Studiowalismy te
pisma i uznaliSmy je za nieziemskie, glebokie i tajemnicze.| Uznali$my
ich stowa za czyste i wyrazne.| Kontemplowaliémy narodziny i wzrost
tradycji, z ktérej te nauki wyrastaja.| Te nauki uratujg wszystkie istoty
i przyniosa korzys¢ ludzkosci, i jest stuszne, by byly praktykowane na
calym $wiecie®.

Pisma nalezace do Jingjiao sa pelne buddyjskiej, taoistycznej i kon-
fucjanskiej terminologii, co pokazuje nam, w jaki sposob dziatala dwcze-
sna wspolnota oraz jak szerzono nauke chrzescijanska.

Co do postaci Maryi w 6wczesnym chrzescijanstwie, mozemy zda¢
si¢ jedynie na spekulacje, gdyz brakuje znaczacych zrédet tak pisanych,
jak i materialnych (choc¢by wytworéw artystycznych). W jednej z sutr
z Dunhuang moéwigcej o Zyciu Jezusa jest wspomniana Maryja jako Mo
Yen - dziewczyna, na ktorg zostal zestany Chiodny Wiatr (w angielskim
ttumaczeniu ,,Cool Wind”) i wszed! w jej fono, dzieki czemu poczeta bez
meza®.

Jedno z najwazniejszych dla nas $wiadectw odnosnie do Maryi
i oddawanej jej czci znajduje si¢ we wspomnianej Pagodzie Da Qin,
w okolicach Lou Guan Dai. W niej to ma sie znajdowa¢ przedstawienie
Narodzenia Panskiego. Mimo ze przez wieki ten relikt chrzescijanstwa byt

2l Max Deeg zamiast o petnych ttumaczeniach woli méwic o specjalnych kom-
pilacjach tekstow przeznaczonych dla chinskich czytelnikéw. M. Deeg, The “Brilliant
Teaching”, s. 94.

2 The Lost Sutras of Jesus, s. 63. Nie jest to najdoskonalsze ttumaczenie tekstow
»hestorianskich” na angielski, ale oddaje ogélny sens tego, co najistotniejsze — stanowi
$wiadectwo, jak chrzescijanie, zwlaszcza z kolejnych pokolen od pojawienia si¢ w Chinach
zaadaptowali terminologie buddyjska, taoistyczna oraz konfucjanska.

» Por. The Lost Sutras of Jesus, s. 116.
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w rekach taoistow, nie zaklada sig, by posta¢ ta miata mie¢ co$ wspdlne-
go z owg religig, gdyz zupelnie nie odpowiada jej ikonografii. Jeden ze
swiadkow, ktory widziat te podobizne — Rob Gilhooly* - nie wspomina
o niej wiele. Duzym problemem jest to, Ze przez wieki nikt nie restauro-
wal tego budynku i cudem jest, ze w ogéle on przetrwal. Na szczescie nie
potrzebujemy do pézniejszych rozwazan doktadnych informacji na temat
tej domniemanej podobizny Maryi. Wystarczy nam $wiadectwo, ze taki
wizerunek (by¢ moze niejeden) istnial.

Chinscy badacze stwierdzili, ze podobizna ta przedstawia Guanyin,
a napisy na $cianie s3 w jezyku tybetanskim (aktualnie przyjmuje sig, ze
jest to syryjskie graffiti). Martin Palmer wysunal wlasng teorie: mianowi-
cie w momencie kiedy jingjiao rozprzestrzenialo si¢ w Chinach, przyjety
byl gtéwnie meski obraz Guanyin. To za dynastii Tang Guanyin zaczgto
przedstawia¢ jako kobiete z dzieckiem. Zwraca on takze uwage na to,
iz owa podobizna Maryi-Guanyin z Da Qin odpowiada ikonograficznie
tym wizerunkom Maryi, ktére znajduja sie w Gregcji i Rosji, co zupelnie
zignorowali chinscy badacze®.

Jesli wzorem Palmera zalozymy, ze faktycznie jingjiao bylo tak
popularne, jak na to wskazujg zrédia pisane (brak dowodéw w postaci
ruin i innych reliktéw nie moze dyskredytowa¢ od razu waznosci tych
tekstow?®), to mozna by moéwi¢ o rzeczywistym wplywie chrzescijan-
stwa na kulture i religie chinska. Stela wspomina o wzniesieniu $wigtyn
w stu miastach pod rzadami cesarza Gaozonga (649-683) oraz o tym,
ze pod rzadami cesarza Suzonga (756-762) wzniesiono ponownie $wig-
tynie w pieciu prowincjach. Nie znaleziono jednak zadnych dowodéw
archeologicznych, by potwierdzi¢ ten przekaz”. Max Deeg nie podziela
jednak optymizmu Palmera co do rzeczywistego wptywu chrzescijanstwa

# Relacja na: R. Gilhooly, Signs of The Cross in China, ,The Japan Times online”,
http://search.japantimes.co.jp/cgi-bin/fv20010724al.html (dostep 15.01.2011).

» Por. R. Gilhooly, Signs of The Cross in China; The Kuan-Yin Chronichles. The
Myths and Prophecies of the Chinese Goddess of Compassion, red. M. Palmer, ]. Ramsey,
Man-Ho Kwok, Charlottesville 2009.

% Palmer zaklada tez, ze w Chinach istnialo znacznie wiecej miejsc zwigzanych
z chrzedcijanstwem, mialy one by¢ jednak umiejscowione w duzych o$rodkach miejskich,
przez co staly sie latwym lupem czystek z IX wieku. Por. The Kuan-Yin Chronichles.

77 Por. M. Deeg, The “Brilliant Teaching”, s. 97.
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na pozostale religie chinskie i buddyzm. Ma wiele zarzutéw co do rze-
telnosci jego pracy jako sinologa i nazywa jego postawe ,inkluzywnym
hiper-orientalizmem” (jeszcze bardziej krytykuje jednak Saekiego oraz
innych chrzesdcijanskich sinologéw dopatrujacych sie znacznego wptywu
chrzescijanstwa na chinskie pisma)*. Deeg jest przeciwny inkluzywizmowi
uprawianemu przez wigkszo$¢ chrzescijanskich badaczy, ktérzy staraja si¢
wykazac¢, ze religie chinskie sg bardziej chrzescijanskie niz si¢ poczatkowo
wydaja®. Pytanie tez, na ile sam Deeg odrdznia ich sady teologiczne od
naukowych. Pomijajac same kwestie filologiczne i jego cenne uwagi na ich
temat, wydaje si¢, Ze miesza on te dwa podejscia. To prawda, ze Palmer
(i Jon Babcock, z ktérego przekiadu tu tez korzystam) w ttumaczeniach
tzw. Sutr Jezusa nie podchodza wystarczajaco krytycznie do przekladanego
tekstu oraz mozna zarzuci¢ im bledy natury metodologicznej, jednakze
jako tlumaczenia, ktére maja mie¢ ze swej natury charakter teologiczny
(i duchowy), ukazujgce uniwersalno$¢ chrzescijanstwa oraz wspolne
dziedzictwo religii zawierajacych logoi spermatikoi (okruchy Logosu)
oraz ich pozytywna role w historii zbawienia, nie mozna im tego liczy¢
jako bledu. Owszem - mozna uzna¢, ze zbytnia ,chrystianizacja™ tek-
stéw z Dunhuang nie przestrzega w pelni zasad hermeneutyki, jednakze
traktujac te prace jako teologiczne, nie mozna juz podnosi¢ tych samych
zarzutoéw, gdyz z zalozenia nie majg by¢ one bezstronne naukowo (czyli
de facto sekularne).

Pisalem juz wczes$niej, ze w czasie dynastii Tang wypada takze
zmiana postrzegania Guanyin - chinskiego odpowiednika bodhisattvy
Avalokitesvary. Ze wzgledu na specyfike postrzegania tej postaci w kultu-
rze i religijnosci chinskiej pozwole sobie uzywac pojecia bog/bogini, obok
tego bardziej poprawnego doktrynalnie ,,bodhisattva”. Za czaséw dynastii

# Zob. tenze, Digging out God from the Rubbish Heap. The Chinese Nestorian
Documents and the Ideology of Research. Publikacja konferencyjna dostepna online:
http://repository.kulib.kyoto-u.ac.jp/dspace/bitstream/2433/65875/15/12Deeg.pdf (dostep
20.01.2015).

» Por. tenze, The “Brilliant Teaching”, s. 167.

0 Zob. tenze, Towards a New Translation of the Nestorian Documents from the
Tang Dynasty, w: Jingjiao. The Church of the East China and Central Asia, red. R. Malek,
P. Hofrichter, Institut Monumeta Serica, Sankt Augustin 2006, s. 120.
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Tang amidyzm i koncepcja ,Czystej Ziemi” (kraina buddy Amitabhy*')
trafiaja do szerszego grona wiernych. Najwazniejszym tekstem, ktéry miat
z tym zwiazek, byla Sutra Lotosu* (skt. Saddharma Pundarika Sitra, chin.
Fahua jing 1E3E#S). Czysta Ziemia (skt. Sukhavati, chin. jingtu i$ 1,
jap. jodo) miala znajdowac si¢ na Zachodzie, gdzie przebywat tez Budda
Amitabha®. Raj ten jest jednak dostepny nie dla tych, ktérzy postepuja
dobrze, lecz gléwnie tych, ktorzy ,wierzy, a raczej sa oddani praktyce
recytacji Sutry Lotosu. W buddyzmie pierwotnym (hinajana — ,maly
woz”) ,wiara” to saddha®. Jest to zaufanie Buddzie oraz jego naukom
oraz jeden z etapéw do dalszej praktyki buddyjskiej, gdzie wykracza si¢
poza to pojecie”. W Sutrze Lotosu Budda podkresla nauke o zrecznych
$rodkach tudziez metodach, gdzie nauka jest dostosowywana do kontekstu
i stuchaczy, dzigki czemu zanika sprzeczno$¢, a prawda staje si¢ wzgled-
na*. Paul Williams zwraca uwagg, ze ,,Budda lub bodhisattva moze glosi¢
nawet niebuddyjskie nauki, jesli stuzy to dobru istot™’. Za dynastii Sui,
poprzedzajacej Tang, buddyzm tiantai (akcentujacy Sutre Lotosu i nauke
o zrecznych $rodkach) zyskal niezwykla popularnosé. Wydaje si¢ jednak,
ze przy kolejnej dynastii to szkota huayan (akcentowata nauke Sutry Gir-
landy Kwiatéw, skt. Awatamsaka Sutra, chit. huayan jing HERGE oraz
nauke o przenikaniu si¢ oraz identycznosci) zyskala na popularnosci®.
Daje to nam znowu wyrazniejszy obraz dynastii Tang jako panstwa tole-
rancyjnego i pluralistycznego religijnie. Za czaséw tej dynastii buddyzm
kwitnie - przybywa klasztoréw, duchownych, wiernych, ttumaczone s3
duze ilosci dziel”®. Wydaje si¢ ostatecznie, ze twierdzenie ,prawda jest

31 Sanskryt: Amitabha (,,Niezmierzona Jasno$¢”), Amitayus (,Nieskonczone
Zycie”). Por. H. Nakamura, Pure Land Buddhism and Western Christianity Compared:
A Quest for Common Roots of their Universality, ,,International Journal for Philosophy of
Religion” 1 (1970) 2, s. 82. W innych jezykach: chif. Amituo Fo F[5#FEf, jap. Amida.

2 Znaczna cze$¢ tekstu powstala w II wieku n.e. Por. P. Williams, Buddyzm
Mahajana, thum. H. Smagacz, Krakéw 2000, s. 178.

* Por. H. Nakamura, Pure Land Buddhism, s. 82-83.

* Por. G. Widengren, Fenomenologia religii, s. 213.

* G. Widengren, Fenomenologia religii, s. 213.

* Por. P. Williams, Buddyzm, s. 180.

7 P. Williams, Buddyzm, s. 180.

% Por. P. Williams, Buddyzm, s. 195.

¥ Por. P. Williams, Buddyzm, s. 151-152.
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wzgledna” stanowi jeden z najwazniejszych punktéw charakterystyki
chinskiej mentalnosci.

Guanyin (,ten/ta ktéry/a odbiera dzwieki”) pojawia sie jako thu-
maczenie imienia Avalokitesvara poczatkowo w Sutrze Lotosu, a potem
w Sutrze Serca (skt. Prajiiaparamita Hrdaya, chin. Bore boluomi duo
xinjing WA 5 25 0FE). Nie byla to jednak postaé stricte kobieca,
aczkolwiek pod ta postacia mogta si¢ pojawiac. We wczesnym bud-
dyzmie (a w niektérych szkotach do dzisiaj) pte¢ meska byla uwaza-
na za ,doskonalszg” i bardziej oswiecona. Zmieni si¢ to czesciowo juz
w okresie wladzy cesarzowej Wu. Avalokitesvara byl jednym z dwoch
bodhisattvow prowadzacych zmarlego przed oblicze Amitabhy. Czesto
przedstawia si¢ go w ikonografii razem z Amitabha, a czasem nazywany
jest jego emanacja*’. Wzywanie imienia Avalokite§vara (Guanyin) miato
zapewni¢ troske i opieke tego bodhisattvy wiernemu*'. Avalokitesvara
dopiero zaadaptowany do kultury chinskiej pod postaciag Guanyin zaczal
przyjmowac czesciej kobiecg forme. Jednym z pierwszych i najbardziej
popularnym przektadem Sutry Lotosu jest ten dokonany przez Kumarajive
i jego zespol w 406 roku*>. W tym ttumaczeniu przyjeto formute Guan
i (odbiera¢)-shi 1t (swiat)-yin # (dzwiek/i)®, ktére jednak bylo znane
weze$niej. Guanyin (chin. uproszczonyM &) zostalo jednak przyjete
jako bardziej dokladne tlumaczenie*. Paul Williams za D. T. Suzukim
stwierdza, ze meskie przedstawienie bodhisattvy Avalokitesvary jest wersja
»doktrynalng”, natomiast zenskie ,,popularng™®. Zrédta z 668 roku mo-
wig nam, ze Guanyin pierwszy raz pojawila si¢ jako kobieta w 479 roku,
by uwolni¢ swojego wyznawce z niewoli*. Takze pigtego wieku siegaja
pierwsze kobiece przedstawienia Guanyin®. Jak jednak wcze$niej zostato

* Por.P. Williams, Buddyzm, s. 282

1 Por.P. Williams, Buddyzm, s. 280.

# Por. P. Williams, Buddyzm, s. 179.

# Por. Chiin-Fang Yii, Kuan-Yin: The Chinese Transformation of Avalokitesvara,
New York 2001, s. 149. Znaki chinskie zostaly dodane przez autora.

“ W kwestii niuanséw zwigzanych z ttumaczeniem zob. Chiin-Fang Yii, Kuan-
-Yin, s. 148.

# Por. P. Williams, Buddyzm, s. 284

 Por. Chiin-Fang Yii, Kuan-Yin, s. 151.

¥ Por. Chiin-Fang Yii, Kuan-Yin, s. 151.
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podkreslone, Palmer widzi spopularyzowanie kobiecej formy Guanyin
w czasie dynastii Tang, a dokladniej w czasie obecnosci w Chinach jako
przestanke, ze chrzescijanstwo moglo mie¢ w tym swdj niemaly udzial.
To, co szczegoélnie zwraca uwage, to przewazajaca popularnos¢ Guanyin
jako ,Bogini Milosierdzia” raczej niz ,bodhisattvy wspolczucia”. Chiin-
-Fang Yu pisze, ze to

bdstwo przeszio zasadniczg przemiane gdzies w okolicach dziesigtego
wieku, a w szesnastym wieku Guanyin stala si¢ nie tylko calkowicie chin-
ska, ale takze najbardziej uwielbiang ,,Boginig Milosierdzia” [oryginalnie
jezuicki termin na nig]. Ze wszystkich importowanych béstw Guanyin jest
jedynym, ktéremu udato sie sta¢ oryginalng chinska boginia. Tak bardzo,
ze nawet niektdrzy Chinczycy, ktorzy nie sg zaznajomieni z buddyzmem,
nawet nie sa $wiadomi jej buddyjskiego pochodzenia®.

Co sig stalo z jingjiao i jego spuscizng religijng i kulturows, swiadec-
twem dynamicznej misji oraz wysitkéw zmierzajacych do jak najlepszego
zaadaptowania nauki chrzescijaniskiej w Chinach? Dla Maxa Deega jest ja-
sne, ze wszystkie wspdlnoty chrzescijanskie zniknely najprawdopodobniej
w latach 843-845, kiedy to tez zakazano nauczania buddyzmu oraz innych
religii rodzimie nie-chinskich. Nie przetrwaly zadne wspoélnoty, tak jak
sie to stalo w przypadku kakure kirishitan w Japonii®. To, co zostalo po
jingjiao, to jeszcze tajemnicze, nieliczne relikty i nie zawsze jednoznacznie
zrozumiale teksty, na podstawie ktdrych cigzko wyobrazi¢ sobie faktyczne
dzialanie wspdlnoty. Najbardziej prawdopodobna koncepcja jest taka, ze
chrzescijanstwo zbytnio si¢ zsinizowalo i w ostatnim etapie istnienia za-
tracito $wiadomos¢ swej wyjatkowosci. Mogto by to tlumaczy¢, dlaczego
zniknelo w tym samym czasie, co buddyzm. Czy jednak mozna méwi¢
o szczegdlnie znaczacych wpltywach doktryn chrzescijanskich na religie
chinskie? Odpowiedz na to pytanie tez wydaje si¢ w tym momencie dos¢
niejednoznaczna. Zapewne to raczej wspolnota chrzescijanska w duzej
mierze czerpala z tradycji chinskiej, dzieki czemu tatwo si¢ zaadaptowala

# Chiin-Fang Yii, Kuan-Yin, s. 223-224, za: D. L. Overmyer, Review: Kuan-yin:
The Development and Transformation of a Chinese Goddess, ,The Journal of Religion’,
82 (2002) 3, s. 420.

¥ Por. M. Deeg, The “Brilliant Teaching”, s. 105.
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i mogta swobodnie funkcjonowaé, prowadzac dialog np. z buddystami.
Jednak nie mozna jednoznacznie oceni¢, w jakim stopniu przedstawienia
Matki Bozej mogly wplyna¢ na postrzeganie Guanyin. Istnieja bardzo
rozbiezne opinie na ten temat, tak pozytywne, jak i negatywne.

1.4. Z SALONOW POD ZIEMIE. CHRZESCIJANSTWO W JAPONII

- Gdy przybyliscie, panie, do tego kraju, wszedzie budowano tu ko-
Scioty, wiara pachniata jak Swiezy kwiat o poranku, a Japoriczycy thumnie
przyjmowali chrzest, spieszgc jedni przed drugimi, jak Zydzi nad Jordanem.

- A jesli béstwo, w ktére wowczas wierzyli Japoriczycy, nie bylo Bogiem
chrzescijaniskim? — wyszeptat powoli Perreyra™.

Pierwszy edykt antychrzescijanski byt wydany w 1587 r. przez
Tokugawe Hideyoshiego, aczkolwiek nie byl on surowo przestrzegany.
Glosil on, ze ,,Japonia jest krajem bogow, ale otrzymuje falszywe nauki od
chrzescijanskich panstw” oraz ze nalezy zaprzestac tolerowania tego zwy-
czaju. Kolejny, surowszy, edykt wydany zostal juz przez Tokugawe Ieyasu
i wszedt w zycie w 1614 r., a nastgpito to po wielu latach dzialania dobrze
prosperujacych® misji katolickiej w tym kraju. Wiazalo si¢ to tez z ogol-
nym obostrzeniem przepiséw migracyjnych w samej Japonii. W 1629
r. wprowadzono zwyczaj ebumi®’. Od tego czasu gigantyczna liczba juz
ochrzczonych chrzescijan musiata ,,zej$¢ pod ziemi¢”. Bardzo czesto byli
to ludzie nalezacy do biedoty, szczegélnie zyjacy z rybotdéwstwa i upra-

*0"S. Endo, Milczenie, thum. I. Denysko, Warszawa 1986, s. 132.

°! Piszac to, mam jednak $wiadomos¢ tego, ze formacja duchowa nowo na-
wroconych byta bardzo staba, Zeby nie powiedzie¢, ze czasem jej niemal zupelnie nie
bylo. Godny odnotowania jest jednak fakt, ze do 1614 r. chrzescijanie stanowili ok. 2%
spoleczenstwa japonskiego. Peter Nosco pisze, ze dzieki temu, ze pojawialy sie juz wcze-
$niej pewne trudno$ci w misji, misje zostaly zorganizowane w ten sposob, ze utatwito to
pozniejsze organizowanie si¢ chrzescijan w ukryte i zorganizowane grupy. Zob. P. Nosco,
Secrecy and the Transmission of Tradition. Issues on the Study of “Underground” Christians,
»Japanese Journal of Religious Studies” 20 (1993) 1, s. 3-29.

52 Deptanie plakietki, deski z podobizng Jezusa lub Maryi jako znak wyrzekniecia
sie wiary czy braku przynaleznosci do religii chrzescijanskiej. Por. C. Whelan, Religion
Concealed. The Kakure Kirishitan on Narushima, ,Monumenta Nipponica’, 47 (1992) 3,
s. 370.
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wy roli, jednakze nierzadko nalezeli do niej tez samurajowie. W 1637 r.
w buncie chtopskim w Shimabara, w ktéorym dominowali chrzescijanie,
niemal cate dwadziescia tysigcy buntownikéw zostalo zabitych®. W 1639
r. Japonia juz si¢ catkowicie zamkneta. Chrzescijanie przetrwali gtéwnie
na izolowanych terenach, zwlaszcza w okolicach dzisiejszej prefektury
Nagasaki i na pobliskich wysepkach®. W powiesci Milczenie autorstwa
Shusaku Endo mozemy ujrze¢ spokojnych japonskich chlopéw, o dobro-
tliwym u$miechu i prostym stylu zycia, ktorzy sa w stanie przej$¢ w imie-
niu swojej wiary najwieksze tortury i nieraz okazujg si¢ wytrzymalsi od
swoich duchownych przewodnikéw, misjonarzy. Mozliwe, ze co§ w tym
obrazie bylo z prawdy, skoro cze$¢ japonskich chrzescijan przetrwatla naj-
gorsze lata przesladowan® i w pewnej postaci ich tradycja przetrwata do
dzisiaj. Owi ukryci chrzescijanie (kakure kirishitan — F2iLx U > % )
podtrzymywali swa wiare i wierzenia przez lata bez odpowiedniej formacji
duszpasterskiej, sakramentéw i pomocy od strony duchownych. Dla nas
dzisiaj ich religia moze si¢ wydawac¢ bardziej japonska niz chrzescijanska,
bedac zlepkiem réznych doktryn i zwyczajow. Trzeba jednak zauwazy¢,
ze nie mieli oni zadnej mozliwoséci podtrzymania wiary chrzescijanskiej
w jej ortodoksyjnej katolickiej formie, a i tak jest cudem, ze nie ulegli
wytepieniu. Tym, co moglo sie¢ przyczyni¢ do synkretyzmu chrzescijan-
stwa i rodzimych religii Japonii jest tez fakt, ze na ok. 300 000 wiernych
nigdy nie przypadalo wigcej niz 137 ksigzy, a i przygotowania do chrztu
nie byly wystarczajace, by przekaza¢ zawiloéci chrzescijanskiej doktryny.

3 Por. C. Andressen, Krotka historia Japonii. Od samurajéow do Sony, Warszawa
2004, s. 63.

* Np. na wyspach Goto, gdzie kakure przetrwali do dzisiaj. Por. C. Whelan,
Religion Concealed, s. 369-387. Wigksze skupiska kakure znajdowaly sie tez na wyspach
Ikitsuki, Hirado i w okolicach Sotome. Por. A. M. Harrington, The Kakure Kirishitan
and Their Place in Japans Religious Tradition, ,Japanese Journal of Religious Studies” 7
(1980) 4, s. 319.

> Pierwsza polska publikacja na temat meczenstwa chrzescijan w Japonii o wie-
le méwigcym tytule: Widok statecznosci laporniskiey przez ktorg sto osmnascie zacnych
meczennikéw okrutnymi metami dla lezusa Chrystusa zamordowani przez miecz, ogieri
y wode korony chwaly niesmiertelney dostgpili ukazala sie drukiem juz w XVII wieku
(Poznan 1622).

% Por. The Beginning of Heaven and Earth. The Sacred Book of Japan Hidden
Christians, ttum. C. Whelan, University of Hawaii 1996, s. 11.
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To, co pomoglo w jednoczeniu i organizacji chrzescijaniskich wspélnot, to
$wieckie funkcje dojuku i kanbo, ktérych do 1604 r. byto w Japonii ponad
400°". Po otwarciu si¢ Japonii wielu kakure przeszio na katolicyzm, ale sa
jeszcze tacy, ktérzy dalej utrzymuja stare zwyczaje. O. Bernard Petitjean
po »odkryciu” ukrytych chrzescijan®® w XIX w. byl jednak pod wrazeniem
znajomosci katolickiej teologii przez kakure: wiedzieli bowiem o Trdjcy,
Upadku, Wcieleniu i Dziesigciu Przykazaniach™.

Wigkszo$¢ z tekstow kakure nie przetrwala do dzisiaj, a czgs¢
z tych, ktore przetrwaly, nie jest nawet znana dzisiejszym kakure. Peter
Nosco zauwaza, ze nie jest prawidlowoscia, by tajne stowarzyszenia re-
ligijne posiadaly zrédla pisane, a kakure posiadalo ich sporo, zwlaszcza
dlatego, ze modlitwy chrzescijanskie byty dla Japonczykéw dlugie i ciezkie
do nauczenia, ze wzgledu na to, iz czesto byly przekazywane w jezyku por-
tugalskim czy po tacinie®. Na przyklad modlitwa Ave Maria byla znana
przede wszystkim w formie lacinskiej, przez co z czasem zatracila swoje
oryginalne brzmienie i przede wszystkim znaczenie, gdyz byla przekazy-
wana z pokolenia na pokolenie jedynie w formie ustnej®'. Po zapoznaniu
si¢ z tekstami kakure, ich wierzeniami i wiarg mozna zauwazy¢, ze postac
Maryi zajmuje szczegdlne, niemal centralne miejsce.

De facto jedynym tekstem religijnym, nie liczac orashio (modlitw)
i kalendarzy kakure kirishitan, jest Tenchi hajimari no koto (O poczgtkach
nieba i ziemi). Do dzisiaj znaleziono dziesi¢¢ jego kopii, lecz nikt ze wspot-
czesnych kakure z wysp Goto nawet o nim nie styszal®>. Natomiast jeszcze
w 1931 r. dziewiecdziesieciojednoletni mezczyzna z Sotome wyrecytowal
z pamieci cate Tenchi hajimari no koto Tagicie Koyi®. Jako pierwszy jednak

%7 Por. P. Nosco, Secrecy and the Transmission, s. 5-8.

% Ci, ktérzy nie przylaczyli sie do Kosciota katolickiego po otwarciu si¢ Japonii,
sa nazywanie hanare kirishitan — odlaczeni chrzescijanie.

% Por. The Beginning, s. 14.

% Por. P. Nosco, Secrecy and the Transmission, s. 12.

" P. Nosco w swojej pracy poréownal oryginalng lacinska wersje Ave Maria
z wersjami z Ikitsuki i Gotd, wykazujac roznice, jakie zaszly w przekazie fonetycznym.
P. Nosco, Secrecy and the Transmission, s. 20.

%2 The Beginning, s. 16.

 Tagita Koya byl pierwszym badaczem, ktéremu udato si¢ zebra¢ kopie Tenchi
hajimari no koto w celach badawczych. Por. The Beginning, s. 16.
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spotkat si¢ z owa ,,biblia” w formie pisanej biskup Bernard Petitjean 14
kwietnia 1865 r., jednakze ten egzemplarz zaginal®. Wiadomo wiec, ze
6w tekst byl przekazywany w tradycji ustnej, jak i w formie pisemne;j®.
Ciezko jednak stwierdzi¢, kiedy dokladnie mogt powstac. Ze wzgledu na
jego synkretyczny charakter nalezatoby przyjaé, ze musial powsta¢ w okre-
sie nasilajacych si¢ przesladowan, mozliwe, ze z inicjatywy ,,starszych”®
wsrod kakure. Najstarszy z istniejacych egzemplarzy pochodzi z 1827
roku®. Tekst ten jest pewng proba rekonstrukeji doktryny chrzescijanskiej
poprzez wtdrng interpretacje zachowanych rytéw, rytuatéw, zwyczajow
oraz modlitw, jak i niewielkich ilosci tresci teologicznych.

Tenchi hajimari no koto nie jest tak znanym tekstem jak wymienio-
ne wczesniej Sutry Jezusa. Wydaje sie, Ze ze wzgledu na swoja tres¢ nie
szokuje w taki sposéb i nie wydaje sie, by miat dla zachodnich czytelnikow
glebsze teologiczne i filozoficzne znaczenie. Mozna powiedzie¢, ze jest
on pomostem pomiedzy rodzimymi wierzeniami XVII-wiecznej Japonii
i ludowa wersja chrzescijanistwa. Sprawia to jednak, ze tekst ten jest malo
interesujacy dla wigkszosci potencjalnych zachodnich odbiorcow, ktérzy
poszukuja duchowych inspiracji, potrafigcych w $wiecie pluralizmu reli-
gijnego pogodzi¢ tredci chrzescijanistwa, oraz coraz bardziej popularnego
buddyzmu i taoizmu filozoficznego (co si¢ udaje Sutrom Jezusa). Te dwa
oblicza chrzescijanistwa kirishitan oraz jingjiao, oba z dalekich rejonéw
Azji, prezentujg si¢ zupelnie inaczej. I wydaje sie, ze ich teksty religijne
bardzo dobrze to oddaja. Wérdd niewielu istniejacych przekladdw jest
jeden w jezyku polskim autorstwa Wojciecha J. Nowaka, z ktorego bede
korzystal w dalszej czesci pracy.

Maryja (w wersji kakure — Maruya) w Tenchi hajimari no koto
pojawia sie znacznie czedciej niz na kartach Ewangelii, a jej rola na pew-
no nie ustepuje Jezusowi. To na jej dzieje kirishitan zwracali i zwracaja
szczego6lng uwage. U pozniejszych kirishitan i tych wspolczesnych (kakure,

¢ Zob. S. Turnbull, The Kakure Kirishitan of Japan, A study of their development,
beliefs and rituals to the present day, Richmond 1998, s. 21; The Beginning, s. 13.

% Por. P. Nosco, Secrecy and the Transmission, s. 13.

8 Kakure w réznych regionach Kyushu posiadali rozne organa przewodzace gru-
pie wiernych o réznorakich funkcjach, ktdre zastapily pierwotne funkcje dojuku i kanbo.

¢ H. Kawai, The Transformation of Biblical Myths in Japan, ,Diogenes” 42/1
(1994) 165, s. 51.
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zwanych przez misjonarzy w XIX wieku hanare - odlaczeni) kult Maryi
jest jeszcze bardziej podkreslany, a o Chrystusie niewiele wiadomo poza
kilkoma przekazanymi wierzeniami, stanowigcymi wazny element dok-
tryny, jednak bez poglebionej refleksji na ten temat.

Maruya w Tenchi hajimari no koto to prosta dziewczyna pocho-
dzaca z gminu, ktdéra juz w wieku dwunastu lat posiadata duza wiedze.
Przez caly czas rozmyslala nad swoim zbawieniem, az zstapil aniof,
ktory polecit jej trwanie w cnocie dziewictwa. Ona natomiast padla na
ziemie i oddala czes¢, skad wzigla si¢ praktyka odmawiania ,,modlitwy
dwunastu™®. Maruya zostala przeznaczona do poslubienia krola, jed-
nakze ze wzgledu na swoje $luby nie wyraza na to zgody. Odznacza si¢
w dialogach niespotykang bystrodcia, madroscia i poboznoscia. Mozna
zobaczy¢ wrecz analogie do postawy Jezusa z Ewangelii: ,,Krdélewska ranga
nie przewyzsza mojej i jest chwalg tylko na tym $wiecie. Ten $wiat jest
tylko chwilowym schronieniem. Tylko zbawienie w $wiecie przyszlym
jest wazne”®. Maruya dokonuje takze wielu cudéw: za zycia wstepuje
do Najwyzszego Nieba, a B4g — Deusu nadaje jej range ,,Swietej Maruyi
Snieznej””’. Nastepnie widzimy gtéwnie losy Maruyi blgkajacej sie po zie-
mi, brzemienng z Ommi (Jezus) i wygnana przez rodzicow. W tekscie tez
widzimy polemike z nauka Czystej Krainy Buddy, w postaci nawrdcenia
przez Ommi (Jezusa) mnicha Gakujuran, ktéry mial zna¢ wszystkie sutry

% Wojciech J. Nowak twierdzi, ze byl to zapoczatkowany przez franciszkanow
zwyczaj odmawiania Abe Maria (Ave Maria) dwanascie razy w Wigilie Bozego Narodze-
nia. Por. Tenchi hajimari no koto (O poczgtkach nieba i ziemi), ttum. W. J. Nowak, ,,Silva
Taponicorum”, FASC. XV, Spring 2008, s. 42 i n. Nowak prawdopodobnie przejat ten
poglad za Christal Whelan lub od Ebisawy (na ktérego powolywatla si¢ Whelan), czego
W.J. Nowak nie odnotowal w komentarzu. Nosco wspomina z kolei o innym zwyczaju -
33-krotnym odmawianiu Garasa (Zdrowas$ Mario, lecz nie po lacinie) w dzien przed
i w dniu $wieta Bozego Narodzenia. (por. P. Nosco, Secrecy and the Transmission, s. 17).
Roéznice w zwyczajach maja swe podstawy zapewne w rdznych programach misjonarskich
zakonow. Natomiast czytajac relacje Whelan, mozna zauwazy¢, ze odmawianie Abe Maria
(Ave Maria) 33 lub 12 razy bylo niezwykle czesto spotykane wérdd kakure z Narushimy.
Zob. C. Whelan, Religion Concealed, s. 374.

® Tenchi hajimari no koto, s. 43.

0 Tamze, s. 44. Dnia 4 sierpnia obchodzone jest $wieto Yuki no Santa Maria
(Swietej Marii od Sniegu). Zob. C. Whelan, Religion Concealed, s. 374.
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i naucza¢ o buddzie Amidzie”. Dalej przedstawione s3 dzieje Jezusa, az
po Pasje, $mier¢ i zmartwychwstanie. W czeéci O credo (Kirinto no koto)
mozna przeczytac, ze:

Matka Maruya, ustyszawszy glos z nieba, wstapita do nieba trzeciego
dnia sidédmego miesiaca z gory Oribetan. W niebie matka pelnita role
posrednika, Ommi - zbawiciela, Deusu byl Ojcem, Ommi Hiriyo - Sy-
nem, a Maruya - Duchem Swietym. I tak stanowili Tréjce Swietg. Mimo
ze byli w trzech osobach, stanowili jedno cialo™.

Wida¢ wiec, ze rola, ktéra przypisano Maryi, znacznie przewyzsza
te, ktorag ma w Kosciele katolickim (chociaz nie wydaje si¢ daleko odbie-
gac¢ od teologicznych propozycji wysuwanych przez np. wspomnianego
na poczatku Leonardo Bofta). Pomimo tych niekiedy znaczacych réznic
biskup Petitjean skomentowal Tenchi hajimari no koto w ten sposob:
»Znalezlismy tam kilka bledéw, ale byly one niewielkiej wagi””*. Zwraca-
jac uwage na sam schemat, strukture narracji o Maryi, mozna zauwazy¢,
ze przypomina ona popularne i charakterystyczne dla sredniowiecznego
buddyzmu opowiesci o apoteozie prostych, ale poboznych dziewczyn.

Wedtug Christal Whelan posta¢ Maryi w Tenchi jest ,Wielka Mat-
ka i szamanem. Wpasowuje si¢ w pozornie przeciwstawne i archaiczne
wzorce «dziewictwa-plodnosci». Nie jest wiec dziwne, ze Maryja jest
najsilniejszg i najbardziej rozwiniety postacig Tenchi”’*. Teoria Whelan,
aczkolwiek miejscami nadinterpretowana’, wpisuje sie w dyskurs zwigza-
ny z kobiecym charakterem rodzimych religii japonskich, co jest bardzo

I Por. C. Whelan, Religion Concealed, s. 50.

72 Tenchi hajimari no koto, s. 58.

Por. The Beginning, s. 14.

The Beginning, s. 32.

Chodzi przede wszystkim o zbyt mato krytyczne podpinanie kobiecych kultéw
religijny pod kult Wielkiej Matki. Nalezy odrézni¢ konkretne wierzenia i praktyki, nie-
koniecznie przyjmujgc najprostsze wythumaczenie, jakim jest teoria archetypow. Krytyke

73
74

75

takiego stanowiska i rzetelne opracowanie kultow kobiecych, ktdre czesto sie wpisuje
w ten dyskurs bogini matki, mozna znalez¢ w: Goddesses Who Rule, red. E. Benard,
B. Moon, New York 2000.
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widoczne w twdrczosci cytowanego we wstepie rozdziatu Shusaku Endo
i w jego pracach naukowych’.

Swieto Bozego Narodzenia bylo bardziej nastawione na oddawanie
czci Maryi niz celebrowanie narodzin Chrystusa. Whelan pisze, ze w Na-
rushimie On-Haha Santa Maria Sama zajmowata zdecydowanie centralne
miejsce kultu tego dnia (w przypadku Narushimy byl to 23 grudnia)” .
Same zwyczaje dotyczace obchodzenia tego $wieta zawieraly elementy miej-
scowych matsuri’®. Nie powinno to jednak dziwi¢ nas, ktorzy takze w wi-
gilie Bozego Narodzenia zachowujemy elementy starych ludowych, jeszcze
przedchrzescijanskich, jednak juz przez tyle lat ,,ochrzczonych” tradycji.

Ann Harrington pisze o przedmiotach kultu istniejacych w $rodo-
wiskach kakure zwanych nandogami (,bostwa szafy”) lub nando-sama.
Dzielily si¢ one na sze$¢ kategorii. Do pierwszej kategorii, czyli gozensama,
nalezaly w znacznej mierze przedmioty podarowane przez misjonarzy lub
przypominajace je, jak wyobrazenia Chrystusa, Matki Bozej, meczennikéw
itp”. Mogly to by¢ zwoje i posazki. Byly one najczgsciej upozorowane
na przedmioty zwyklego uzytku czy legalne przedmioty czci religijnej
(niezabronione w czasie rzadoéw Tokugawa).

76 Chodzi o jego podzial na religie ojcowskie (o charakterze patriarchalnym)
chichi no shukyo oraz matczyne haha no shukyo. W jego koncepcji religie Japonii cha-
rakteryzuje to, ze s to religie matczyne. W spotkaniu z chrzeécijanstwem ludnos¢ ja-
ponska musiata dokona¢ ,umatczynienia” tej religii. Dlatego tez skupiono si¢ na bardziej
kobiecych (jak uwaza) elementach: irracjonalno$¢, mito$¢, mitosierdzie, opiekunczosc¢ itp.
Zob. ].T. Netland, From Cultural Alterity to Habitations the of Grace: The Evolving Moral
Topography of Endos Mudswamp Trope, ,Christianity and Literature” 59 (2009) 1, s. 27-48.

7 Por. C. Whelan, Religion Concealed, s. 375. Z kolei bp Petitjean dowiedzial
sie od chrzescijan z Urakami, ze obchodzg Boze Narodzenie 25 dnia miesigca mrozu,
a Kichizo, pelnigcy funkcje chokata (przywddcy) wyznal, ze obchodzg narodziny Riusu
przez Santa Maria w dni przesilenia zimowego. Por. P. Nosco, Secrecy and the Transmis-
sion, s. 16-17.

8 Por. P. Nosco, Secrecy and the Transmission, s. 17. Matsuri to popularne
$wieta ludowe, bedace $wietami okresowymi, zwigzane zazwyczaj z jakim$ lokalnym
miejscem kultu. Na wyspie Ikitsuki, na zachdd od Goto jest wiele matsuri, ktore wigza
ze sobg $wieta sintoistyczne z kultem miejsc $mierci chrze$cijanskich meczennikéw. Zob.
S. Turnbull, The Kakure Kirishitan of Japan. A study of their development, beliefs and ritu-
als to the present day; tenze, Mass or Matsuri?: The Oyashiki-Sama Ceremony on Ikitsuki,
»Monumenta Nipponica” 50 (1995) 2, s. 170-189.

” Por. A. M. Harrington, The Kakure Kirishitan, s. 319.
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Ze wzgledu na ukryty charakter chrzescijanstwa musiano ucieka¢
sie do sprytnych zabiegow, ktore nie wyjawilyby wyznawanej religii, po-
zwalalyby zachowac pozory, a jednoczesnie, do pewnego stopnia, jawnie
dopelnia¢ pewnych praktyk religijnych. Akurat kontekst religijny i kultu-
rowy pozwolil kakure niemal jawnie oddawa¢ czes¢ Maryi. Posta¢ Koyasu
Kannon, czyli Kannon z dzieckiem idealnie si¢ nadawata do przemycania
chrzescijanskiej czci dla Matki Bozej. Zresztg kakure nie byli jedynymi,
ktérzy dostrzegali to podobienstwo.

To, w jaki sposéb Maria i Kannon byly postrzegane i identyfiko-
wane ze sobg, $wietnie ilustruje historia przytoczona przez Petera Nosco,
a opowiedziana przez japonskiego tlumacza prowadzacego pewnego
Holendra do Edo:

Jahyoe eskortowal Holendra do Edo. Pewnego dnia, gdy byli z Holen-
drem gdzie§ w polowie drogi, napotkali buddyjskiego pielgrzyma, ktéry
mial na swoich plecach figurke Koyasu Kannon [Kannon z dzieckiem)]
i zdziwiony Holender zapytal ,,Czy to bostwo tez jest czczone w Japonii?”.
Kiedy Narabayashi wytlumaczyl, ze to byla buddyjska figura nazywana
Koyasu Kannon, Holender odpart, ze ta religijna figura réwniez przed-
stawia zatozyciela jego religii, Makude Mariya (sic!)*.

Ze wzgledu na to niezwykte podobienstwo kakure wykorzystywali
figurki Kannon, tyle ze z pewnym charakterystycznym znaczacym ele-
mentem, ktéry wskazywalby na chrzescijaniski charakter owej podobizny.
Mogt to by¢ krzyzyk z tytu czy na spodzie figurki, czy tez Kannon mogta
mie¢ krzyz wiszacy na szyi. Ta drobna réznica pozwalata kakure zachowac
swoja tozsamos¢. Tak zwane figurki Maria-Kannon (nazwa ta nie byta
uzywana nigdy przez samych kakure®) pozwolily niemalze publicznie
uczestniczy¢ kakure w ich religijnym kulcie, nie przejmujac si¢ zbytnio
ujawnieniem swojego wyznania i narazeniem na przesladowania. Oprocz
figurek wykorzystywano takze zwoje z przedstawieniami Matki Bozej,
ktore na pozor wygladaly jak Kannon z dzieckiem. Jak bardzo poboz-
nos$¢ maryjna zajmowala centralne miejsce u kakure, ukazuje nam jedno
z pierwszych zdan wypowiedzianych przez ,ujawniajacych si¢” kakure

80 Za: P. Nosco, Secrecy and the Transmission, s. 14.
81 Por. P. Nosco, Secrecy and the Transmission, s. 13.
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biskupowi Petitjeanowi w pamigtnym dniu 17 marca 1865 r.: ,Gdzie jest
figura Maria-sama?”*.

Wskazujac na charakterystyke kultu maryjnego u kirishitan, nalezy
zwréci¢ uwage na to, iz zostaly zachowane i podkreslone tresci religijne
majace znaczenie przede wszystkim wsrdd spolecznosci ludowych, agrar-
nych - plodno$¢, opieka nad kobietami w ciazy i pomaganie przy porodzie.
Mozna réwniez wykaza¢, ze wsrdd tych pierwotnie chrzescijanskich wspdl-
not zachodzit od poczatku proces synkretyzacji, bedacy wynikiem stabej
katechizacji nowo ochrzczonych. Staba znajomos¢ doktryny katolickiej
u samych podstaw formacji chrzedcijaniskiej spowodowata proces znany
jako indygenizacja, ktéry w przeciwienstwie do akomodaciji jest procesem
oddolnym, dokonujacym si¢ niejako automatycznie, na poziomie wiernych
przyjmujacych okreslone wierzenia i wpisujac je w pewien okreslony, wla-
sny system $wiatopogladowy. W tym wypadku bylby to charakterystyczny
dla Japonii, a opisywany przez Hajime Nakamure pluralizm religijny, ktéry
w epoce Edo sprowadzat si¢ do reguty honji-sujiaku, polegajacej na nadrzed-
nej roli kosmologii buddyjskiej, do ktorej mogly zosta¢ podpiete wierzenia
sintoistyczne. W tym wypadku japonskie kami bylyby manifestacjami pier-
wotnie buddyjskich postaci — buddéw i bodhisattvow.

Gdyby uznac wczesniejsza, optymistyczng teze Palmera, jakoby kult
Maryi wplynal na to, jak przedstawiana byla Guanyin (Kannon), mozna
by powiedzie¢, ze historia zatoczyla w tym momencie pewien krag. Wi-
dzialbym jednak taka interpretacje jako zyczeniows, bardziej o warto$ci
poetyckiej niz merytorycznej. Owe wybrane zagadnienia moga miec
warto$¢ w podejsciu teologicznym, historiozbawczym, lecz w tym mo-
mencie wykraczaja poza czysto komparatystyczne i historyczne spekulacje.
Jakkolwiek wartoséci naukowej takie spekulacje nie maja, przedstawienia
Maria-Kannon przebily si¢ do swiadomosci wielu dzisiejszych chrzesci-
jan i buddystow i staly sie Swiadectwem pewnej koegzystencji i zywego
dialogu miedzyreligijnego®.

82 Por. The Beginning, s. 13.

8 Chociaz odchodzac znowu od tak pozytywnej interpretacji, nalezy przyznac, ze
koniecznos¢ adaptacji japonskich chrzescijan, ukrywania swojej religijnosci i postugiwania
sie elementami dominujacej religii w celu unikniecia przesladowan ci¢zko poréwnywac
do dobrowolnego dialogu miedzyreligijnego, inkulturacji i wyplywajacych ze szczerych
checi dialogu, wspotpracy i dzielenia si¢ doswiadczeniem wiary.
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ZAKONCZENIE

Zdaje sobie sprawe, Ze to opracowanie nie oddaje w pelni zawilo-
éci i zlozonosci problemu, jakim jest zwigzek Marii i Guanyin (Kannon)
w przypadku jingjiao i kakure kirishitan. Przyblizajac jednak polskiemu
czytelnikowi owe unikalne przykfady, chcialbym zwrdci¢ uwage na nie
jako pewne mozliwe mariologiczne locus dialogu chrzesdcijanstwa z reli-
giami Azji Wschodniej. Jesli prawda miatyby by¢ wnioski Palmera (w co
wprawdzie watpie), ze kobiecy kult Guanyin (Kannon) jest pochodzenia
chrzescijanskiego, lub przynajmniej w pewnym stopniu wplynat na nie-
go*, nalezaloby sie zastanowi¢ nad teologicznymi konsekwencjami takiej
sytuacji. Nawet jesli odrzucimy owg propozycje jako nieuzasadniong, co
w $wietle aktualnych badan nad Zrédiami ,nestorianskimi” bytoby zro-
zumiale, to pewne pytania natury teologicznej same si¢ nasuwaja. Jakie
miejsce w ekonomii zbawczej maja takie (synkretyzm pdzniego jingjiao
i kakure kirishitan) wierzenia? Czy majg one jedynie wartos¢, o ile przy-
czyniaja sie do przyjecia wiary katolickiej z poboznosécig maryjna? Czy
wrecz przeciwnie - takie wierzenia majg warto$¢ sama w sobie, jednakze
ze wzgledu na zbawcze posrednictwo Kosciofa?

Juz na poczatku zostalo wspomniane, ze podejscie teologiczne
w kwestii dialogu miedzyreligijnego bedzie oparte na teologii Raimundo
Panikkara. Odchodzac od spekulacji na tresciach czysto doktrynalnych
i przechodzac do zywego dialogu pomig¢dzy osobami i pewnym transcen-
dentnym przedmiotem sacrum (wymykajacemu sie calkowitemu pozna-
niu, bedacym w niejakim horyzoncie), sprobuje ukaza¢ wnioski z owej
pracy.

Podobienstwo pomigdzy wiarg maryjng a czciag Guanyin jest po-
twierdzone nie tyle przez analize poszczegdlnych wierzen, co konkretne
przyklady wrzigte z sytuacji poszczegolnych oséb i wspdlnot religijnych
(chrzescijanskich, buddyjskich, synkretycznych). Postaci Maryi i Gu-
anyin wydaja si¢ odpowiada¢ pewnym powszechnym i ogélnoludzkim
potrzebom religijnym (kobiecemu sposobowi przejawiania si¢ sacrum).
Zapoznajac si¢ z tresciami religijnymi zwigzanymi z Guanyin, jej sposo-

8 Palmer za zmiang plici Guanyin na Zenskg wymienia przestanki psychologiczne,
archeologiczne i filozoficzne. Por. The Kuan-Yin Chronichles, s. 8.
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bem przejawiania si¢ wiernym i symbolizacji, chrzedcijanie moga odkry¢
nowe tresci w ich wlasnej tradycji religijnej. Doswiadczenie wiary bliznie-
go, tj. wiara osoby zakorzenionej w innej tradycji religijnej wychodzaca
z podobnej (by¢ moze tej samej) potrzeby ukazuje nam inny sposéb
(przez analogi¢) relacji z sacrum - w tym przypadku z jej kobiecym
obrazem, ktéry - jak zostalo ukazane - moze by¢ w procesie eksteriory-
zacji w przestrzeni kulturowej utozsamiany tak z Guanyin, jak i Maryja
(co w przypadku kakure kirishitan wystepuje pod obiema postaciami na
raz). Owe wierzenia, ktore powstaja i ulegaja modyfikacji na skutek cig-
glego procesu, jakim jest dialog pomiedzy wierzacym a sacrum, stanowig
zewnetrzny obraz owej relacji do prawdy obiektywnej®. Nie chce jednak
tutaj wchodzi¢ na niebezpieczny grunt teologii religii proponowanej przez
Hicka, twierdzac, Zze za manifestacjami Maryi i Guanyin/Kannon stoi
jedna, $wigta Rzeczywistos¢. Chee wskazac jedynie na pewng korelacje,
by¢ moze w jakim$ stopniu znajdujacg swe uzasadnienie w motywacjach
psychologicznych (nie wykluczajac archetypicznych), a przede wszystkim
symbolicznych (kulturowych). Dialog pomiedzy wierzacymi ma polega¢
na poglebieniu zrozumienia relacji pomigdzy naszym obrazem (przed-
stawieniem symbolicznym) a sacrum, jak i przez to na wzbogaceniu
wlasnej wiary. Rozwazania Panikkara odbywaja si¢ jednak zazwyczaj na
poziomie czysto chrystologicznym. Ja chcialbym poddac refleksji to, czy
owa relacja, ktéra ma charakter zbawczy poprzez sama wiare (co Panikkar
sam wielokrotnie podkresla), musi by¢ skierowana bezposrednio na boski
Logos bedacy Chrystusem, czy moze by¢ zaposredniczona poprzez wspot-
odkupienczy (niepotwierdzony dogmatycznie) charakter Maryi. Licze na
to, ze wprowadzenie tych elementéw, mikroopowiesci, tylko przyczyni sie
do poglebionej debaty na temat roli Maryi w dialogu migdzyreligijnym
oraz do refleksji nad postulatami mariologii. Konczac éw tekst, chciatbym
poddac pod debate, nawigzujac do dzieta Pannikara Christophany, czy
mozliwe s3 mariofanie poza obszarem Kosciola, oraz na ile gynomorficzne
manifestacje sacrum w innych religiach moga posiada¢ elementy prawdy
(okruchy Logosu)? A jesli tak, to czy wynikaloby to jedynie z naturalnych

8 Ze wzgledu na objecie stanowiska teologicznego, stwierdzenie, ze owa re-pre-
zentacja bytaby tylko zewnetrznym przejawem potrzeb religijnych i archetypéw Animy,
jak i Matki, bytoby redukcjonizmem.
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zdolnosci (projekeji) ludzkiego umystu oraz dazenia do Boga®, czy mo-
globy by¢ przejawem posiadanej faski, majacej przyblizy¢ do Tréjjedynego
Boga, poprzez posrednictwo Maryi?

Streszczenie. W artykule zostaje poruszony problem postaci Maryi i jej roli
w dialogu miedzyreligijnym w kontekscie religii Dalekiego Wschodu. Odwotujac sie do
koncepcji dialogu miedzyreligijnego Raimundo Panikkara, prébuje si¢ wskaza¢ na to, co
wspolne dla chrzedcijaniskiego kultu Maryi i buddyjskich kultéw Guanyin oraz Kannon.
Przytaczajac dwie historie: chrzescijanstwa w Chinach epoki Tang oraz chrzescijanistwa
w Japonii od czaséw misji jezuickich, ukazano, w jaki sposob przenikaly sie wplywy
i wierzenia religijne. Wedtug teorii niektorych orientalistow mozliwe, ze na rozwéj kultu
Guanyin pod postacig kobiety w Chinach mdgl mie¢ wplyw obecnosci ,,nestorianizmu”
na tych terenach. Z kolei mamy wyrazne $wiadectwa wskazujace na to, ze kult maryj-
ny i kult Kannon w Japonii laczyly si¢ ze sobg wsréd wspdlnot japonskich ,,ukrytych
chrzescijan”. Dzigki obserwacji tych zjawisk mozemy ujrze¢ mariologie jako locus dialogu
miedzyreligijnego, gdzie przenikaja si¢ wzajemnie tradycje chrzescijanstwa, buddyzmu
oraz religii ludowych. Posta¢ Maryi oraz do$wiadczenie wiary w niej moze sta¢ si¢ pod-
stawg dla dalszego dialogu, jak i komparatystyki religijnej.

Stowa kluczowe: dialog miedzyreligijny; mariologia; chrzedcijanstwo w Azji.

Mariophany. The Figure of Virgin Mary in the Interreligious Dialogue. Au-
thor in the article tries to enter the interreligious dialogue using as his methodology
the theology of interreligious dialogue of Raimundo Panikkar, which is significantly
hermeneutical, making distinction between faith (action) and belief (the substance). The
two micro narratives in this case, being the basis for the research, are historical events
in Christian history: the clash of Christian tradition as well as: 1) Chinese civilization
in Tang China; and 2) The Japanese civilization in 16th century Japan. By outlining and
analyzing these two stories the author makes and attempt to enter the dialogue between
Christianity and the Eastern thought, where the character of Virgin Mary is the key

% By¢ moze posta¢ Guanyin w buddyzmie pozwala lepiej w tym ludzkim wymia-
rze naturalnym dojs¢ o wtasnych sitach do Boga czlowiekowi nieposiadajacemu taski niz
jest to w przypadku klasycznego buddyzmu Hinajana. Henri de Lubac pisze o Buddzie
Sakjamuni: ,,Skuteczniej niz ktokolwiek inny zrealizowat on pars pirificans, za co nawet
chrze$cijanie moga mu by¢ wdzieczni. Wyeliminowal zwodnicze, ciaggle necace $ciezki
przesadu, mechaniczne ascezy, gnozy. Poprzez u$mierzenie zmysléw dojrzal koniecznosé
ogolocenia si¢ duchowego. Niewatpliwie chybit swojego celu. Bez «pelni» milosci nikt nie
urzeczywistni nigdy «pustki» oderwania od $wiata [...] «To nie przez siebie wychodzi sie
z siebie»”. Mozna powiedzie¢, ze ten ,brak’, te czysta negacje przetamuje w buddyzmie
wlasnie posta¢ Guanyin — wzorowej bodhisattvy wspdlczucia.
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figure. The problem which is discussed here is following: how the figure of Mary could
influence and inspire the traditional Asian societies, and what is the role of Mary in the
pedagogy of God’s Revelation.

Key words: Interreligious dialogue; Mariology; Christianity in Asia.
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