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Badania najnowszej historii chrzeécijan w Iranie, ich aktywnosci
po rewolucji iranskiej 1979 roku** oraz sposobow postrzegania i kate-
goryzowania kraju, w ktérym mieszkajg, napotykaja szereg trudnosci.
Jedna z nich jest zmieniajacy si¢ charakter chrzedcijanistwa w Islamskiej
Republice Iranu, wywolany z jednej strony migracjami cztonkéw Koscio-
téw tradycyjnych’, z drugiej zas pojawieniem si¢ i wzrostem — pomimo

* Dr Marcin Rzepka, adiunkt w Instytucie Historii Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawla IT w Krakowie, zajmuje si¢ historig misji chrzescijaniskich oraz chrzescijanstwa na
Bliskim Wschodzie (marcin.rzepka@upjp2.edu.pl).

** Artykul powstat w ramach projektu finansowanego przez Narodowe Centrum
Nauki na podstawie umowy UMO-2013/11/B/HS1/03962.

! Za tradycyjne w Iranie uznaje koscioly istniejace na terytorium tego kraju
przed pojawianiem si¢ misjonarzy katolickich czy protestanckich, jak réwniez Katolickie
Koscioty Wschodnie, a zatem: Ormianski Ko$ciét Apostolski, Ormianski Kosciot Kato-
licki, Asyryjski Koéciét Wschodu, Chaldejski Kosciol Katolicki. Szerzej na temat zmian
demograficznych wsréd mniejszosci religijnych w Iranie: C. V. Prorok, M. Hemmasi,
Demographic Changes in Iran’s Officially Recognized Religious Minority Populations Since
the Islamic Revolution, ,,African and Asian Studies” 1 (2002) 2, s. 63-86; J. Barry, “This is
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przesladowan ze strony panstwa — wspodlnot chrzescijanskich skupiaja-
cych Iranczykéw, konwertytéw na chrzescijanstwo?. Sytuacja polityczna
w kraju bedacym republika muzutmanska (dzomhuri-je eslami®) uniemoz-
liwia praktycznie badania tej ostatniej grupy, ogranicza tez mozliwosci
ich prowadzenia wsrdd ,oficjalnych mniejszosci” (aqalijat-e rasmi)*, do
ktérych nalezg chrzedcijanie — Asyryjczycy i Ormianie. Otrzymali oni
wprawdzie po rewolucji gwarancje konstytucyjne®, jednak ich pelna
partycypacja w przemianach spolecznych, kulturalnych i politycznych
kraju jest ograniczona. Posiadaja miejsca kultu, prowadza szkoly, wydaja
publikacje i w granicach wyznaczonych przez wladze Iranu rozwijaja
dziatalno$¢ spoteczno-kulturalng, tworzac instytucje religijne i $wieckie.
Jednym z mozliwych ujec historii chrzedcijan moze by¢ zatem historia
instytucjonalna, historia instytucji, w tym kosciotow, szkot i stowarzyszen.

Spadek liczby wiernych Kosciotléw tradycyjnych oraz pojawienie si¢
nowych chrzescijan, identyfikowanych przez odwotanie do jezyka perskie-
go — perskojezycznych chrzescijan (masihijan-e farsi zaban) wplywa na
charakter materialu dokumentujgcego dzialalnos¢ Koscioléw i wspdlnot
chrzescijanskich w Iranie, ukazujac prymat relacji ustnych nad materiata-

not Our Country’: Declining Diversity in the Islamic Republic of Iran, ,,The Muslim World”
105 (2015) 3, s. 281-298.

> Problematyka konwertytow w Iranie doczekala sie juz stosunkowo licznych
opracowan, analiz, raportéw: M. Bradley, Too Many to Jail. The Story of Iran’s New
Christians, Oxford - Grand Rapids 2014; M. Rzepka, New Christians in the Islamic Re-
public of Iran: Regional and Global Implication, Shifting Identities: Changes in the Social,
Political, and Religious Structures in the Middle East, red. M. Raheb, Diyar Publisher
2016, s. 183--194.

* Przy zapisie wyrazéw perskich przyjeto zasadg maksymalnego ich spolszcze-
nia, wprowadzajac jednak rozréznienie miedzy samogtoskami a i 4, spétgtoski ¢ oraz &
oddawane sg literg g.

* Badania wérod chrzedcijan w Iranie, zwazywszy na konsekwencje, jakie moga
mie¢ one dla badanej grupy, wymagaja zachowania prawa do anonimowosci rozméwcow.
W trakcie badan przeprowadzonych w Iranie w listopadzie 2015 oraz sierpniu 2016 roku
przeprowadzono 12 wywiaddw z przedstawicielami Kosciotéw chaldejskiego i rzymskoka-
tolickiego. Wywiady prowadzone byty w jezyku perskim. Na potrzeby artykulu przywotuje
wypowiedzi zaledwie dwdch osob: [1_M.A.] - swiecki pracownik Kosciota chaldejskiego,
lat 50, od 30 lat w Teheranie, rozmowa przeprowadzona w Teheranie 5.11.2015; [2_]J.K.] -
ksiadz (ryt tacinski), Asyryjczyk, lat 45, rozmowa przeprowadzona w Teheranie 7.11.2015.

> E. Sanasarian, Religious Minorities in Iran, Cambridge 2000, s. 64-72.
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mi archiwalnymi®. Dodatkowo podejmowane przez Koscioly inicjatywy na
rzecz dokumentacji wlasnej historii kazg uwzgledni¢ w analizach fenomen
nowych mediéw, ktore stopniowo przeksztalcajg si¢ w ,,cyfrowe archiwa’,
gromadzac zdjecia, raporty oraz §wiadectwa i relacje chrzescijan. Dotyczy
to w zasadzie wszystkich grup chrzescijanskich w Iranie’. Poglebiona
refleksja reprezentantéw réznych Kosciotéw w Iranie nad stanem chrze-
$cijanstwa w tym kraju przy jednoczesnym usilnym dokumentowaniu
wlasnej historii zdaje si¢ odzwierciedla¢ bardzo trudng sytuacje, w jakiej
sie znalezli w wyniku przemian spoleczno-politycznych wywotanych
rewolucja, ktora znaczaco wplyneta na zintensyfikowanie proceséw mi-
gracyjnych po 1979 roku.

Trudnodci w badaniu najnowszej historii Kosciota Chaldejskiego
w Iranie odpowiadajg zarysowanym powyzej zagadnieniom. Dodatkowo
jednak tego typu studia wymagaja uwzglednienia kategorii tozsamo$ci
oraz problemu autoidentyfikacji cztonkéw Kosciota. Deklarowana przez
nich tozsamosci asyryjska®, dzielona z wyznawcami Asyryjskiego Ko-
$ciola Wschodu oraz Asyryjczykami — protestantami, nierzadko wplywa
na pomijanie réznic konfesyjnych w analizach’. Wynika to z pewnoscia
z regulacji prawnych i iranskiej konstytucji, ktéra przewiduje dla spo-
tecznosci asyryjskiej, bez wzgledu na przynalezno$¢ wyznaniows, jedno
miejsce w iranskim parlamencie (madzles). Podobnie instytucje, zadaniem
ktorych jest reprezentowanie Asyryjczykow w panstwie, majg charakter
jednoczacy. Przykladem takiej organizacji, bodaj najwazniejszej w dzisiej-
szym Iranie, jest Stowarzyszenie Asyryjczykéw w Teheranie (Andzoman-e

¢ W istocie w zwigzku z aktami wandalizmu w trakcie rewolucji, a takze w okre-
sie porewolucyjnym, gdy niektore biblioteki przykoécielne zostaly zamkniete, a materiaty
w nich przechowywane skonfiskowane, jednym z mozliwych badan pozostaja rozmowy
ze $wiadkami historii.

7 Por. raport przygotowany przez organizacje Small Media z siedzibg w Londynie:
Heretics. Iran’s Religious Minorities, Small Media 2014, https://smallmedia.org.uk/work/
heretics-irans-religious-minorities [dostep: 10.06.2017].

8 Problematyka ta sama w sobie wydaje si¢ bardzo ztozona, o czym przekonuje
praca: M. Wozniak, Wspdtczesni Asyryjczycy i Aramejczycy. Bliskowschodni chrzescijanie
w poszukiwaniu tozsamosci narodowej, L6dz 2014.

° Wydaje sig, ze jest to dominujacy sposob prezentacji, czesto jednak eksponuje
sie tylko Asyryjski Kosciot Wschodu, por. Ettelaati czand dar bare-je Aszuriha, Markaz-e
pazuheszha-je Dzomhuri-je Eslami 1377 (=1998).
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Aszuriha- je Tehran). Wydaje ono dwujezyczne pismo (w jezyku perskim
i neoaramejskim) ,,Pajam-e Aszurijan”. Tozsamo$¢ i autoidentyfikacja
ukazujg w jakims$ sensie pozainstytucjonalng historig Kosciotéw tradycji
wschodniosyryjskiej w Iranie (czyli wlasnie Kosciota Chaldejskiego oraz
Asyryjskiego Ko$ciola Wschodu). Wydaje sig, ze rewolucja — na elemen-
tarnym poziomie, zwazywszy na niewielka spoleczno$¢ Asyryjczykéw —
przyczynila si¢ do wytworzenia nowych sieci komunikacji i wspotpracy
wsrod wiernych, ktérzy spotykajg si¢ na nabozenstwach w réznych Ko-
$ciotach. Asyryjczycy dodatkowo, w przeciwienstwie do Ormian w Iranie,
tworza grupe znacznie bardziej otwarta na wplywy kulturowe; odnosi si¢
to przede wszystkim do wykorzystanie jezyka perskiego w kontekscie reli-
gii. Uwzgledniajac zatem problematyke tozsamosci chrzescijan oraz podej-
mowang przez nich refleksje nad historig Kosciota i wlasnej spotecznosci,
mozna zaobserwowa¢ dwa typy narracji bazujacych na odmiennych od-
niesieniach czasowych oraz przestrzennych. Pierwsza z nich to opowies¢
tworzona przez ksiezy oraz pracownikéw Koscioléw, ktérzy uwzgledniajg
calodciowy i instytucjonalny wymiar iranskiego chrzescijanstwa. Druga
za$ to historia tworzona przez wiernych, dla ktérych punktem odniesienia
jest symboliczna geografia Kosciofa i poczucie straty wywolanej rewolucja.
Przejawia si¢ to, miedzy innymi, w przywolywaniu w rozmowach nazw
ulic, dzielnic czy nawet niektérych miast, ktore bylty w uzyciu w okresie
poprzedzajacym rewolucje, i w stalym kontrastowaniu obecnej rzeczywi-
stoéci z czasem przedrewolucyjnym. To historia emocjonalna, osobista,
a tworzacy ja wierni zdecydowanie czesciej wypowiadaja si¢ krytycznie
na temat Iranu oraz islamu.

Uwzgledniajac zatem zlozonos¢ problematyki zwigzanej z chrzesci-
janstwem w dzisiejszym Iranie, artykut stawia sobie za cel przedstawienie
zmian, jakie zaszly w spotecznosci wiernych Kosciola Chaldejskiego
w Iranie od czaséw rewolucji iranskiej w 1979 roku przez zaakcento-
wanie zmian o charakterze ilo§ciowym, ktore oczywiscie przekiadajg sie
na zmiany jakos$ciowe. Trudno jednak zrozumie¢ obecng sytuacje bez
okreslenia stopnia rozwoju spoteczno-kulturalnego Asyryjczykow przed
rewolucjg, a tym samym réwniez sentymentu, jakim darza ten okres
wierni omawianego Kosciota.



Zanikajaca spotecznod¢. Katolicki Kosciot Chaldejski w Iranie po rewolucji irafiskiej 1979 roku

KOSCIOt CHALDEJSKI W IRANIE PRZED 1979 ROKIEM

W historii Kosciota Chaldejskiego w XX wieku'® mozemy wy-
rézni¢ kilka kluczowych momentéw decydujacych o jego dystrybucji
geograficznej i wplywajacych na jego strukture administracyjng w Iranie.
Bedzie to przede wszystkim I wojna $wiatowa, ktéra doprowadzita do
niemal calkowitego odplywu chrzedcijan z terendw poéinocno-zachod-
niego Iranu, dzisiejszej wschodniej Turcji i ich rozmieszczenia w Iraku.
Faktycznie w okresie powojennym (po 1918 roku) Irak stal si¢ krajem,
w ktorym wierni Kosciota Chaldejskiego stanowili wigkszo$¢ na tle innych
grup chrzedcijan. Wykazywali oni réwniez silne tendencje asymilacyjne,
w wiegkszym stopniu uzywajac jezyka arabskiego'. W samym za$ Iranie
I wojna $wiatowa zapoczatkowata migracje chrzescijan z terendw przylega-
jacych wéwczas do imperium osmanskiego'?, opuszczanie przez nich miast
Salmas oraz Urmii i stopniowe osiedlanie si¢ w stolicy kraju — Teheranie.
W roku 1925 przebywajacy w Teheranie Asyryjczycy podjeli dziatania na
rzecz powrotu do Iranu wspotwyznawcow, ktorzy w czasie wojny schro-
nili sie¢ w obozie w miejscowosci Bakuba, na péinoc od Bagdadu, jednak
z niewielkim skutkiem.

W okresie II wojny $wiatowej nasility si¢ migracje z obszaréw pot-
nocno-zachodniego Iranu, zwlaszcza z prowincji Azerbejdzan i Kurdystan,
przyczyniajac si¢ tym samym do znacznego wzrostu populacji w Tehe-
ranie. W latach sze$¢dziesigtych i siedemdziesigtych XX wieku, na fali
urbanizacji oraz uprzemystowienia, notujemy natomiast wzrost migracji
na poludnie kraju do Ahwazu, centrum iranskiego przemystu naftowego

1 Doskonaly prezentacje historii Asyryjskiego Kosciola Wschodu oraz Kosciota
chaldejskiego przynosi praca: D. Wilmshurst, The Ecclesiastical Organisation of the Church
of the East 1318-1913, Louvain 2000, zdecydowanie jednak wiekszos¢ opracowan kon-
centruje sie na Kosciele Wschodu: D. Wilmshurst, The Martyred Church. A history of the
Church of the East, London 2011.

1 J. Healey, “The church across the border’: The Church of East and its Chaldean
branch, w: Easter Christianity in the Modern Middle East, red. A. O’'Mahony, Emma
Loosley, London - New York, 2010, s. 46.

12 Rowniez polska prasa katolicka informowala o losie chrzescijan w tym regio-
nie, por. Persya. Rzut oka na dzieje misyi. Wymordowanie 4000 chrzescijan i arcybiskupa
Sontaga w Urmii, ,Misye katolickie”, r. 38 (styczen-luty), 1919, s. 58-59.
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oraz Teheranu. Typowa dla wyznawcéw Kosciota Chaldejskiego oraz Asy-
ryjskiego Kosciola Wschodu byla wéwczas zmiana charakteru populacji
na bardziej miejski. Odpowiadalo to réwniez ogdlniejszym procesom
rozwojowym zachodzacym w Iranie, na ktére naktadat sie réwniez wzrost
liczby ludnosci w kraju. W przypadku wiernych Kosciota Chaldejskiego,
a ogolnie w odniesieniu do Asyryjczykéw w Iranie oznaczalo to spadek
znaczenia dawnych centréw kulturowych znajdujacych si¢ w okolicach
jeziora Urmia, w miejscowosci Salmas czy Tebrizie, na rzecz nowych,
powstajacych w rozwijajacej si¢ dynamicznie stolicy kraju.

Na poczatku XX wieku chrzeécijanie (w tym Ormianie tworza-
cy do dzisiaj najliczniejsza grupe) stanowili okoto 1% liczacej okolo
10 milionéw populacji Iranu. Przed wybuchem rewolucji w 1978 roku,
gdy liczba ludnosci przekroczyta 33 miliony, populacja chrzescijan wyno-
sifa 280 tysiecy, z czego zaledwie 30 tysiecy nalezalo do Kosciota Chal-
dejskiego. Stanowili oni jednak wigkszo$¢ wérdéd wszystkich chrzescijan
deklarujacych sie jako Asyryjczycy, ktérych catkowita liczba wynosila 58
tysiecy"”’. Zdecydowana wiekszo$¢ z nich mieszkala woéwczas w stolicy
kraju. Tabela 1 ukazuje zmiany zachodzace w okresie poprzedzajacym
rewolucje. Przy zwigkszajacej sie liczbie ludnosci kraju centra, jakim dla
chrzescijan tradycji wschodniosyryjskiej (z Kosciota Wschodu oraz Ko-
$ciofa Chaldejskiego) byla wspomniana juz Urmia oraz Salmas, stracily
na znaczeniu w wyniku silnych migracji wewnetrznych. Teheran stal sie
absolutnym centrum religijnym oraz kulturowym zamieszkujacych Iran
Asyryjczykow.

Tabela 1. Liczebnos¢ wiernych Kosciota Chaldejskiego w Iranie przed 1979 rokiem

1937 1978
Urmia 6000 7000
Salmas 3350
Sehna (Sanadadz) 1932 4000
Teheran 15 000

3 G. Yonan, Assyrer heute: Kultur, Sprache, Nationalbewegung der aramdisch
sprechenden Christen im Nahen Osten; Verfolgung und Exil,: Sprache, National- beverung
der aramdisch sprechenden Christen in Nahen Osten, Verfolgung und Exil, Wien—- Ham-
burg 1978, s. 92.
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Tabela 1. cd.

1937 1978
Chuzestan 2000
Kermanszah i Hamadan 2000
Liczba calkowita 11 282 30 000

Zrédto: D. Wilmshurst, The Martyred Church, s. 445; G. Yonan, Assyrer heute, s. 92.

Zmiany demograficzne oraz depopulacja historycznych centrow
wymusily konieczno$¢ utworzenia nowych jednostek administracyjnych
Ko$ciota. Patriarcha Kosciola rezydowal w Bagdadzie, strukturalnie za$
Koscioét podzielony byl na cztery archidiecezje: w Kirkuku, Sanandadzu
(Sehna), Urmii-Salmas, Basrze. Dzialalo szes¢ diecezji: w Al-Amadiji,
Akrze, Mardin, Mosulu, diecezja Syrii i Libanu oraz w Zakho. W styczniu
1966 zostala utworzona archidiecezja w Ahwazie, gdzie znaczna liczba
Asyryjczykéw znalazta zatrudnienie w przemysle naftowym. W 1971
archidiecezja w Sanandadzu zostala przeniesiona do Teheranu. Odzwier-
ciedlato to faktyczny stan liczebny wiernych i odpowiadato dziataniom
podjetym przez arcybiskupa Josepha Szeicho (Cheikho), ktéry przenidst
swojg siedzibe do Teheranu juz w 1944 roku. W tym tez czasie wzrastala
populacja Chaldejczykéw w Teheranie'. Sprzyjato to podejmowaniu
inicjatyw o charakterze instytucjonalnym. Cz¢$¢ z nich miafa zdecydo-
wanie charakter religijny, przewodzit im arcybiskup, czes¢ za$ swiecki -
podejmowany przez asyryjskich dziataczy spotecznych, kulturalnych oraz
politykow.

W odniesieniu do Kosciola Chaldejskiego w Teheranie najwaz-
niejszym wydarzeniem - réwniez o charakterze symbolicznym - byla
rozpoczeta w 1945 roku budowa kosciota $w. Jozefa', ktoéry faktycznie
w pozniejszych latach stal si¢ centrum ksztaltujacym tozsamos¢ religijna
i kulturowa wiernych. Projekt kosciola przygotowal architekt asyryjski
David Uszan (1929-2014). Przy kosciele powstata szkota ,,Behnam” Nieco
pozniej, w 1954 roku, powstala kolejna chaldejska szkota w Teheranie
»Hazrat-e Marjam”

“ D. Wilmshurst, The Martyred Church, s. 446.
15 'W. Bajt-Mansur, Namunehd-ji az asar-e bastani-je Aszuriha-je Iran, Tehran
1377 (=1998), poz. 31.
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Okres panowania Pahlawich, zwlaszcza za$ Mohammada Rezy
Pahlawiego (1941-1979) gwarantowal Asyryjczykom rozwoj spoleczny,
ekonomiczny i polityczny oraz wolno$¢, jakiej nie doswiadczali w zad-
nym innym kraju na Bliskim Wschodzie'®. Okres ten przyczynil si¢ do
powstania i rozwoju organizacji asyryjskich. Bodaj najbardziej wplywowa
byta utworzona w sierpniu 1969 roku Federacja Asyryjczykéw w Iranie
powstala na wzoér dzialajacej od 1933 roku amerykanskiej American
Assyrian National Federation. Jej dziatania wspieral wplywowy polityk
asyryjski tego okresu Wilson Bajt-Mansur, parlamentarzysta w latach
1969-1975 oraz redaktor pisma ,,Atur’, ukazujacego si¢ do 1975 roku'.
Wilson Bajt-Mansur byl drugim asyryjskim parlamentarzysta w okre-
sie powojennym. Prawo do posiadania reprezentantéw w parlamencie
iranskim dawata mniejszosciom (chrzes$cijanom — Ormianom i Asyryj-
czykom, zaratusztrianom oraz zydom) konstytucja uchwalona w roku
1907'®. W okresie migdzywojennym Asyryjczycy nie posiadali jednak
swojego przedstawiciela, ich interesy reprezentowali Ormianie. Dopiero
w 1959 roku na czteroletnia kadencje zostal wybrany William Ebrahimi®.
Ostatnim z przedstawicieli Asyryjczykow w parlamencie iranskim przed
rewolucjg byt Homer Aszurijan.

Warto réwniez wspomnie¢ o kontaktach miedzynarodowych.
W dniach 23-26 pazdziernika 1971 roku odbyl si¢ w Teheranie kon-
gres miedzynarodowej organizacji skupiajacej Asyryjczykow w $wiecie
— Assyrian Universal Alliance (pers. Andzaman-e Aszuriha-je dzahan)®.
Kontakty te ksztaltowaly niewatpliwie tozsamos¢ iranskich Asyryjczykow,

16 R. Macuch, Assyrians in Iran, i. The Assyrian community (Asarian) in Iran,.
Encyclopaedia Iranica, 11/8, s. 821, dostepne réwniez on-line, http://www.iranicaonline.
org/articles/assyrians-in-iran-i-communit [dostep: 10.06.2017].

7 R. Macuch, Assyrians in Iran, s. 821.

8 Trudno przeceni¢ znaczenie tej pierwszej iranskiej konstytucji w historii Ira-
nu. Okres przetomu XIX/XX wieku ma przy tym bardzo istotne znaczenie dla rozwoju,
ksztaltowania si¢ i manifestowania $wiadomosci narodowej Asyryjczykéw w Iranie, por.
A.H. Backer, Revival and awakening. American evangelical missionaries in Iran and the
origins of Assyrian nationalism, Chicago-London 2015, s. 288-295.

¥ R. Macuch, Assyrians in Iran, s. 820.

%0 Por. informacje na stronie Assyrian Universal Alliance, http://aua.net/2014/10/
the-4th-congress-tehran-iran-october-23-26-1971/ [dostep: 10.06.2017].
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przejawiajaca si¢ w dziatalnosci naukowej oraz kulturalnej. Bardzo silne
poczucie dziedzictwa starozytnej Asyrii korespondowalo z programowa
~rewitalizacja” dawnych tradycji Iranu w przestrzeni politycznej i pu-
blicznej dokonywanych przez iranskiego monarche. Wydaje si¢ zatem, ze
porozumienie pomig¢dzy Asyryjczykami, mniejszoécig a panstwem, ktére
uosabial w tym czasie szach - Mohammad Reza Pahlawi, zasadzalo si¢ na
silnym przywigzaniu do przedmuzulmanskiego dziedzictwa kulturowego
Iranu i cywilizacji rozwijajacych sie na jego terenie. Warto wspomnie¢,
ze w 1971 roku szach Iranu zorganizowal obchody 2500-lecia istnienia
monarchii perskiej, w ktdrej uczestniczyli réwniez przedstawiciele iran-
skich mniejszo$ci.

W okresie poprzedzajacym rewolucje spoteczno$¢ Asyryjczykow
w Iranie, podzielonych wyznaniowo na Asyryjski Kosciét Wschodu, Ko-
$ciol Chaldejski oraz protestantéw, z ktorych najliczniejszy byl Kosciot
ewangeliczny (prezbiterianski), rozwijala sie, korzystajac z sieci powigzan
miedzynarodowych. Podkreslanie wspdlnej tozsamosci asyryjskiej nie
usuwalo bynajmniej sporéw i taré w obrebie tych spolecznosci. Jednak
to wlasnie nawigzania do tradycji i dawnej historii zdaja sie cechowa¢
Asyryjczykéw bez wzgledu na ich przynalezno$¢ wyznaniowa. Pira Sarmas
w swojej pracy wydanej w jezyku perskim w 1966 w Teheranie Hoqug-e
baszar wa Aszuriha-je Irani (,Prawa czlowieka i iranscy Asyryjczycy”)
dokonal przegladu historii Iranu w powiazaniu z Asyryjczykami, podkre-
Slajac ich role, znaczenie i zaangazowanie reprezentowanej przez siebie
spotecznosci na rzecz rozwoju kraju. Samuel David Pira w tworzonej przez
siebie ,,asyryjskiej encyklopedii” (Dajerat-ol-maaref-e aszur) wskazywal
czytelnikom te elementy, ktére skladajg sie na ,,asyryjsko$¢” Ancze hame-je
Aszurijan bajad bedanand (,,To, co wszyscy Asyryjczycy muszg wiedzie¢”)
- historig, symbole narodowe, koscioly. Wspomniane tutaj prace w jezyku
perskim nie oznaczaja oczywiscie braku zainteresowan wlasnym jezykiem.
W tym czasie faktycznie rozwija si¢ tez literatura w jezyku neoaramejskim,
powstaja przeklady na ten jezyk, rozwija si¢ kaligrafia, ktérej niedosciglym
mistrzem pozostaje Issa Benyamin. Dzialanie na rzecz jezyka i kultury
charakteryzuje réwniez przedstawicieli Kosciota Chaldejskiego. Wielce
zastuzony jest arcybiskup Issaji, ktory opracowal szereg tekstow religijnych
nalezacych do tradycji wschodniosyryjskiej. Warto tu réwniez przywota¢
chaldejski Instytut $w. Jana (Kanun-e Juhanna-je rasul) zalozony w Tehe-
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ranie przez francuskiego ksiedza Pierrea Humblota®'. Instytut podejmo-
wal jednak prace na rzecz popularyzacji syryjskiej tradycji patrystycznej
w jezyku perskim.

Okres przed rewolucja cechuje zatem rozwdj instytucjonalny (ko-
scioly, szkoly, organizacje), kulturalny (literatura, tlumaczenia, prasa)
wsparty aktywnos$cig miedzynarodowa Asyryjczykéw. Nietrudno zatem
zrozumie¢, ze ci, ktorzy pozostali w Iranie po rewolucji, wspominajg go
jako czas szczgscia, odnoszac si¢ przy tym negatywnie do samej rewo-
lucji. Jakie zatem zamiany przyniosta Asyryjczykom rewolucja islamska
w Iranie? Jak wplyneta na Kosciét Chaldejski, posiadajacy w Iranie trzy
diecezje: w Teheranie, Urmii-Salmas oraz w Ahwazie, ktérym kierowali
rezydujacy w Urmii arcybiskup Samuel Szauriz i przebywajacy w Tehe-
ranie arcybiskup Juhanna Issaji?

KOSCIOt CHALDEJSKI 1 REWOLUCJA 1RANSKA

Bez watpienia rewolucja iraniska pozostaje najwazniejszym wyda-
rzeniem w najnowszej historii Iranu, determinujac podejscie Iranczykow
do chrzedcijanstwa i jednocze$nie wymuszajac na iranskich chrzescija-
nach konieczno$¢ okreslania wlasnej pozycji w rzeczywistosci wykre-
owanej przez rewolucyjne interpretacje islamu. W czasie rewolucji oraz
w pierwszych latach istnienia Islamskiej Republiki Iranu mozna dostrzec
w dzialaniach chrzescijan préby wypracowania, czy moze raczej wyne-
gocjowania, odpowiednich relacji miedzy panstwem a Ko$ciotami. Jed-
nym z przykladéw moze by¢ dyskusja nad projektem nowej konstytucji
przyjetej przez iranski parlament w grudniu 1979 roku. Faktycznie w od-
niesieniu do mniejszosci religijnych zostal przyjety model wypracowany
jeszcze w pierwszej konstytucji z 1907 roku: ,,uznane mniejszosci’, czyli
zydzi, zaratusztrianie oraz chrzescijanie (ale tylko Ormianie i Asyryjczy-
cy), mialy prawo do posiadania swoich reprezentantéw w parlamencie.
Eliz Sanasarian, analizujac stosunek panstwa do mniejszosci w okresie
od rewolucji do $mierci ajatollaha Chomejniego w 1989 roku, zwraca
uwage na spory dotyczace zapisow konstytucyjnych, stanowiacych o ich

2l M. Bradley, Too many to jail, s. 179.
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prawach. Artykul 64 Konstytucji Islamskiej Republiki Iranu okreslajacy
liczbe reprezentantéw poszczegdlnych mniejszo$ci w madzlesie (jeden
przedstawiciel spofecznosci zydowskiej, jeden zaratusztrianskiej, dwoch
Ormian, jeden Asyryjczyk) zostal oprotestowany przez Bajt-Urszane,
asyryjskiego deputowanego, ktéry zwracajac uwage na catkowitg liczbe
Asyryjczykéw — wliczajac réwniez przebywajacych poza granicami kraju
— podkreslal konieczno$¢ podniesienia limitu z jednego do dwoch depu-
towanych, reprezentujacych odpowiednio Kosciél Wschodu oraz Kosciot
Chaldejski*’. Uwag tych jednak nie uwzgledniono. Oznaczalo to w istocie
konieczno$¢ podejmowania wspdlnych inicjatyw przez reprezentantéw
wspomnianych Kosciotow.

Nowe regulacje przyjete przez iranski rzad zwigzane z prowadze-
niem szkol, wydawanie publikacji, a takze forsowane zmiany spoteczno-
-kulturowe, jak obowigzek noszenia muzulmanskiej chusty (hedzab-e
eslami) przez kobiety, rowniez chrzescijanki, wpltywaly niewatpliwie na
poczucie alienacji chrzescijan, powodujac fale migracji, wzmocniona
jeszcze wojng iracko-iranska. W tej nowej sytuacji Asyryjczycy probowali
przeorganizowac instytucje dzialajace przed rewolucja, inicjowali rowniez
nowe projekty. Jednym z nich bylo wydawanie pisma ,Isztar”, w ktdre
zaangazowal sie Bajt-Urszana®, czy zalozenie w 1981 roku przez Wilsona
Bajt-Mansura Centrum Narodowego i Kulturalnego Mlodziezy Asyryjskiej
(Kanun-e melli wa farhangi-je dzawanan-e aszuri), ktore nadawato miedzy
innymi audycje radiowe dla dzieci w jezyku neoaramejskim.

Zmiany w prawie prasowym oraz koniecznos$¢ przedstawiania
publikowanych materialéw do oceny iranskim cenzorom w tlumaczeniu
na jezyk perski wplywaly na spadek publikacji w jezyku neoaramejskim,
a przy tym — co zwazywszy na dziatania wladz iranskich w pézniejszym
czasie zmierzajacych do ograniczenia publikacji chrzescijanskich w jezyku
perskim, wydaje si¢ bardzo znamienne — wzrost perskojezycznych publi-
kacji. Homer Aszurijan, posel asyryjski w ostatnim przedrewolucyjnym
parlamencie, ktéry opuscil Iran, udajac si¢ do USA, dowodzi, ze zmiana
sposobdw zarzadzania szkofami, na czele ktérych staneli muzulmanie,

22 E. Sanasarian, Religious Minorities, s. 69.
» Szerzej: E. Naby, The Assyrians of Iran: Reunification of a Millat 1906-1914,
»International Journal of Middle East Studies” 8 (1977) 2, s. 237-249.
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a nie chrzescijanie, konieczno$¢ wprowadzenia odrebnych klas dla dziew-
czat i chlopcéw, oraz inne ograniczenia nalozone na chrzescijan wplynety
na ich postawy oraz decyzje o wyjezdzie z kraju*. Wydaje sie, Ze wspo-
mniane trudno$ci przyczynily si¢ do dzialan zmierzajacych do konsolida-
cji spolecznosci wierzacych, wzmocnienia wigzi koscielnych. Arcybiskup
Issaji, nie krytykujac bynajmniej bezposrednio sytuacji w Iranie, stwierdzal
w artykule zatytutowanym Tadzrobe amuzande ast (,Doswiadczenie przy-
nosi nauke”), ze: ,rewolucja islamska, kfadac nacisk na edukacje religijna
wyrwala nas ze snu”*. Artykul, ktéry ukazal sie w 1982 roku w pismie
»Marga’, wskazywal na koniecznos$¢ edukacji religijnej wsréd chrzesci-
jan, posrednio za$ nawigzywal do sytuacji w Iranie i trwajacej wowczas
rewolucji kulturalnej (engelab-e farhangi), ktorej nadrzednym celem bylo
dostosowanie uniwersytetow i szkét do wartosci muzutmanskich.
Wydawane przez Asyryjczykow czasopisma, jak ,Isztar”, silnie
ksztaltowaly postawy i opinie. Podobnie wydawane od 1979 roku przez
Kosciot Chaldejski, wspomniane powyzej pismo ,,Marga’, ktérego redakto-
rem naczelnym byl arcybiskup Issaji, ksztaltowalo ponadlokalng wspdlnote
religijng, ukazujac nie tylko problemy wewnetrzne spolecznosci, ale tez
zroznicowanie katolicyzmu w $wiecie. Tym samym faczyto ono niewielka
iranska spolecznos¢ wiernych Kosciota Chaldejskiego z globalnym kato-
licyzmem. W czasie rewolucji ulegal zatem wzmocnieniu aspekt religijny
kontaktéw miedzynarodowych utrzymywanych przez Asyryjczykow. Po-
dobnie réwniez problemy chrzescijan w Iranie wzbudzaly zainteresowanie
$wiatowej opinii publicznej. Gabriell Yonan w swojej pracy Assyrer heute
zamieszcza list do ajatollaha Chomejniego autorstwa reprezentantéw
asyryjskiej opozycji na obczyznie®. Jest on istotny z dwoch powodow.
Po pierwsze ukazuje Asyryjczykow (zwlaszcza o pogladach lewicowych)
nekanych i przesladowanych przez przedrewolucyjny rezim szacha, a za-
tem, posrednio, zaangazowanie tej grupy na rzecz iranskiej rewolucji. Po
drugie za§ dowodzi aktéw przesladowan podejmowanych przez komitety
rewolucyjne. Innym wydarzeniem wskazujagcym na umi¢dzynarodowienie

% H. Aszurijan, Aszurijan-e Iran, mellati ke bajad az nou szendcht, zamieszczony
na stronie: http://assyrianstudies.org/ [dostep: 10.06.2017].

» . Issaji, Tadzrobe amuzande ast, ,Margd” nr 23, 15 pazdziernika 1982, s. 11.

% Por. G. Yonan, Assyrer heute, s. 89.
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spraw Kosciota jest ,,kryzys zakltadnikéw” wywotlany zajeciem amerykan-
skiej ambasady w Iranie w listopadzie 1979 roku przez iranskich rewolu-
cjonistéw. Arcybiskup Issaji pojawia si¢ w tym kontekscie jako duszpasterz
uwiezionych, mozemy réwniez przypuszczac, ze réwniez jako mediator?.

Nieco inaczej wygladala sytuacja Kosciota w diecezji Urmia-Sal-
mas, nie tak licznego jak w diecezji teheranskiej, pozostajacej raczej na
uboczu wydarzen rewolucyjnych. Tuz przed rewolucja obserwujemy jed-
nak dzialania na rzecz renowacji szkol, co faktycznie odpowiada réwniez
szerszym inicjatywom podejmowanym na rzecz poprawy jakosci zycia
Asyryjczykéw zamieszkujacych ten region. Arcybiskup Szauriz zmart
po dlugiej chorobie w 1981 roku. Informowal o tym czytelnikéw pisma
»Marga” Tomas Meram (zostal w 1984 roku biskupem), podkreslajac jego
zastugi dla rozwoju regionu®.

Rewolucja, ograniczajac mozliwosci swobodnego dzialania Ko-
$cioléw i wspdlnot religijnych, okreslala nowe formy kontaktu i relacji
z panstwem, wymuszajac jednoczes$nie konieczno$¢ okreslenia wlasnego
miejsca w nowej muzulmanskiej rzeczywistosci. W istocie — podobnie
jak w okresie przedrewolucyjnym - dzialalno$¢ podejmowana przez
Asyryjczykow miala charakter polityczny i religijny. Spotecznosci Kosciota
Chaldejskiego, Asyryjskiego Kosciola Wschodu oraz asyryjskich prote-
stantow reprezentowal w parlamencie wybierany przez nie posel. Wydaje
sie jednak, ze wlasnie w tym okresie wzrosta znaczaco pozycja zwierzch-
nikéw religijnych spotecznosci jako mediatordw, inicjatoréw i w pewnym
stopniu réwniez wykonawcow polityki religijnej panstwa. Wzrasta tez
wykorzystanie jezyka perskiego jako medium komunikacyjnego.

KOSCIOt CHALDEJSKI W POREWOLUCYJNYM IRANIE

Analiza danych statystycznych publikowanych rokrocznie w ,,An-
nuario Pontificio” (zob. tab. 2) ukazuje staly spadek populacji wiernych

¥ Wspomina go Bruce Laingen, pelniacy wowczas obowigzki ambasadora am-
basady amerykanskiej w Teheranie, por. B. Laingen, Yellow ribbon. The secret journal of
Bruce Laingen, Washington — New York - London 1992, s. 249.

2 T. Meram, Dar gozaszte osqof-e azam Szamuil Szouriz, ,Marga” nr 16,
15 sierpnia 1981, s. 15-16.
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Kosciola Chaldejskiego w Iranie, najwiekszy w okresie migdzy 1980 a 1990
rokiem, co odpowiada zaréwno rewolucji, jak réwniez trwajacej do 1988
roku wojnie z Irakiem.

Tabela 2. Stan liczebny chaldejskich diecezji w Teheranie i Urmii

eeeee 1980 1990 1999 2001 2003 2009 2014
Teheran 9000 5000 3500 3150 3000 2650 2500
Urmia 2150 2000 1500 1500 1500 1350 1350

Zrédlo: ,,Annuario Pontificio”, za lata: 1981, 1991, 2000, 2002, 2004, 2010, 2015.

Odplyw chrzescijan z Iranu widoczny byl réwniez w polowie lat
dziewiecdziesigtych oraz po 2005 roku, gdy prezydentem Iranu zostal
Mahmud Ahmadinezad. Iran opuszczali w zdecydowanej wigkszosci ludzie
mlodzi, ulegajac presji rodzin, rodzicéw pamietajacych czasy rewolucji oraz
idac za przyktadem krewnych mieszkajacych juz poza granicami Iranu.
W istocie najwigkszym problemem chrzescijan w porewolucyjnym Iranie
stala sie i jest nig do dzisiaj ,goraczka migracyjna’®. Sytuacje taka dobrze
ilustruje wypowiedz jednego ze $wieckich pracownikéw parafii chaldejskiej
w Teheranie: ,,Gdy wybuchta rewolucja, myslalem o emigracji, wielu Asyryj-
czykéw wyjechalo wtedy z Iranu. Teraz, gdybym mogt, pewnie opuscitbym
Iran, ale mam dzieci, jedno studiuje, drugie rozpocznie studia. Moze one
wyjada. Do Europy. W Europie nikt nie patrzy na to, kim jestes, ale na to,
co potrafisz. Tu jesteSmy mniejszoscia, nie jestesmy wiekszoscig™ [1_M.A.].

Warto podkresli¢ ostatnie zdanie przywolanej wypowiedzi: ,,jeste-
$my mniejszo$cia, nie jesteSmy wiekszosdcig” (ma aqalijat hastim, aksarijat
nistim), ktore wydaje si¢ kluczowe dla zrozumienia poczucia napigtnowa-
nia i obcosci, jakie towarzysza chrzescijanom. Przynalezno$¢ do mniej-
szo$ci staje si¢ stygmatem, owszem - daje pewne prawa, ogranicza jednak
pelng partycypacje w zyciu politycznym czy kulturowym. Stad réwniez
idealizowanie Europy jako przestrzeni wolnosci. Wypowiedzi, podobne
do przywolanej, nie naleza do rzadkosci.

# Qkreslenia tego uzywam za artykutem opublikowanym na stronie Oasis
International Foundation, pt. Christians in Iran. A brief description, http://www.oasis-
center.eu/articles/christians-in-the-muslim-world/2015/06/11/christians-in-iran [dostep:
10.06.2017].
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W kontekscie rozwazan nad kategoryzacja mniejszosci dwa aspek-
ty wydaja si¢ niezwykle istotne: reprezentacja polityczna oraz iranski
dyskurs tozsamosciowy, wiaczajacy lub wylaczajacy chrzescijan. Sa one
ze soba zwigzane. Konstytucja daje Asyryjczykom prawo do posiadania
reprezentanta w parlamencie. W praktyce, mimo Ze ma bardziej charakter
symboliczny, oznacza rzeczywiste dzialania na rzecz spolecznodci i na-
ktada na deputowanych obowigzek kontaktowania si¢ ze zwierzchnikami
Kosciotéw. Po rewolucji Asyryjczykéw reprezentowali: Sargon Bajt-Uszana
(niepelna kadencja), Atur Chnaniszu (dwie kadencje 1984-1992), Szam-
szun Maqsud-Pur (dwie kadencje 1992-2000) i od 2000 roku do chwili
obecnej Jonatan Bet-Kolia, ktory jest rowniez sekretarzem generalnym The
Assyrian Universal Alliance. Z inicjatywy Bet-Kolii od 1993 roku ukazuje
sie pismo ,,Pajam-e Asurijan”. Wydaje on réwniez w niewielkim naktadzie
inne pismo ,,Neda-je haqiqat’, stanowigce raczej forme kontaktu z wybor-
cami i jego relacje z dzialalnosci parlamentarnej i pozaparlamentarnej.

Tematy poruszane na famach ,Pajam-e Aurijan” doskonale ko-
respondujg ze zmianami zachodzacymi w kraju®. W ostatnich latach
pojawia si¢ na famach pisma wiecej informacji o ,,chrzescijanskich me-
czennikach” z czaséw wojny z Irakiem. Wojna ma kluczowe znaczenie dla
zrozumienia koncepcji meczenstwa (szahadat) wykorzystywanego instru-
mentalnie przez wladze i rozumianego jako ofiarnos¢ wobec panstwa, tym
samym odnoszonego réwniez do chrzescijan i przez nich samych zaakcep-
towanego. Jest to jeden z elementéw, ktére wlaczaja mniejszosci w Iranie
w oficjalny dyskurs historyczny i tozsamosciowy. Doskonalym przykladem
takich dziatan jest muzeum poswigcone wojnie, dzialajace w Teheranie,
ktére nosi nazwe Muzeum Swietej Obrony (Muze-je Defi’-e Mogaddas®).
Mozna w niej znalez¢ niewielka ekspozycje po$wiecona mniejszo$ciom
religijnym z zamieszczonymi danymi dotyczacymi polegtych w czasie
wojny z Irakiem chrzescijan, zydow i zaratusztrian. Kultura meczenstwa
(farhang-e szahadat), jak bywa okredlana kultura rewolucyjnego Iranu,
ma charakter totalny, wptywajac réwniez na chrzescijan. Bezposrednim

%0 Szerzej: M. Rzepka, Payam-e Asuriyan - the Assyro-Chaldean publications in
the Persian language in post-revolutionary Iran, ,Orientalia Christiana Cracoviensia’, 2,
2010, s. 93--99.

! Wiecej informacji o muzeum na stronie internetowej: http://iranhdm.ir/
[dostep 10.06.2017].
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jednak powodem zamieszczania w pismie informacji o Asyryjczykach,
ktorzy zgineli w czasie wojny, byla publikacja ksigzki ajatollaha Chamene-
iego Masih dar szab-e qadr (,Chrystus w nocy chwaly”), bedacej zapisem
rozméw i dokumentacjg wizyt Chameneiego, wéwczas jako prezydenta
Iranu, u rodzin, ktére stracily swoich bliskich w czasie wojny.

Wojna iracko-iranska oraz meczenstwo stanowia zatem istotny
czynnik wlaczajacy chrzescijan w iranska wspolnote doswiadczen, do-
konujac zréwnania kategorii meczenstwa z patriotyzmem i ofiarno$cia
wobec panstwa. Rdwnolegle z procesem wigczania zachodzi jednak proces
odwrotny: wylaczania, wykluczania i tworzenia granicy miedzy Iran-
czykami-muzulmanami a reprezentantami mniejszos$ci. W przypadku
chrzedcijan najbardziej wymiernym przykltadem sa regulacje dotyczace
uzycia jezyka perskiego.

Po $mierci arcybiskupa Issaji w 1999 roku, gdy arcybiskupem die-
cezji teheranskiej zostal Ramzi Garmo, pochodzacy z Zakho w Iraku, na-
silita sie tendencja do wydawania publikacji w jezyku perskim. Byl to czas
prezydentury Chatamiego, ktory podkreslat znaczenie dialogu miedzyreli-
gijnego, a tym samym réwniez stosunkowo dobry okres w porewolucyjnej
historii chrzescijan w Iranie. Garmo sugerowal uzycie jezyka perskiego
przez chrzeécijan w Iranie. Nie mial bynajmniej na mysli konwertytow
— Iraiczykow. Jezyk perski mial by¢ czynnikiem integrujacym z kultura
Iranu, medium, przez ktdre chrzescijanie mogli dawac¢ $wiadectwo swojej
obecnosci w tym kraju. Wspomniany wczesniej chaldejski Instytut $w.
Jana promowal wlasnie taka wizj¢ jezyka perskiego jako chrzescijanskiego
medium komunikacyjnego, upowszechniajac tresci chrzescijanskich w je-
zyku perskim poprzez ttumaczenia i wydawanie ksigzek pos$wigconych
historii Ko$ciota, dokumentéw Soboru Watykanskiego II, modlitewnikow
i fragmentéw Pisma Swietego. Zachowanie wlasnego jezyka stanowito
zatem element tozsamo$ci narodowej, a uzycie jezyka perskiego manifesta-
cje uniwersalnego wymiaru chrzescijanstwa, oczywiscie w obrebie Iranu,
w ktérym faktycznie jezyk perski stawal si¢ sposobem migdzykonfesyjnej
i miedzykoscielnej komunikacji.

Projekty uzycia jezyka perskiego w liturgii chaldejskiej byly jednak
bardzo réznie oceniane przez wiernych oraz czlonkéw Kosciotéow w Ira-
nie. Niektdre krytyczne: ,,Biskup Ramzi pochodzi z Iraku i méwi innym
dialektem niz my w Iranie. Ludzie czasem go nie rozumiejg. Kiedy kiedys
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przygotowano droge krzyzowa w jezyku perskim, przyszli do niego wierni
i zapytali, czy chce z nich zrobi¢ muzutmanéw” [2_].K.]. Przytoczona wy-
powiedZ nie oznacza jednak krytyki dzialan arcybiskupa, raczej ukazuje
trudng sytuacje chrzescijan po 2005 roku, gdy wybdr modlitwy w jezyku
perskim stanowil manifestacj¢ pogladéw o uniwersalnym, a takze misyj-
nym charakterze Kosciota. Tak faktycznie iraniska wladza zaczela rozumie¢
uzycie jezyka perskiego w kosciotach w Iranie. W 2010 roku zamkniety
zostal Instytut $w. Jana, publikacje w jezyku perskim skonfiskowane,
a ksigdz Pierre Humblot wydalony z Iranu®. Ograniczenia dotyczace
uzywania jezyka perskiego dotknely w tym czasie réwniez inne Koscioty.

Podsumowujac, mozemy stwierdzi¢, ze w przypadku Kosciota
Chaldejskiego w Iranie nie obserwujemy po rewolucji drastycznych
dzialan podejmowanych przez panstwo, a zmierzajacych do zamykania
kosciotéw czy niszczenia mienia (wyjatkiem jest tu jednak Instytut $w.
Jana). Obserwujemy natomiast silng presje kulturowa.

Tabela 2 przedstawia spadek liczby wiernych pomigdzy rokiem
2003 a 2009. Okres ten faktycznie odpowiada ,trzeciej fali” migracyjnej
od czaséw rewolucji iranskiej w 1979 roku. Przypada ona na czas prezy-
dentury Mahmuda Ahmadinezada (2005-2013). Ukazuje on dominujacy
stosunek wladz wzgledem chrzescijan w Iranie. Ich akceptacje w wymiarze
spotecznym i kulturowym, ale jako elementu trwale obcego, wyalienowa-
nego z przestrzeni jezyka perskiego. Zakrawa to na paradoks, zwazywszy
na postepujacy proces przechodzenia na jezyk perski obserwowany wéréd
mlodych czlonkéw Kosciota Chaldejskiego.

Panstwo wyznacza chrzeécijanom mozliwo$¢ partycypacji w prze-
mianach panstwowych, ale w sposéb symboliczny, poprzez podkreslenie
ofiarnos$ci w wojnie iransko-irackiej - meczenstwa. Tak rozumiane me-
czenstwo nie jest jedynie elementem wlaczajacym chrzescijan w historie
Islamskiej Republiki Iranu, ale raczej proba narzucenia wartosci kulturo-
wych mniejszo$ciom oraz sposobdw, w jakie moga interpretowacé wlasna
obecnos¢ w Iranie. W przypadku Kosciota Chaldejskiego obecnos¢ ta jest
juz jednak tylko symboliczna.

’2 L. Balbont, Zakazany jezyk, w: Czarna ksigga przesladowan chrzescijan w swie-
cie, red. J.-M. di Falco, T. Radcliffe, A. Riccardi, ttum. B. Baran, J. Gorecka-Kalita, M.
Szewc-Osiecka, Poznan 2015, s. 303-310.

259



260

Marcin Rzepka

Wyrazna zmiana charakteru iranskiego chrzescijanstwa powodowa-
na migracjami oraz konwersjami religijnymi jest dzi$ szeroko dyskutowana
i pojawia si¢ oczywiscie jako postulat badawczy, podejmowany réwniez
przez ksiezy Kosciola Chaldejskiego w Iranie. Zdaniem jednego z du-
chownych: ,jedynie dwa typy chrze$cijanstwa przetrwaja w Iranie: iranskie
chrzescijanistwo rozwijajace si¢ w nieformalnych kosciotach domowych
(kelisaha-je chane-i) oraz Kosciol katolicki (lacinski) - jest potrzebny
pracownikom ambasad” [2_]J.K.]. Jest to niewgtpliwie smutne podsumo-
wanie procesow rozpoczetych rewolucja, ktére prowadza do stopniowego
zmniejszania sie liczebnosci wiernych Kosciola Chaldejskiego w Iranie.

Streszczenie. Artykul, koncentrujac si¢ na zmianach ilosciowych, jakie zaszty
wérod wiernych nalezacych do Katolickiego Kosciota Chaldejskiego po rewolucji iranskiej
w 1979 roku, stara si¢ ukaza¢ szerszy kontekst obecnosci chrzescijan w Islamskiej Repu-
blice Iranu. Przedstawia zatem sytuacje spoteczno-kulturows chrzescijan nalezacych do
Kosciota Chaldejskiego przed rewolucja, zwlaszcza zas dzialalno$¢ spoteczng i kulturows,
akcentuje zmiany, jakie przyniosta rewolucja w postrzeganiu chrzescijan oraz mozliwo-
$ciach prowadzenia dzialalnosci religijnej i politycznej, a takze obecng kondycje Kosciota,
notujacego staly i systematyczny odplyw wiernych, wywotany migracjami.

Stowa kluczowe: Katolicki Kosciot Chaldejski; chrzescijanie; Asyryjczycy; Islam-
ska Republika Iranu; rewolucja; islam.

Abstract. Disappearing Community. The Catholic Chaldean Church in Iran
after the Iranian Revolution of 1979. By focusing on the quantitative changes that occur-
red among the members of the Catholic Chaldean Church after the Iranian Revolution of
1979, the article tries to depict a broader context of the Christian presence in the Islamic
Republic of Iran. It presents the socio-cultural situation of the Christians belonging to
the Chaldean Church before the revolution, underling their social and cultural activity,
highlights the changes introduced by the revolution both in the attitudes toward the
Christians and the opportunities given them to continue religious and political initiatives
and, finally, it shows the present condition of the Church experiencing the decline of the
Church members caused by migrations.

Key words: Catholic Chaldean Church; Christians; Assyrians; Islamic Republic
of Iran; revolution; Islam.



Zanikajaca spotecznod¢. Katolicki Kosciot Chaldejski w Iranie po rewolucji irafiskiej 1979 roku

BIBLIOGRAFIA

»Annuario Pontificio’, Citta del Vaticano 1981, 1991, 2000, 2002, 2004, 2010, 2015.

Aszurijan, H., Aszurijan-e Iran, mellati ke bajad az nou szenacht, http://assyrianstudies.
org/.

Backer, A.H., Revival and awakening. American evangelical missionaries in Iran and the
origins of Assyrian nationalism, Chicago-London 2015.

Bajt-Mansur, W., Namuneha-ji az asar-e bastani-je Aszurihd-je Iran, Tehran 1377 (=1998).

Balbont, L., Zakazany jezyk, w: Czarna ksiega przesladowani chrzescijan w $wiecie, red.
J.-M. di Falco, T. Radcliffe, A. Riccardi, ttum. B. Baran, J. Gorecka-Kalita,
M. Szewc-Osiecka, Poznan 2015, s. 303-310.

Barry, J., “This is not Our Country’: Declining Diversity in the Islamic Republic of Iran,
»The Muslim World” 105 (2015) 3, s. 281-298.

Bradley, M., Too Many to Jail. The Story of Iran’s New Christians, Oxford — Grand Rapids
2014.

Christians in Iran. A brief description, http://www.oasiscenter.eu/articles/christians-in-
-the-muslim-world/2015/06/11/christians-in-iran [dostep: 10.06.2017].
Ettelaati czand dar bare-je Aszuriha, Markaz-e pazuheszha-je Dzomhuri-je Eslami 1377

(=1998).

Healey, J., “The church across the border’: The Church of East and its Chaldean branch,
w: Easter Christianity in the Modern Middle East, red. A. O’Mahony, E. Loosley,
London - New York 2010, s. 41-55.

Heretics. Iran’s Religious Minorities, Small Media 2014, https://smallmedia.org.uk/work/
heretics-irans-religious-minorities [dostep: 10.06.2017].

Issaji, J., Tadzrobe amuzande ast, ,,Margd” nr 23, 15 pazdziernika 1982, s. 11.

Laingen, B., Yellow ribbon. The secret journal of Bruce Laingen, Washington — New York
- London 1992.

Macuch, R., Assyrians in Iran, i. The Assyrian community (Asarian) in Iran, w: Encyclo-
paedia Iranica, 11/8, s. 817-822.

Meram, T., Dar gozaszte osqof-e azam Szamuil Szouriz, ,Marga” nr 16, 15 sierpnia 1981,
s. 15-16.

Naby, E., The Assyrians of Iran: Reunification of a Millat 1906-1914, ,International Journal
of Middle East Studies” 8 (1977) 2, s. 237-249.

Persya. Rzut oka na dzieje misyi. Wymordowanie 4000 chrzescijan i arcybiskupa Sontaga
w Urmii, ,,Misye katolickie”, r. 38 (styczen-luty), 1919, s. 58-59.

Prorok, C. V., Hemmasi, M., Demographic Changes in Iran’s Officially Recognized Religious
Minority Populations Since the Islamic Revolution, ,,African and Asian Studies”
1 (2002) 2, s. 63-86.

Rzepka, M., Payam-e ASuriyan - the Assyro-Chaldean publications in the Persian lan-
guage in post-revolutionary Iran, ,Orientalia Christiana Cracoviensia” 2 (2010),
s. 93-99.

261



262 Marcin Rzepka

Rzepka, M., New Christians in the Islamic Republic of Iran: Regional and Global Implica-
tion, Shifting Identities: Changes in the Social, Political, and Religious Structures
in the Middle East, red. M. Raheb, Diyar Publisher 2016, s. 183-194.

Sanasarian, E., Religious Minorities in Iran, Cambridge 2000.

Wilmshurst, D., The Ecclesiastical Organisation of the Church of the East 1318-1913,
Louvain 2000.

Wilmshurst, D., The Martyred Church. A history of the Church of the East, London 2011.

Wozniak, M., Wspdlczesni Asyryjczycy i Aramejczycy. Bliskowschodni chrzescijanie w po-
szukiwaniu tozsamosci narodowej, £6dz 2014.

Yonan, G., Assyrer heute: Kultur, Sprache, Nationalbewegung der aramdisch sprechenden
Christen im Nahen Osten; Verfolgung und Exil, Wien-Hamburg 1978.



