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Klemens Aleksandryjski (ok. 150-ok. 215) byl jednym z pierwszych
ojcéw Kosciota, teologiem wczesnochrzescijanskim, postacig z pewnoscig
nietuzinkows, chociaz malo znang poza kregiem specjalistow. W pamieci
potomnych czesto byt przy¢miewany przez swojego, wzbudzajacego wiele
kontrowersji ucznia, Orygenesa. Klemens jest autorem gléwnie dziet dy-
daktycznych, z ktérych najwieksze znaczenie ma trylogia wychowawcza
zlozona z pism: Zacheta (Ilpotpemntirdg), Wychowawca (Iloudaywyds) oraz
Kobierce (Ztpwpata). Kolejne jej czesci odnosza si¢ do nastgpujacych po
sobie etapow dochodzenia do $wietosci. Sg nimi kolejno: nawrdcenie,
wychowanie oraz nauczanie, majace na celu poglebienie cnét i ostateczne
uksztaltowanie jednostki jako swiadomego chrzescijanina. Temu ostatnie-
mu etapowi mialo wlasnie odpowiada¢ dzieto, bedace gtéwna inspiracja

* Mgr Mariusz Finkielsztein — doktorant w Instytucie Socjologii Uniwersytetu
Warszawskiego. Pracuje nad rozprawa doktorska, dotyczaca zjawiska nudy w $rodowisku
uniwersyteckim. Jego zainteresowania badawcze obejmujg przede wszystkim nude w uje-
ciu interdyscyplinarnym i historycznym (w tym zjawisko acedii) oraz wczesnochrzesci-
janiska mysl spoleczng (mariusz.finkielsztein@gmail.com).
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200 Mariusz Finkielsztein

dla tej pracy, czyli Kobierce, ktorych pelny tytul brzmi Kobierce zapiskow
gnostycznych wedtug prawdziwej filozofii'. Jest ono zbiorem niesystema-
tycznych i czesto niekonsekwentnych zapiskéw na réznorodne tematy,
dotyczace bycia chrzescijaninem i chrzescijanstwa w ogélnosci. Dzielo to
zgodnie z logika trzech etapéw rozwoju powinno nazywac si¢ Nauczyciel
(Atddorarog), jednak Klemens odrzucil ten tytul. Majac na uwadze brak
tej konsekwencji oraz mato staranng strukture dzieta, badacze suponowali,
iz ,Kobierce” mogly stanowi¢ ,,zbiér zapiskow, notatek czy materialow,
ktore Klemens zamierzat wykorzysta¢ przy ostatecznej redakeji przysztego
Didaskalosa™.

Klemens jako czlowiek wyksztalcony ubolewal nad niskim po-
ziomem intelektualnym chrzedcijanistwa i chrzedcijan swoich czasow.
W Kobiercach czgsto positkuje si¢ pismami poganskimi, przede wszyst-
kim dzietami filozoféw (m.in. stoikdw, Platona, Arystotelesa i Epikura),
jak rowniez poetéw i dramatopisarzy. Filozofia jest wedle jego koncepcji
(zreszta zapozyczonej od Filona z Aleksandrii) plagiatem Starego Testa-
mentu i jako taka jest darem danym przez Boga Grekom. Jest ona na-
uczycielem, pewnym substytutem nauk Chrystusa, surogatem zbawienia,
dzieki naczelnej zasadzie jg konstytuujacej, czyli Logosowi. Polemizuje on
tym samym z tymi sposrod chrzescijan, ktorzy w filozofii widzieli dzielo
diabta i uwazali, Ze ,,Bég wybral wlasnie to, co glupie w oczach s$wiata,
aby zawstydzi¢ medrcow” (1 Kor 1,27). Chcial pokaza¢ zaréwno poganom,
krytykujacym chrzedcijaiistwo za jego antyintelektualizm, jak i watpiacym,
wyksztalconym i sktaniajacym sie ku gnozie chrzescijanom, iz wiare da si¢
polaczy¢ z wiedzg i dazeniem do madrosci oraz, co za tym idzie, ze ideal
chrzescijanskiego filozofa jest nie tylko mozliwy, ale réwniez pozadany.

Kobierce stanowig pewnego rodzaju przewodnik po chrzescijan-
stwie dla ludzi wyksztalconych (tzn. znajacych dzieta autoréw klasycz-
nych). Mialo ono im pomdc w stworzeniu spojnej narracji tozsamosciowej
oraz ustrzec przed bledami szerzacego sic w owym czasie gnostycyzmu.
Klemens wypowiada si¢ w Kobiercach na tematy zaréwno doktrynalne,

! Dla potrzeb pracy korzystalem z wydania: Klemens Aleksandryjski, Kobier-
ce, ttum. J. Niemirska-Pliszczynska, I-II, Warszawa 1994; dalej oznaczane tylko liczbg
rzymska, okreslajaca numer kobierca i arabska, podajaca adres szczegdtowy fragmentu.

2 F Draczkowski, Kosciét-Agape wedtug Klemensa Aleksandryjskiego, Lublin
1996, s. 45.
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jak rowniez gleboko praktyczne, takie jak malzenstwo, meczenstwo, cechy
idealnego chrzedcijanina, wartosci budujace chrzescijaniska tozsamosé
itp. W swym erudycyjnym dziele jest Klemens wielkim obroncg ciala®
i malzenstwa (po nim nastgpi eskalacja postaw propagujacych ascetyzm
cielesny i dziewictwo), zaleca afirmacje stworzenia, ktdra staje sie waznym
krokiem na drodze do zbawienia*. Zabiera réwniez gtos w kwestii poru-
szonej przez $w. Pawla, dotyczacej kryteriéw uznania kogo$ za chrzesci-
janina, powolujac do zycia kategorie ,,chrzescijan z imienia” (IV 17,1-4).
Jego praca wpisywala si¢ w rodzacy si¢ nurt chrzescijanskiego pisarstwa,
probujacy zintelektualizowac religie chrystusowa i pogodzi¢ jg ze Swiatem
zastanym (Tertulian, Klemens Rzymski i in.). Rezultaty tych dociekan do
dzi$§ widoczne s3 w nauczaniu i retoryce Kosciota.

W pracy chcialbym pokaza¢ spoteczne implikacje mysli Klemensa
- zrekonstruowac jego wizje wspolnoty chrzescijanskiej. W swoim dziele
skupia si¢ on na jednostkowych manifestacjach postawy chrzescijanskiej.
Jednak jak bede staral sie udowodnié, to wspolnota jest tym, co w istocie
stanowi cel konstrukcji Klemensa. Tworzy on w miare spdjny, chociaz
chaotycznie wyrazony® projekt spolecznosci chrzescijanskiej, w ktéorym
jednak silnie rysuje sie kwestia relacji migdzy jednostka, szczegélnie ta
wybitng, a wspolnota. Wydaje si¢, iz nie ma odpowiedzi, ktéry z tych
dwdch elementdw jest wazniejszy. Niejasny wydaje si¢ réwniez stosunek
obu podmiotéw do siebie nawzajem. Czy i jak wybijajaca si¢ jednostka
ma wplywa¢ na spoleczno$¢, jaki ma mie¢ do niej stosunek, czy ma ona

> ,Ani dusza nie jest z natury dobra, ani cialo z natury zle, czlowiek ,sklada
sie wprawdzie z cze$ci odmiennych, ale bynajmniej nie przeciwstawnych, to jest z ciala
i duszy” (IV 164,5) albo ,w jakiz za$ sposdb bez posrednictwa ciala plan Bozy Kosciola
naszego moglby sie realizowa¢” (III 103,3).

* ,Kto siebie kocha, kocha i pana, oraz przyznaje si¢ do swego Zbawiciela, aby
ocali¢ dusze” (IV 42,5).

> Jak okreslil to, tyle zartobliwie, co trafnie, powazny badacz starozytnego
chrzescijanstwa, Henry Chadwick, ,niekiedy odnosi si¢ wrazenie, ze Klemens jest
wrecz zatroskany, aby nic nie bylo zbyt jasne” (H. Chadwick, Mysl wczesnochrzescijani-
ska a tradycja klasyczna, tham. P. Siejkowski, Poznan 2000, s. 41). Ma si¢ wrazenie, iz
w Kobiercach niemal wszystko laczy si¢ ze wszystkim i wszystko ze wszystkiego wynika,
dajac odmienne wnioski w réznych miejscach. Klemens swobodnie dryfuje po tematach,
powraca z niezbadana regularnoécia do pewnych watkow, aby powiedzie¢ co$ inaczej czy
uszczegdlowié pewne kwestie, zmieniajagc ich zabarwienie.
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monopol na pewno$¢ zbawienia? Kwestie te wydaja sie aktualne przez
calg historie¢ chrzescijanstwa (gnostycyzm, koncyliaryzm, kwestia publicz-
nej jednostkowej poboznosci, $wigci). Trudno rozpatrywaé jedno bez
drugiego. Klemens uznaje wybitng jednostke (gnostyka®) za wzoér osobowy
dla calej wspélnoty, ktora powinna dazy¢ do upodobnienia si¢ do niego
we wszystkich swoich tkankach. Nalezy zatem zacza¢ od krétkiego opisu
wizji idealnego chrzedcijanina.

1. OSOBOWY WZOR CHRZESCIJANINA

Podstawowymi pozadanymi atrybutami chrzescijanina sg cnoty.
Gloéwng zasada kierujaca ich relacjami jest zasada koegzystencji’. Cnoty
wedlug Klemensa ,wystepuja zlaczone ze sobg w jeden nierozerwalny
tancuch” (I 80,2), pozostaja ze sobg we wzajemnym zwigzku, tworzac
silne relacje wynikania. Podstawowymi cnotami wedlug niego s3 wiara,
bojazn boza oraz Prawo. Wiare nazywa Klemens ,,matka cnét’, ,,dobro-
wolng akceptacja wstepng” (II 8,4) umystowej jednosci z niepoznawalnym,
oraz ,pierwsza przemiang zbawczg” (VII 57,4). W jego wizji stanowi ona
pierwsze, niezbedne ogniwo w tancuchu oraz wstepny krok na drodze
prowadzacej do prawdy i zbawienia®.

Bojazn boza jest drugim krokiem na drodze do zbawienia. Strach
przed Bogiem nie jest czyms$ pierwotnym jak strach przed $miercia, ale
wynika ze stosunku zalezno$ci. Bog jest zwierzchnikiem, ktérego Prawom
lekamy si¢ przeciwstawi¢ i Ojcem, ktdrego boimy si¢ zawies¢. Nasze uczu-
cia w stosunku do niego s3 rodzajem timor reverentialis, strachu pelnego

¢ Klemens redefiniuje to pojecie, odrywajac je od gnostycyzmu i nadajagc mu
ogolniejsze znaczenie, meza ktory posiadl wiedze (yvwoig), w ktdrej zawiera sie réwniez
element wiary. Gnostyk Klemensa nie jest tym, ktory odebrat nauki jakiejs szkoty gno-
styckiej, ale tym ktory zblizyl sie do Boga dzigki wierze i kultywowaniu cnot.

7 Zasada ta po raz pierwszy pojawila sie¢ w mysli stoickiej i dotyczy wspotza-
leznosci i rownoczesnego wspolistnienia wszystkich wartosci moralnych, zob. Diogenes
Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, ttum. L. Kroriska, Warszawa 2004, VII 125.

8 Klemens tworzy rézne warianty taricuchéw cnét, ktére nigdy nie tworza w pelni
koherentnej koncepcji, jednak zawsze na ich poczatku stoi wiara, np. ,wiara daje poczatek,
bojazn Boza (¢dfoc) buduje, a doskonali wszystko agape” (I 54,4).
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szacunku, ktdry $cisle zwigzany jest z przestrzeganiem ustalonych w tej
relacji zasad (zob. II 53,4). Stosunek do Boga taczy w sobie blisko$¢ i dy-
stans, milo$¢ i strach, bedacy w gruncie rzeczy lekiem przed odpadnigciem
od Boga (czyli od Dobra), utrata jego taski (korzysci z partycypacji w jego
wspolnocie wartosci).

Waznym elementem konstytuujagcym wzory zachowan i postaw
chrzescijanina jest Prawo, ktorego przestrzeganie jest cnota réwna dwém
wczesniej oméwionym. Pokazuje ono kierunek dalszego doskonalenia oraz
stanowi pomoc i zachete ,,do przypomnienia sobie prawdy i do jasnego
jej wyrazenia” (IV 4,4). Razem z bojaznig boza prowadzi do madrosci,
panowania nad soba i miltosci’.

Wymienione cnoty majg, wedlug Klemensa, doprowadzi¢ jednostke
do gnozy, ktora jest ,,rodzajem doskonalenia si¢ czlowieka jako czlowieka,
osiggalnym poprzez wiedzg o sprawach boskich w relacji do sposobu my-
$lenia, trybu zycia i wypowiedzi” (VII 55,1). Jest ona ,pewnym i niewat-
pliwym dowodem zalozen przyjetych przez wiar¢” i w polaczeniu z tym
fundamentem poznania ,,prowadzi nas do przekonania niemozliwego juz
do obalenia i opartego na naukowej pewnosci” (VII 57,3). Idealem jednak
i najwyzsza wartoscig jest gnostyczna agape.

2. GNOSTYK — CHRZESCIJANIN WZORCOWY

Podstawowga cecha postawy gnostyckiej, bedaca réwniez kluczowa
cechg chrzescijanina w ogdle, jest dobrowolnos¢ i swiadomosé. Wejscie
na droge nauk Chrystusa nie moze by¢ motywowane pragnieniem na-
grody lub checig uniknigcia kary a jedynie wola poznania Boga, intencja
uczestniczenia w jego nieprzemijalno$ci. Gnostyk chce poznania najwyz-
szego Dobra dla niego samego i czyni dobrze po to, aby osiagna¢ pigkno
moralne'.

? 1] 5,3: ,,albowiem mito$¢ wzgledem Boga polega na spelnianiu Jego przykazan”
(wszystkie cytaty z Biblii za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie
z jezykdéw oryginalnych. [Biblia Tysigclecia], Pallottinum 1998.

12 Por. Arystoteles, Etyka wielka I, 19: ,Celem ostatecznym doskonalosci jest
piekno moralne”
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Jesliby wiec, zalézmy tylko, zaproponowal ktos gnostykowi, czy wolalby
wybra¢ poznanie Boga czy zbawienie wieczne i gdyby to bylo rozdzielone
(aczkolwiek ponad wszelka watpliwo$¢ jest to bytowa tozsamosc), to bez
jednej chwili zwloki gnostyk wybralby poznanie Boga w tym glebokim
przeswiadczeniu, ze godna jest wyboru ze wzgledu na samg siebie szcze-
golna odrebnos¢ drogi gnostycznej, wiodgcej ponad wiarg poprzez mitosé
do poznania. (IV 136,5)

Droga gnostycka jest wigc ciaglym dazeniem do cnét i, poprzez
nie, do poznania. ,Nie jest w ogole mozliwe, aby mezczyzna czy kobieta
doszli w jakiejkolwiek dziedzinie do stawy bez uprzedniego ksztalcenia,
¢wiczenia i praktykowania. A nawet twierdzimy, ze uzyskanie cnoty nie
zalezy od niczego innego, jak wylacznie od nas samych” (IV 124,1-3,
por. I 69,2). Tym samym zgadza si¢ ze stoikami, twierdzac, iz cnota jest
czym$ czego mozna si¢ wyuczy¢ i czego ¢wiczenie i doskonalenie jest
wolicjonalne.

Zasadniczo, wszyscy majg rowne szanse doskonalenia cnoét i zba-
wienia, a to za przyczyng tozsamosci natury u wszystkich ludzi, ktéra
sklonna jest zaréwno do grzechu, jak i do kultywowania cnét". Gnosty-
kiem mozna zatem zosta¢ niezaleznie od wieku czy plci. Niezalezne jest
to réwniez od wyksztalcenia jednostki. Jak pisze Klemens: ,wolno jest
bowiem kazdemu zyjacemu w naszej wspdlnocie dazy¢ do madrosci,
nawet bez wyksztalcenia® (IV 58,3). W innym miejscu twierdzi jednak,
iz ,,pierwszym szczeblem zbawienia jest wyksztalcenie” (IV 53,1). Wydaje
sie, iz te rozbieznosci wyjasni¢ mozna wzgledami retorycznymi — Klemens
dostosowuje swoje tezy do partykularnego celu danego ustepu. Wydaje
sie jednak, iz wyksztalcenie niezbedne jest dla zbawienia na drodze gno-
styckiej. Autor Kobiercow wymienia pie¢ mozliwych drég prowadzacych
do zbawienia. Sg to: droga poboznego, wstrzemigzliwego, pracowitego,
meczennika oraz gnostyka. Ta ostatnia jest najbardziej zalecang, lecz nie
przeznaczong dla wszystkich, gdyz taczac w sobie wszystkie pozostate
drogi'?, wymaga najwiekszego wysitku woli. Kazdy powinien dazy¢ do

' Klemens idzie w tym tak daleko, iz rozciaga pojecie natury ludzkiej nawet na
barbarzyncow (IV, 8), co bylo rzadko spotykane w jego czasach.

12 Pierwsze dwie drogi $ciezka gnostycka zawiera ex definitione, trzecig implikuje
z powodu pojemnosci pojecia ,,praca’, a z meczenska taczy sie w godzinie proby, na ktora
gnostyk musi by¢ zawsze przygotowany.
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doskonalosci na drodze, do ktdrej zostal powotany, gdyz tylko nig moze
doj$¢ do zbawienia.

Esencja drogi gnostyckiej jest kultywowanie cnét, dla ktérych
podstawg stoicka zasada apathei, méwigca o sttumieniu wszystkich niero-
zumnych pragnien, ktore przeszkadzaja w szczesciu, odwodzac od rzeczy
prawdziwie wartych poznania'. Bezafektywno$¢ jest celem wszystkich
dazen gnostyka, czego efektem powinna by¢ doskonata identyfikacja,
»bycie samg wiedzg i samym poznaniem” (IV 40,1). Gnostyk nie jest
jednak pelnym wcieleniem idealu moralnego, gdyz zaden z ludzi nie
moze za swojego zycia osiaggnac ,doskonalosci pod kazdym wzgledem”
(IV 130,2)". Klemens w swych pogladach na gnostycka bezafektywnos¢
jest do tego stopnia radykalny, iz odrzuca koncepcje eupathei umiarko-
wanych stoikéw i twierdzi, iz gnostyk nie powinien mie¢ do czynienia
z zadnymi stanami emocjonalnymi, gdyz w ich zbiorze nie ma takich,
ktére mozna ocenia¢ pozytywnie (VI 74,2; VI 72,2-73,1). Stad réwniez
jego poglad na istote agape, ktdrej nie tylko nie uznaje za afekt, ale wy-
réznia jako zastepujaca wszystkie afekty (VI 71,4).

Celem tych wszystkich zabiegéw jest upodobnienie si¢ do Boga
(zob. m.in. II 103,1). Gnostyk powinien pozostawaé w ,,zbawiennej dys-
pozycji’, to znaczy ,,zachowywa¢ rozum w stanie pelnej i niezmiennej
jakosci” (II 139,4). Z tego powodu nie bedzie on pragnal przyziemnej
stawy ani staral si¢ uzyska¢ zewnetrznej pomyslnosci, ,lecz bedzie uza-
leznial od swego wnetrza uzyskanie szczescia i zadowolenia z krélewskiej
przyjazni z Bogiem” (IV 52,2). Gnostyk jest przyjacielem Boga i jego
stuga jednoczesnie.

3. GNOSTYK - PRZYJACIEL BOGA

Klemens poréwnuje relacje gnostyka z Bogiem do powrotu do
idealnej harmonii czlowieka ze Stworcg, bedacej jego udzialem w ogro-
dzie Eden. Wyraza to piszac, ze gnostycy ,,zostang przywrdceni do stanu

% Tu Klemens wymienia cztery, ktore sa powodem wszystkich innych, tj. mitos¢
do kobiet, stawy, wladzy oraz rzeczy materialnych (chciwosé).

'* Wyjatek stanowili apostolowie, poprzez swodj osobisty stosunek z Jezusem
i napelnienie Duchem.
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upragnionego synostwa Bozego” (IV 40,3; por. VI 75,2) Okreélenie ogrodu
postuzylo Klemensowi do zbudowania roslinnej metafory, w ktérej czlo-
wiek-roélina musi by¢ ,,przesadzony” ze starego zycia do gleby prawdy,
»posadzony w Chrystusie” (to znaczy przeniesiony w nowe otoczenie
cnot 1 odpowiadajacych im wartoséci) z dala od dawnej drogi Zycia (zob.
VII 27). W takiej tylko glebie gnostyk moze si¢ rozwina¢ i upodobni¢ do
Boga. Pozycje gnostyka wobec Boga w sposdb klarowny tlumaczy Kle-
mens wyodrebniajac trzy stopnie wtajemniczenia. Z poczatku, tuz po na-
wroceniu chrzescijanin jest tylko stuga (§ovdog), niewolnikiem grzechow.
Z czasem poznaje nauki chrzescijanskie, staje si¢ wiernym stuga (motdg).
Gdy zbliza si¢ do doskonalosci, staje sie przyjacielem Boga (¢pilog), ktdry
ma udzial w jego tajemnicach. Ewolucyjny charakter chrzescijanskiej po-
stawy dobrze ilustruja stowa z ewangelii $w. Jana, wypowiedziane przez
Jezusa, méwigce o tym, iz jest on droga, prawda i zyciem (] 14,6). Tym
trzem orzecznikom tatwo przypisa¢ trzy Klemensowskie stadia ,,rozwojo-
we” chrzedcijanina. Najpierw wyrusza on w droge, poznajac nauki Jezusa,
nastepnie dochodzi dzigki nim do poznania, aby w koncu wdrozy¢ jego
efekty w dzialania. Sprzeciwiat si¢ on tym samym doktrynom gnostykoéw,
ktérzy ,twierdzili, ze moga, poprzez momentalne ,,odkupienie”, omingé
wymagane od kazdego chrzescijanina dlugie przygotowanie moralne
i intelektualne”®® (Brown 2006: 141).

4. GNOSTYK — WCIELONA AGAPE

Gnostyk poprzez boska agape ,jest zadomowiony w Bogu” (VI
102,1) i calkowicie na niego ukierunkowany (VI 71,4). Poprzez to ustawia
swe zycie na tej samej czestotliwosci, co rytm zycia bozego. Wychodzi
z platonskiej jaskini, jest w stanie oglada¢ Idee, staje si¢ podobny stoic-
kiemu medrcowi, ktéry dochodzi do stanu réwnosci z bogami, staje sie
ich sprzymierzenicem. Klemens objasnia objawienie zawarte w koncepcji
poganskiej piszac, iz ,rozum jest siedzibg idei, rozumem jest Bog (por.
J 1,1). Tego wiec, ,,kto potrafi oglada¢ Boga niewidzialnego, nazwat Platon
zyjacym wsrdd ludzi bogiem” (IV,24; 155,2; por. Platon, Sofista 210 B-C)

5 P. Brown, Cialo i spoleczeristwo, thum. I. Kania, Krakow 2006, s. 141.
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Z tych faktéw wysnuwa Klemens praktyczne wnioski, piszac, iz ,,bliski
zwigzek ze sprawami ducha odsuwa gnostyka w sposob naturalny od
swiata zmystow” (IV 148,1). Gnostyk bliski jest Bogu przez agape, kto-
ra stanowi ,wieZ (wezel) doskonalosci” (Kol 3,14). Jak pisze Franciszek
Draczkowski:

Gdyby pozosta¢ przy metaforze, wedtug ktdrej cnoty mialy by¢ jakoby
poszczegolnymi szatami czy czesciami garderoby to agape nie bylaby
jedna z wielu ,,sukienek’, lecz ,,przepasaniem”, “przewigzanien’, ,,upigciem
szat”, pasem, ktory wszystko spina i razem wigze, czyms, dzieki czemu
stroj stawal sie ,calkowity i zupelny'®.

Agape jawi si¢ wiec jako apogeum cnét, jako element nadajacy
ksztalt calodci, ale réwniez jako cnota, ktéra kieruje wszystkie inne ku
okreslonemu celowi, bedac funkcjonalnym tacznikiem miedzy gnostykiem
a ,»Najwyzsza Doskonaloscig”

Jednak to wszystko nie neguje partycypacji gnostyka we wspdlno-
cie ziemskiej. Chociaz $wiadomie oddala si¢ on od ludzi, by by¢ blizej
Boga, to jednak ,trwajac w egzystencji nadprzyrodzonej i przyrodzonej
jest szczedliwy i radosny dzigki agape, ktéra dynamizujac go i uzdalniajac
do dobrego dziatania na terenie rzeczywistosci ziemskiej réwnoczesnie
go jednoczy ze wspolnota zycia Bozego, dajac mu juz obecnie uczestnic-
two w szczesciu zycia przyszlego™’. Spelnienie w relacji z Bogiem daje
mu sily i motywacje do aktywnosci na ziemi, ktéra wedlug Klemen-
sa polega na byciu przecigtnym cztonkiem wspdlnoty, mezem i ojcem
rodziny:

prawdziwym mezczyzng ukazuje si¢ [gnostyk —MF) nie przez wybor
dla siebie Zycia samotnego, lecz tym zwycieza mezow, iz troszczac sie
o malzenstwo, plodzenie dzieci oraz opieke nad domem jednocze$nie
nie wykazuje wrazliwosci ani na rozkosz, ani na bdl. Mimo klopotdéw
o dom, nie daje si¢ oderwa¢ od milosci do Boga, zwyciesko wychodzac
z wszelkiej proby, na jaka tylko wystawia go sytuacja ojca rodziny, meza,
pana stuzby i wlasciciela majatku (VII 70,7'%).

' F Draczkowski, Koscidt , s. 66.
17 Tamze, s. 115.
18 Por. P. Brown, Ciafo s. 142.
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Gnostyk, dzieki boskiej agape, ,.faczy w sobie ideal zycia wewnetrz-
nego z zyciem praktycznym™. Nie jest on niezrozumianym medrcem,
ale starszym, bardziej doswiadczonym cztonkiem wspdlnoty - stanowi
on niejako jej kwintesencje.

5. WIZJA WSPOLNOTY CHRZESCIJANSKIEJ

Wspdlnota nie jest zbiorem poszczegoélnych jednostek, nie jest
prosta sumg swoich czesci sktadowych. Chrzescijanstwo miato taka sile
i preznie rozwijalo si¢, pomimo wielu przeciwnosci, wlasnie dzigki temu,
iz stworzyto nowy ideal wspolnoty, opierajacy sie na dobrowolnej i $wia-
domej partycypaciji, idei solidarnosci oraz wspoélnoty wartosci. Taki model
wspdlnoty mial silny argument atrakcyjnosci — byl bowiem stosunkiem
otwartym, czym odroznial si¢ od wigkszo$ci wezesniej istniejacych. Nie
istnialy Zadne warunki wstepne - kazdy mogt zosta¢ chrzescijaninem,
jesli tylko wyrazil che¢ przystapienia, czego wyrazem bylo nawrécenie.
W wizji Klemensa wspdlnota chrzescijaniska jest wspdlnota wolnosci,
w ktorej uczestnictwo jest catkowicie dobrowolne, jest wartoscia sama
w sobie oraz najwyzszym dobrem.

6. ARYSTOTELEJSKA WSPOLNOTA DOSKONALACYCH SIE

Wspdlnota, tak samo jak jednostka, jest w ciagtej drodze ku do-
skonalosci. Etapy na tej drodze obrazowo mozna przedstawi¢ w formie
szeregu fancuchow.

Tab. 1. Stopnie doskonalenia si¢ wedlug Klemensa

Nawrocenie — Wychowanie - Nauczanie -

narodziny, dziecinstwo okres dojrzewania Dojrzato$é
Grupa

Niewolnicy, studzy ‘ Wierni studzy ‘ Gnostycy

Stopien zaawansowania

Neofici ‘ Szeregowi wierni ‘ Wzory, niemal $wigci’

¥ F. Draczkowski, Kosciét , s. 114.
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Cnoty
Wiara ‘ bojazn, Prawo, gnoza ‘ Agape, gnoza™
Motyw dzialan
Kara lub nagroda ‘ Postuszenstwo ‘ Agape

* Wedtug Klemensa $wietym mozna zosta¢ nazwanym dopiero po $mierci (zob. IV 130,2).
** Gnoza wystepuje w dwoch miejscach laricucha, poniewaz Klemens w réznych fragmentach odmiennie

ja sytuuje.

Wspolnota chrzescijanska nieustannie dojrzewa do ,synostwa
bozego’, znajduje si¢ w stanie ,zbawczej przemiany” (VII 57,4). Kazda
jednostka pragnie zblizy¢ si¢ do ideatu i zapewni¢ sobie wieczne szcze-
$cie. Nie ma natomiast szcz¢scia wspolnoty bez szczescia kazdego oby-
watela ,,Kosciota bozego”, ktdre na ziemi osiagane jest jedynie czastkowo,
poprzez mozliwo$¢ dazenia do tego nieprzemijalnego. Chrzescijanin
rodzi si¢ przez chrzest, wzrasta w procesie wychowania intelektualnego
i etyczno-spolecznego (postulowanego juz przez Arystotelesa). Spolecz-
nego, gdyz cnota objawia si¢ w czynie, a kazdy czyn ma tutaj charakter
$wiadectwa przynaleznodci oraz staje si¢ wzorem zachowan. Cnoty zas
rodzg cnoty i czesto tworzg szerokie sieci interakcji i wptywu. Stad idea
tancuchéw cnoét. Cnoty polaczone s3 ze sobg nierozerwalnymi wieza-
mi, s3 projekcja zasady majacej obowigzywacé w skali catej wspdlnoty.
Tak jak jedynie koniunkcja wszystkich cnoét daje pewne zbawienie, tak
tylko w ramach wspoélnoty, tj. z innymi ludzmi, niedoskonaly z na-
tury (bo sklonny do grzechu i staby) czlowiek moze zapewni¢ sobie
zbawienie.

7. ROWNOSC, JEDNOSC, BRATERSTWO

Wspolnota projektowana przez Klemensa jest spotecznoscig réw-
nych szans. Nie ma hierarchii w $cistym tego stowa znaczeniu. Jedynym
elementem roznicujacym jednostki pozostajace w obrebie grupy jest
stopienn zaawansowania w doskonaleniu cnét. Nie istnieje zadna ,kasta
gnostykow”. Najbardziej zaawansowani w doskonaleniu sg ,,rezerwuarami
cnét” dla catej wspolnoty. Tyle, ze takim matrycowym chrzescijaninem
moze sta¢ si¢ kazdy wierzacy. Wszyscy ludzie zostali powolani do zba-
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wienia i do wspoltworzenia ,,Ciala Chrystusa” Wyjatkowa, na tle epoki,
byta rola kobiet w wizji Aleksandryjczyka. Do pewnego stopnia, dla wielu
wspolczesnych Klemensowi, musiato by¢ szokiem przekonanie, iz nie ma
cnot typowo meskich lub typowo kobiecych lub, ze ,kobieta rézni si¢
tylko jako samica, a nie jako czlowiek” (IV 59,1-5). ,W jakim$ zakresie
jest kobieta tym samym co mezczyzna, mianowicie w zakresie psychicz-
nym, w tym Ze osigga t¢ samg mozliwo$¢ dzielnosci moralnej” (IV 60,1).
Z czego wyciaga on wniosek, iz kobiety takze powinny ,,mie¢ prawo do
uprawiania filozofii na réwni z mezczyznami”*. Kobiety s3 zatem waz-
nymi cztonkami wspoélnoty i nie nalezy twierdzi¢, ze jako takie nie maja
szans doskonalenia si¢ i zbawienia. Kazdy ma réwne szanse zbawienia,
nie kazdy jednak w tym samym zakresie ze swojej korzysta, pomimo
tego, iz jak zaznacza Klemens: ,zacheca nas Pan zupelnie otwarcie do
postepowania zgodnego z zZyciem gnostyka i do szukania prawdy czynem
i stowem” (IV 35,1).

Idealna jednos¢ jest cechg atrybutywna wspdlnoty w wizji Klemen-
sa. Ceche t¢ konstytuujg wspdlna wiara, Prawa, wspolne obawy i nadzieje,
wspdlne cele oraz laczacy wszystko wezel-agape. Stowem, nic nie powinno
dzieli¢ wierzacych, gdyz zbyt wiele rzeczy ich laczy. Spotecznos¢ chrze-
$cijan stanowi jedng wielka rodzing, majaca ojca w niebie, ktory stanowi
glowe wspdlnoty i ktéra widzi siebie jako grupe braci i sidstr.

Wspdlnote wyrdznia réwniez wspdlny habitus, ktéry pozwala jej
rozpoznawa¢ samg siebie. On za$ kreowany jest przez Prawa oraz pisma
nowotestamentalne i przez zbudowanag na nich etyke. Wspdlnos¢ wartosci
i wynikajacych z nich cnét etycznych ma istotny wptyw na funkcjonowa-
nie spotecznosci. Wspoélna wiara jest wstepnym motywem homogenizacji
wspolnoty, warunkiem poczatkowym. Wspdlne podporzadkowanie Prawu
staje si¢ czynnikiem prawdziwie spajajacym szczegdlnie w sytuacjach
poczucia zagrozenia z zewnatrz. Jest to jednak motyw sam w sobie nie-
wystarczajacy. Dalej stoi obawa przed grzechem, tj. uchybieniem Prawu.
Wspolnota zaczyna by¢ wartoscia, gdyz powstaje obawa przed wylacze-

20 Aby jednak nie pdjé¢ za daleko, wypowiedzenie to konczy stwierdzeniem:
»aczkolwiek pod kazdym wzgledem wyprzedzaja oni [mezczyzni] kobiety” (IV 62,4).
Klemens sam siebie ogranicza w swoim egalitarystycznym zapale, aby pozosta¢ wiernym
tezom swojego mistrza, $w. Pawla (zob. 1 Kor 11,3).
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niem z niej. Strach przed odpadnigciem staje si¢ motywem dyscyplinu-
jacym, wskazujagcym polozenie jednostki wobec kosmosu spraw spo-
tecznosci. Obawa ta wbudowana w jednostke zapewnia po jakims czasie
silny mechanizm samodyscyplinujacy. Dzigki niemu wspoélnota nigdy nie
staje sie jawnie opresyjna wobec swoich cztonkéw. Wszystkie te czynniki
stuzy¢ majg petryfikacji mozliwie idealnej jednosci grupy. Mechanizm
samokontroli raz puszczony w ruch skutecznie zapobiega¢ ma przestep-
stwom oraz odstepstwom od normy grupowej. Wyksztalca on réwniez
instytucje skruchy, pojawiajaca sie w wyjatkowych przypadkach aberracji.
Zal za grzechy jest formg spolecznej higieny. Skrucha $wiadczy o $wia-
domos$ciowym charakterze wspolnoty, buduje stosunki jawne i wolne od
niedomodwien. Stad jest kolejnym elementem, dzigki ktéremu jednos¢
i pokdj pozostaja nienaruszone. Wazna jest rowniez wspolna nadzieja.
Nic tak nie cementuje grupy jak wizja wspdlnej przysziosci, szczegdlnie
tej $wietlanej. Jest ona zatem silnym motywatorem wspdlnych dziatan.
Waznym elementem spajajacym jest gnoza. Uwydatnia ona po-
siadanie czego$ na wlasno$¢, co prowadzi do zageszczenia intymnosci
stosunkéw. Dobrze moze to pokazaé przywolana przez Klemensa Ary-
stotelejska koncepcja przyjazni. Wspolnota oparta na strachu i nadziei
jest jakby odpowiednikiem przyjazni kierujacej si¢ korzyscig zwigzana ze
wspolpraca. Gnoza jest wstepem do Arystotelejskiej przyjazni, polegajacej
na relacji opartej na umitowaniu cnét, przyjazni dla samej przyjazni, nie-
zaleznej od czynnikéw zewnetrznych. Takie relacje powinny dominowac
we wspoélnocie chrzedcijanskiej. Panowa¢ powinien stosunek réwno$ciowy,
czyli jednoczesnie stosunek: symetryczny (jesli X jest przyjacielem Y, to
Y jest przyjacielem X), przechodni (jedli X jest przyjacielem Y, a Y jest
przyjacielem Z. To X jest przyjacielem Z) oraz zwrotny (X jest przyjacie-
lem X?'). Mozna stwierdzi¢, iz wspdlnota Klemensa powinna by¢ idealng
wspdlnota przyjaciodl, ktérzy cenig siebie ze wzgledu na swe cnoty. Wiez
ta ma by¢ bezinteresowna i autoteliczna. Wspdlnota chrzescijaniska zatem

2l Por. przykazanie milosci (Mt 22,37-39) mowigce, iz nalezy mitowa¢ blizniego
w taki sam sposob jak siebie samego. Jesli czlonka wspdlnoty z innymi jednostkami maja
taczy¢ wigzy przyjazni, to i sama jednostka musi traktowa¢ siebie jak swego przyjaciela.
Jezeli sama dla siebie jest wrogiem a innych powinna traktowa¢ jak samego siebie, to
niemozliwa jest konstytucja jakiejkolwiek wspolnoty opartej na wzajemnej przyjazni.
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bytaby spolecznoscig ztozong z ludzi podobnych, réwnych (dporor), jed-
nakich co do wartosci, solidarnych z racji wspdlnoty urodzenia (chrzest
jako powtoérne narodzenie) i zycia (habitus).

8. AGAPE | JEJ KONSEKWENCIJE

Najwazniejsza jednak rzecza konstytuujaca wspoélnote jest dla
Klemensa agape. Mozna powiedzie¢, iz jest ona zaréwno wynikiem
wszystkich poprzednio wymienionych cnét i czynnikoéw, jak réwniez sila
sprawcza, powolujaca je wszystkie do istnienia i pozwalajaca im trwac
i rozwijac si¢. Agape jest weztem, ktory taczy czlowieka z Bogiem, jak row-
niez czlowieka z czlowiekiem. Nie jest to jednak polaczenie bezposrednie.
Mozna to zobrazowa¢ za pomocg tréjkata, ktorego gérnym wierzchotkiem
jest Bég, a wierzchotkami przy podstawie sa dwie jednostki. Im dosko-
nalsza agape, tym wysoko$¢ tréjkata, a co za tym idzie odlegto$¢ miedzy
jednostkami, mniejsza (zob. rys. 1). Stad wniosek, iz im doskonalsza jest
agape, im blizej jednostka znajduje si¢ Boga, tym blizej jest drugiego czlo-
wieka. Klemens w tym miejscu powoluje si¢ na zawarte w ewangelii $w.
Mateusza przykazanie mitosci (Mt 22,37-39), ktére méwi o utozsamieniu
swojego blizniego (cztonka wspolnoty) ze sobg samym. Stanowi on dru-
gie ,ja” jednostki. W miloséci w stosunku do brata natomiast zawarta jest
mito$¢ do Boga. Mozna powiedzie¢, iz milos¢ blizniego nie jest celem,
lecz skutkiem agape boskiej.

» BOGY

JEDNOSTEKA === JEDNOSTEKA
AGAPE

JEDNOSTEA: 1 + JEDNOSTEKA

Rys. 1. Skala mikro. Agape jest weztem taczacym czlowieka z Bogiem i poprzez niego
z drugim czlowiekiem (,,przez Chrystusa, w Chrystusie i z Chrystusem”).
Im doskonalsza agape, tym wierny znajduje si¢ blizej Boga. Wysilek ten
zapewnia zmniejszanie dystansu miedzy ludzmi.

Przede wszystkim agape ,nie pozwala grzeszy¢’, opanowujac dusze
do tego stopnia, Ze nie pozostaje miejsca na wystepek (IV 113,1). Te wiasci-
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wos¢ posiada ona z racji wiezi z Bogiem, ktdrg tworzy i podtrzymuje. Agape
ma nie tylko wlasciwosci hamujace, ale przede wszystkim wyzwalajace. Dy-
namizuje ona wszelka dzialalno$¢ na rzecz Boga i wspdlnoty, ,,jest ogniem
i motorem wewnetrznym, zrédlem niewyczerpanej dynamiki i niespozytej
energii, jak akumulator, polaczony z Boskim zZrddlem energii, czyli Boska
agape”*. Z niej wynikaja wszelkie cnoty etyczne egzystujace we wspolnocie:

Mito$¢ daje sie pozna¢ w sposéb wieloraki: albo jako fagodnos¢, albo
jako szlachetno$¢, albo jako wytrwato$¢, albo jako wyzbycie sie zawisci,
falszywej ambicji, czy nienawisci, czy jako zapomnienie uraz. [...] nie
cierpi na zadne roznice i podzialy, skfonna jest najbardziej do wspdlnoty
i do szczodrobliwosci (I 87,2).

Agape jest ta bezinteresowng sila, ktdéra taczac wszystkich ludzi,
tworzy relacje rowniez z ludzmi spoza wspdlnoty. Miloé¢ rodzi sympatie
i jest podstawg dla empatii. Wszyscy we wspdlnocie s3 podobni, s3 bliz-
nimi, co implikuje relacje bliskosci i intymno$ci.

Dobrym przykladem ilustrujacym poglad Klemensa na relacje
miedzyludzkie jest malzenstwo. Tworzy ono pierwotng (chronologicznie
i znaczeniowo) przestrzen do kultywowania Praw i cnoét, rozszerzanych
nastepnie na calg wspolnote. Zwigzek kobiety i mezczyzny powinien by¢
dobrowolny. Klemens zaleca, zeby kobieta ,,kochala nie z przymusu albo
koniecznodci mezczyzng, ktéry ja kocha” (II 137,4). Malzenstwo stuzy
przede wszystkim prokreacji. Dzieci za$ potrzebne s3 do opieki nad ro-
dzicami w okresie ich starosci (zob. II 141,2) oraz jako dziedzice majatku.
Klemens uwaza, iz nalezy si¢ zeni¢, ,,aby doprowadzi¢ swiat do maksy-
malnej doskonalosci, w miar¢ naszych sit” (II 140,1). To enigmatyczne
stwierdzenie, moze oznacza¢ postulat dbalosci o wychowanie i w ten
sposob czynienie $wiata lepszym, poprzez ,danie” mu warto$ciowych
jednostek. ,Niech dzieci nasze korzystaja z wychowania w Chrystusie,
niech si¢ ucza, ile znaczy u Boga pokora, ile zdota uzyska¢ u Boga czysta
mitos¢, jak pigkna i skuteczna jest bojazn Boza, zbawienie niosaca tym
wszystkim, ktérzy Nim zyja zboznie, w czystosci serca” (IV 108,3-5).
Rodzina zatem ma funkcje socjalizacyjna. Reprodukuje ona wspdlnote,
kreuje wlasciwa konstytucje etyczno-spoteczng.

2 F. Draczkowski, Koscidt, s. 100.
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Malzonkowie powinni takze wzajemnie si¢ motywowac¢ w kro-
czeniu drogg cnoty. Miarg matzenskiego szczescia majg by¢ cnoty (zob.
IV 126,2). Idealem zwigzku kobiety i mezczyzny jest dla Klemensa mat-
zenstwo ludzi filozofujacych, ktdre ,wiedzie do jednomyslnosci zgodnej
z rozumem. Ten za$ [rozum] wymaga od kobiety nie tyle dbatosci o swéj
wyglad, ile pracy nad charakterem, mezczyznom za$ wzbrania traktowania
zony jako milosnice i za cel stawia¢ sobie naduzycie zmystowe, natomiast
zaleca uzyska¢ poprzez malzenstwo pomoc na cale Zycie i najwyzsze
umiarkowanie” (II 143,1). Zona jest pomocnicg meza (zob. IV 127,1;
por. Rdz 2,18), ma by¢ mu we wszystkim postuszna (zob. Kol 3,18-4,1
oraz 1 Kor 11,3), ale réwniez jest ta, ktéra poprzez cnotliwe Zycie moze
umacnia¢ m¢za w dobroczynnoséci i dawa¢ przyklad innym ludziom, co
przyniesie jej szacunek, jak rowniez zaszczyt mezowi.

Malzenstwo jest wspdlnota w mikroskali. Jest wypelnieniem miej-
sca miedzy jednostka a spolecznoscia, stanowi teren pierwotnych interak-
cji, przestrzen gdzie cnota moze zosta¢ ,wyc¢wiczona. Wszystko, o czym
wczesniej byta mowa ma swoje miejsce w rodzinie. Jedno$¢, harmonia,
réwno$¢ szans doskonalenia i mito$¢, przejawiajace si¢ na tym pozio-
mie majg stanowi¢ zaczyn dla wszelkich cndt i wiezi w calej wspdlnocie.
W tym kontek$cie bardziej zrozumiale wydaja sie surowe przepisy doty-
czace cudzoldstwa (np. ukamienowanie). Nie bez powodu uwazane jest
ono za grzech przeciwko spolecznosci. Burzy bowiem jednosc¢ i zgode,
rodzi zawi$¢ i kldtnie, niszczy trwalo$¢ rodziny, wprowadza ktamstwo
i tajemniczos¢ do relacji malzenskiej. Stowem, uderza w podstawy wspdl-
noty, w same jej fundamenty. Jesli na poziomie rodziny relacje nie s3
zgodne z postulowanym ideatem, jakze moga one wystapi¢ na poziomie
wspolnoty? Stad tez nakaz malzenstwa az do $mierci. Rodzina ma spelniaé
swoje funkcje w ciggu calego Zycia jednostki, az do jego konca, gdyz od
niej zalezy sp6jnos¢, sifa, zywotnos¢ i reprodukcja wspolnoty.

9. WSPOLNOTA-BOG
Mozna powiedzie¢, iz wspodlnota jest w pewien sposéb Bogiem

na ziemi. Jest czym$ jednocze$nie wewnetrznym i zewnetrznym wobec
jednostki, ktdra interioryzuje jej wartosci, buduje w oparciu o nig swoja
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tozsamo$¢, ma z innymi jej cztonkami wspolne nadzieje i obawy. Jedno-
cze$nie wspoélnota jest w pewien sposob poza zasiggiem pelnego poznania.
Kazdy powinien dazy¢ do jednosci z nig w sferze poznawczej, emocjonalnej
i w sferze opinii. Spolecznos¢ czegos od jednostki oczekuje. Dla wspdlnoty
nalezy mie¢ szacunek, uwazac ja za istotng wartos¢, przestrzegac jej praw,
podporzadkowanie ktérym stanowi zaspokojenie potrzeby uznania przyna-
leznosci. Strach przed wylaczeniem ze wspdlnoty chroni grupe przed zlem
i jest silnym bodzcem dyscyplinujacym jej czlonkéw. Jednostka powinna
dazy¢ do pelnego utozsamienia sie ze wspolnota, do stanigcia ,,na gruncie
pelnej jednomyslnosci” (IV, 132,1-2). Odpadniecie od spotecznosci wier-
nych oznacza osamotnienie, zamknigcie drogi zbawienia, ktérym w pewien
sposob staje si¢ sama partycypacja. Im silniejsza zazylos¢ ze wspdlnota,
jej warto$ciami, ideatami i czlonkami, tym blizej jest si¢ samego Boga, bo
wspdlnota jest substytutem i surogatem Boga na ziemi. Daje ona przestrzen
pozwalajacg wspoldziata¢ ,ku przywréceniu ludziom stanu prawdziwie
doskonalej szlachetnosci i pokrewienstwa, aby wiaczyli si¢ w ,,petni¢ Chry-
stusa’, co przez calg uprzednig zaprawe [Zycie zgodne z cnotami] dokonuje
sie w sposob catkowity” (IV 132,1-2). Wspdlnota zatem daje mozliwosci
wiekszej grupie ludzi do osiagniecia pelnego zjednoczenia z Chrystusem
oraz catkowitej harmonii z poczatku czaséw.

Projekt Klemensa, cho¢ trudno uchwytny w pierwszym momen-
cie, po dluzszej deliberacji okazuje si¢ dosy¢ spdjna, cho¢ chaotycznie
formalnie ujeta wizjg wspolnoty. Spotecznos$¢ ta ma bazowaé na wspdl-
nym wszystkim czlonkom dazeniu do doskonatosci, do zblizenia si¢ do
Boga. Cechowac¢ ja powinna dobrowolno$¢ i swiadomo$¢ partycypaciji,
wspoélnota cndt, jednos¢, braterstwo oraz réwnos¢ szans doskonalenia
i zbawienia. Osiagniete to by¢ powinno za pomoca, faczacych czlonkéw
wspdlnoty, wiezi mitosci i przyjazni, ktére tworzy¢ majg postawy serdecz-
nosci, goscinnosci, wyrozumiatosci i wytrwatosci. Ma to by¢ wspdlnota
»podobnych’, w ktorej wszyscy wzajemnie umacniajg si¢ w dazeniu do
~wycwiczenia® cnét, gdzie kazdy czlowiek bedzie bliznim drugiego i gdzie
zapanuje trwaly pokoéj. Stowem, Klemens projektuje surogat wspolnoty
niebianskiej na ziemi. Docelowo ma to by¢ spoleczno$¢ bez struktury
spolecznej, bez kaptandw, zla, gdzie jedyna wladza bedzie Bog, ktory
nie panuje, ale sam jest wspdlnota. Wszyscy bowiem jej cztonkowie sa
gnostykami, ktérzy sa tak blisko Boga, iz niemalze zlali si¢ z nim w jedna
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istote, tak ze nie ma miedzy nimi znaczacej jako$ciowej réznicy. Skoro
wszyscy s3 ,w Bogu” sg réwniez w sobie nawzajem. Mozna powiedzie¢,
iz jest to ewolucja wstecz, gdyz mnogos¢ wyspecjalizowanych segmentéw
tworzy jeden, nierozdzielny, ten z poczatku czaséw (zob. rys. 2).
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Rys. 2. Skala makro. Rysunek po lewej przedstawia wspdlnote w stanie dazenia do
Boga. Jednostki znajduja sie w réznej odleglosci od Boga, prezentuja zréz-
nicowany poziom zaawansowania w cnocie. Wystepuja wsrod nich réwniez
»chrzescijanie z imienia’, bedacy na peryferiach wspélnoty (obcy), ktéra nie
ma jeszcze zwartosci i jasno wytyczonych granic (linia przerywana). Rysunek
po prawej ilustruje wspdlnote gnostykow, gdzie wspodlnota jest skupiona
blisko Boga, granice wewnetrzne prawie catkowicie zanikaja, rysuje si¢ za
to jasno i wyraznie granica zewnetrzna wspolnoty.

KONKLUZJA: ZNACZENIE WIZJ1 KLEMENSA

Wizja wspdlnoty przedstawiona w Kobiercach ma charakter silnie
utopijny i idealistyczny. Pomimo wyraznego praktycznego zaciecia jest
ona koncepcja filozoficzng, rzeczywisto$¢ spoteczna za$ okrutnie ja zwe-
ryfikowala. Wazniejsze jest jednak, iz nauki Klemensa, pokazujg pewien
sposob myslenia o wspdlnocie, ktdry w jakims zakresie przetrwal do
wspolczesnosci. Jednym z zagadnien podejmowanych przez nowoczesnych
myslicieli jest tesknota za pierwotna wspdlnota ludzka (Rousseau i in.).
W obecnych czasach jesteSmy $wiadkami stabniecia wiezi miedzy ludzmi,
za$ erozja wspolnoty (sasiedzkiej, religijnej, politycznej) stala si¢ pewnych
signum wspodlczesnosci. Jak wida¢, Klemensowi przyswiecata podobna
mysl. W jego przypadku jednak, tesknota odnosita sie do pierwotnej jed-
nosci wspolnoty (,jako bylo na poczatku, teraz i zawsze”). Wydaje sie, ze
Klemens zakladal, iz wspdlnota docelowo obejmie calg ludzkos¢, o czym
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swiadczy chocby wlaczanie barbarzyncéw jako potencjalnych czlonkow
wspolnoty. Wida¢ jednak wyraznie, ze jego projekt byl silnie zakorze-
niony w mikrokosmosie wczesnochrzescijanskich gmin odseparowanych
od siebie geograficznie - jego wizja konstruuje relacje miedzyludzkie na
zasadach wspolzycia niewielkiej gminy i w samym swym charakterze jest
elitarna.

Kolejng tesknota wspodlczesnosci jest stalos¢ i pewnosé. W swiecie
szybkich i dynamicznych zmian dominuje mentalno$¢ ,krétkiego trwa-
nia”>. Wspoélczesnym spoleczenstwom brakuje jasno wytyczonego celu
a gléwnym rodzajem ruchu, ktéry w ich ramach si¢ odbywa, jest dryfo-
wanie. Relacje miedzyludzkie tracg na jakosci i trwalosci. Jak wskazuje
Zygmunt Bauman ,,niepewne warunki spoleczno-gospodarcze przyzwy-
czajajg ludzi (czgsto drogg bolesnych doswiadczen), by traktowali $wiat
jak pojemnik peten przedmiotéw jednorazowego uzytku. By traktowali tak
caly $wiat - w tym takze swoich bliznich**. Swiat spoteczny wydaje sie
by¢ pozbawiony realnej i sensownej teleologii. Zapomina si¢ o warto$ciach
wspolnotowych - na co wskazuje Klemens podkreslajac, iz to wilasnie
w realnej (nie nominalnej) wspolnocie jednostka jest w stanie osiaggna¢
spelnienie, ktore w chrzedcijaniskiej wizji réwna sie zbawieniu. Orygi-
nalnos¢ mysli Klemensa polega przede wszystkim na dowartosciowaniu
elementu wspoélnotowego - to nie wyizolowana, medytujaca, poszczaca,
pobozna jednostka jest ideatem, lecz ten kto kultywuje cnoty w trakcie
interakgji z innymi. Cnota kultywowana poza spolecznosciag wiernych jest
w wiekszosci wypadkéw jalowa — to wspdlnota wiernych zbliza do Boga
i poprzez boska agape zbliza do innych ludzi. Inni, w wizji Klemensa, sa
niezbedni do osiagniecia zbawienia, bowiem cnoty, ktdre do niego prowa-
dza, s3 cnotami stricte spolecznymi, tj. prawdziwie objawiaja sie jedynie
w codziennym dzialaniu, w codziennych interakcjach z innymi ludzmi.
Mozna nawet powiedzie¢, ze to wspdlnota czyni jednostke cztowiekiem,
a tylko cztowiek moze dostgpi¢ zbawienia.

Jak chcialem pokaza¢, Klemens moze by¢ zaliczony w poczet
prekursoréw chrzesdcijanskiej mysli spotecznej, ktéra wcale nie zaczela
sie wraz ze §w. Augustynem. Oczywiscie ten ostatni miat wigkszy wplyw

» Z. Bauman, Plynna nowoczesnos¢, thum. T. Kunz, Krakow 2006, s. 228.
** Tamze, s. 251.
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na uksztaltowanie si¢ teorii i praktyki Ko$ciota Katolickiego, jednak
w projekcie Klemensa mozemy odszuka¢ wiele oryginalnych motywodw,
np. dotyczacych roli kobiet. Rekonstrukeja jego wizji wspélnoty pozwala
zobaczy¢ w jakich kategoriach byla ona ujmowana i na jakich wartosciach
wczesne chrzescijanstwo chciato konstytuowaé swoja nieskrystalizowana
jeszcze tozsamos$¢. Ciekawa w tym kontekscie jest rowniez rola poganskiej
filozofii, ktdra, co wyraznie wida¢ w Kobiercach, stala si¢ rezerwuarem
idei, na bazie ktorych wczesny Kosciét budowal swoja teologie.

Streszczenie. Artykul przedstawia wizje idealnej wspdlnoty chrzescijanskiej
wylaniajaca si¢ z Kobiercow Klemensa Aleksandryjskiego, ktory opisuje posta¢ gnostyka,
idealnego chrzescijanina oraz cnoty go charakteryzujace, w tym najwazniejsza z nich,
agape. Na tej podstawie w artykule zrekonstruowana zostata wizja idealnej wspdlnoty.
Klemens podkresla istotnos¢ wspélnoty dla jednostkowego zbawienia oraz pokazuje, ze
droga do niego prowadzi poprzez innych ludzi, poniewaz tylko we wspdlnocie cnoty
moga by¢ praktykowane. Artykul ukazuje oryginalnos¢ Klemensa Aleksandryjskiego
jako jednego z prekursoréw chrzescijanskiej mysli spoleczne;.

Stowa kluczowe: chrze$cijariska mysl spoleczna: wspdlnota: agape: gnostyk.

Abstract. The ideal Christian community according to the Stromata by
Clement of Alexandria. The article is presenting the vision of ideal Christian commu-
nity emerging from the Stromata by Clement of Alexandria, who depicts the figure of
gnostic, ideal Christian and virtues by which he is characterized, including that of the
most importance, agape. On this basis in the article the vision of ideal community was
reconstructed. Clement highlights the importance of community for individual salva-
tion and shows that the way toward it leads through other people, because only in the
community the virtues can be practised. The article lay out the originality of Clement
of Alexandria as one of the forefathers of the Christian social thought.

Keywords: Christian social thought; community; agape; gnostic.
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