TQOIOgid Kwartalnilkk Wydziatu Teologicznego UMK

33(2016)1  ISSN 1731-5638

KS. MATEUSZ POTOCZNY*
OPOLE

MALKA — ASYRYJSKI SAKRAMENT SWIETEGO ZACZYNU.
REFLEKSJE NA MARGINESIE DYSKUSJI

DOI: http://dx.doi.org/10.12775/TiCz.2016.008

Asyryjski Kosciét Wschodu nalezy do jednej z najstarszych tradycji
chrzescijanskiego Orientu. Powstaly w wyniku pierwszych misji chrzesci-
janskich w Mezopotamii, w przesztosci byt protagonistg w dziele gloszenia
Ewangelii na wielkich obszarach Azji. Jednakze mimo preznosci, jaka
dawniej cechowala te wspolnote, w oczach innych Koscioléw bywata ona
nierozumiana, a czasem wrecz potepiana. Wplynal na to szereg faktorow.
Do gtéwnych nalezg bez watpienia kwestie dogmatyczne, wszak Kosciot
Wschodu gleboko wszedt w kontrowersje chrystologiczne V w., przez co
stracit faczno$¢ z chrzescijanami Cesarstwa Rzymskiego'.

* Mateusz Potoczny — dr koscielnych nauk wschodnich w zakresie liturgii (PIO,
Rzym), prezbiter diecezji opolskiej, birytualista. Pracownik Instytutu Liturgii, Muzyki
i Sztuki Sakralnej Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, specjalizujacy si¢
w liturgiach Koscioléw wschodnich (m.potoczny@uni.opole.pl).

! Por. B. Soro, The Church of the East. Apostolic and Orthodox, San Jose 2007,
s. 9 1 n. Nieco wigcej o tradycji Asyryjskiego Koéciota Wschodu patrz: M. Potoczny,
Rodziny liturgiczne chrzescijariskiego Wschodu - panorama, ,Teologia i Czlowiek” 25
(2014) 1, s. 172-174.
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Jednakze to, co czgsto do dzi$ czyni rzeczony Kosciot ,,odmien-
nym’, dotyczy takze liturgii. W Kosciele Wschodu wcigz sprawuje si¢
Eucharysti¢ oparta na trzech anaforach, z ktérych gtéwna - Mar Addaja
i Mar Mariego - nie zawiera stéw ustanowienia, tak bardzo istotnych
z punktu widzenia wielu innych tradycji>. Ponadto wspoélnota ta do dzi$
rézni si¢ sposobem rozumienia i interpretacji sakramentow (syr. =14),
wsrod ktorych wymienia réwniez §wiety zaczyn. Zaréwno pochodzenie,
jak i kwestia sakramentalnosci $wietego zaczynu nie s3 do konca jasne
nawet dla wiernych Asyryjskiego Kosciota Wschodu, czego wyrazem sa
dyskusje czy rozbieznosci interpretacyjne pojawiajace sie od czasu do
czasu w naukowych opracowaniach, ktdre w duzej mierze stanowig kanwe
niniejszego artykulu. Pochylajac si¢ nad nimi, sprébujemy okresli¢ gene-
ze oraz liturgiczno-teologiczne znaczenie sakramentu $wigtego zaczynu
w dzisiejszej mysli Kosciota.

1. MALKA — PROBA ZDEFINIOWANIA

Sakrament $§wigtego zaczynu jest osobliwoscia, ktorej nie spotkamy
w praktyce liturgicznej zadnego z Kosciotéw poza Asyryjskim Ko$ciotem
Wschodu. Okresla si¢ go syriackim terminem malka (syr. ~als), co
w dostownym tlumaczeniu oznacza po prostu ,krol™.

Najprosciej mowigc, w intuicji liturgicznej wschodnich Syryjczy-
kow jest to ,,zaczyn” uzywany do przygotowania chleba bedacego materia
Eucharystii*. Cho¢ nazywa sie ,,$wietym zaczynem” (Syr. Leain <iasas),
w swoim skfadzie nie zawiera absolutnie niczego, co z punktu widzenia
procesow fermentacyjnych mogliby$my okresli¢ takim wlasnie terminem?®.

* Pozostale dwie modlitwy eucharystyczne to Anafora Teodora z Mopsuestii
i Anafora Nestoriusza. Wigcej zob. K. Matwiejuk, Celebracja Eucharystii w réznych ob-
rzgdkach liturgicznych, Zabki 2014, s. 32-41.

> Zob. J. Payne Smith Margoliouth (red.), A compendious Syriac dictionary,
Oxford 1903, s. 277. Samej nazwie przyjrzymy si¢ w dalszej czesci opracowania. O sakra-
mencie obszernie pisal juz G. S. Assemani, Bibliotheca Orientalis Clementino-Vaticanae,
t. 3/2, Romae 1728, s. 295 i n.

* Zob. M. Nin, Malka, [w:] E. G. Farrugia (red.), Dizionario enciclopedico
dell'Oriente cristiano, Roma 2000, s. 464.

* Por. B. D. Spinks, The Mystery of the Holy Leaven (Malka) in the East Syrian
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Reginald Maxwell Woolley podaje przepis liturgiczny - rubryke, ktéra
precyzuje kwestie przygotowania zaczynu w obrzedzie jego odnowienia.
Czytamy tam:

Najpierw, w Czwartek Paschalny (tj. Wielki Czwartek) trzeba przynies¢ naj-
lepsza make pszenng czyli smida (syr.<r— s = o), dwie trzecie
i jedna trzecia czystej sproszkowanej soli, nala¢ na to odrobine najlepiej
zachowanego oleju z oliwek i trzy krople wody; nalezy zmiesza¢ wszystko
razem na plytce eucharystycznej [miejsce przygotowania chleba euchary-
stycznego — przyp. autora]. Nalezy ustawi¢ tam krzyz i ksiege Ewangelii
wraz z kadzielnicg i $wieczka®.

Mar Bawai Soro dodaje, ze to, co ma sprawi¢ fermentacje, nie
znajduje sie¢ w ,,podstawowym przepisie”, lecz pochodzi z przechowywa-
nych w specjalnym naczyniu pozostalosci z poprzedniego przygotowania
sakramentu’, co sprawia, ze miedzy kolejnymi jego renowacjami istnieje
ontyczna ciaglos¢.

Nalezy zauwazy¢, ze z pojeciem zaczynu spotykamy si¢ rowniez
w innych tradycjach liturgicznych, jednakze nigdzie nie ma on takiego
znaczenia i tak rozbudowanej teologii jak w Kosciele Wschodu. Dla
przykladu Koscidt Rzymski znal praktyke tzw. fermentum, ktérym byla
partykula konsekrowanej postaci przekazywana przez papieza kaplanom
Rzymu, ktérzy nie mogli uczestniczy¢ w odprawianej przez niego Mszy
éw. Ow zaczyn mial wyraza¢ jedno$¢ Biskupa Rzymu z duchowienstwem?.
Jednakze sakrament, o ktérym mowa w niniejszym opracowaniu, nie
moze by¢ utozsamiany ze wspomniana rzymska praktyka. Cho¢ mozna
znalez¢ tu pewne podobienstwa (o ktorych ponizej), to jednak gléwna
réznica tkwi w tym, ze s nie jest czgécig konsekrowanej podczas
Eucharystii postaci, lecz zupelnie odrebnym fenomenem liturgicznym.

Tradition, [w:] M. E. Johnson, Issues in Eucharistic Praying in East and West, Collegeville
2010, s. 63.

¢ R. M. Woolley, The Bread of the Eucharist, London 1913, s. 66-67. Por.
J. Kelaita (red.), T"ksa d-k®hne: d-"dta d*-md'nha (a3 <hass :~aman s, ), Mosul
1928, s. 161.

7 B. Soro, The Sacrament of the Holy Leaven ,Malka” in the Church of the East,
[w:] P. Hofrichter, G. Wilflinger (red.), Syriac Dialogue. Fifth non-official Consultation on
Dialogue within the Syriac Tradition, Vienna 2003, s. 89.

8 Zob. M. Righetti, Storia liturgica, t. 2, Milano 2014°, s. 147.
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Ow $wiety zaczyn przygotowuje sie wiec podczas specjalnego ob-
rzedu sprawowanego w Wielki Czwartek, a szafarzem obrzedu jest waznie
wyswiecony kaplan, ktéremu zazwyczaj towarzysza diakoni. Co prawda
niektorzy autorzy (np. Manel Nin) utrzymujg, ze obrzedowi powinien
przewodniczy¢ biskup, jednakze taka praktyka spotykana jest dzis jedynie
w praktykach Kosciota Wschodu w Indiach’.

Sam obrzed przygotowania zwany =al= c.ami ‘"raie <iasas
Niaswy s\ (dost. obrzed konsekracji swietego zaczynu: to jest kréla)
ma w dzisiejszej praktyce nastepujaca strukture':

- Modlitwa Ojcze nasz

- Modlitwy, hymny i psalmy

- Modlitwa: ,,Chwata Tobie, Najwyzszy, ktéry zszedles..”

- Litania: ,Do Ciebie, Panie wszystkiego..”

- Psalm 84

- Trisagion

— Modlitwa: ,,O Panie, mocno mnie utwierdzite§ na fundamencie..”
- Gehantha, lub modlitwa odmawiana na kleczaco: ,Boze zastepow..”
- Kanon apostolski

- Spiew

- Sursum corda, wersja Kosciota Wschodu

- nne gehantha: ,,u$wie¢ i napelnij te dary..”

- Sanctus

° Zob. A. Royel, The Holy Leaven in Assyrian Church of the East, [w:] C. Giraudo
(ed.), The Anaphoral Genesis of the Institution Narrative in Light of the Anaphora of Addai
and Mari. Acts of the International Liturgy Congress — Rome 25-26 October 2011, Roma
2013, s. 380; B. Soro, The Sacrament, s. 98. Ciekawa interpretacje znajdujemy u Spinksa,
wedle ktorego indyjska tradycja konsekracji s\ przez biskupa moze by¢ odbiciem
dawnego, powszechnego w calym Kosciele Wschodu zwyczaju. Wszak, jak sugeruje
6w autor, wszelkie reformy liturgiczne najszybciej wprowadzane s3 w centrum danego
Koéciota, w odlegle prowincje docierajg one zas — jesli w ogdle — znacznie poézniej. Por.
B. D. Spinks, dz. cyt., s. 66. Z kolei z taka teza wydaje si¢ polemizowaé Baby Varghese,
ktory przypomina, ze Asyryjski Kosciét Wschodu w obecnej formie odrodzit si¢ w In-
diach w XIX w. za sprawg hierarchii z Iraku, zatem trudno tu méwi¢ o zachowaniu tra-
dycji pierwotnych, charakterystycznych dla wspdlnot rozwijajacych sie i zyjacych z dala
od centrum Kosciota. Por. B. Varghese, Comment on Holy Leaven, [w:] P. Hofrichter,
G. Wilflinger (red.), dz. cyt., s. 111.

10 Za: B. Soro, The Sacrament, s. 100.
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- Gehantha finalne (epikleza): ,W Twoje imie, Panie Boze, wspotczujacy
Ojcze..”

- Kaplan czyni znak (krzyza) nad darami, nastepnie bierze czeé¢ starego
Swietego Zaczynu z oltarza i nim kresli znak (krzyza) nad nowym.

Ow $wiety zaczyn jest istotnym elementem przygotowania chleba
przeznaczonego do celebracji Eucharystii. Prawo Ko$ciola Wschodu
reguluje, ze kaptan nie moze waznie sprawowac liturgii eucharystycznej
przy uzyciu chleba przygotowanego bez dodatku ~a\=''. Aby lepiej zro-
zumie¢ istote omawianego sakramentu i jego znaczenie w tonie tradycji
wschodniosyryjskiej, nalezy pokrétce przesledzi¢ jego geneze i dostepne
interpretacje.

2. GENEZA SAKRAMENTU SWIETEGO ZACZYNU

Poniewaz sakrament $wietego zaczynu, jak zaznaczono powyzej,
jest fenomenem jednej tylko tradycji liturgicznej, prozno szukac jego ge-
nezy w zrédlach innej proweniencji'>. Najstarsze znane nam informacje
dotyczace praktyki jego konsekracji pojawiaja si¢ stosunkowo po6zno, bo
dopiero w X wieku, i w duzej mierze opierajg si¢ na narracjach pozba-
wionych historycznej wiarygodnosci lub wrecz legendarnych. Niektdrzy
interpretatorzy dyscypliny sakramentalnej Kosciola Wschodu jak na
przyklad Mar Awa Royel podkreslaja, ze tradycja tegoz sakramentu jest
starozytna, a pochodzenie ukryte w pamieci Kosciofa tradycji apostolskie;.
Wedlug nich sakrament ten jest otaczany wielka czcia, gdyz w bezposredni
sposdb stanowi odniesienie do wydarzenia Ostatniej Wieczerzy'’. Wydaje
sie, ze takie interpretacje opierajg si¢ w duzej mierze wlasnie na rzeczo-
nych podaniach, dlatego tez konieczna jest cho¢ pobiezna ich prezentacja.

' Zob. R. M. Woolley, dz. cyt., s. 61. Por. B. Soro, The Sacrament, s. 89.

2 W dyskusji na temat sakramentalnosci biorg udziat teologowie réznych trady-
cji, np. przywolany wczesniej B. Vargese, ktory nalezy do Kosciota zachodniosyryjskiego
(Katolicki Ko$ciot Syro-Malankarski). Mowiac o absencji genezy i interpretacji, mamy
w tym miejscu na my$li opracowania, ktére odnosilyby sie do zrodel tegoz sakramentu
w innych tradycjach liturgicznych.

1 Por. A. Royel, dz. cyt., s. 363.
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Pierwszym wzmiankowanym przez autoréw zrédlem podejmuja-
cym omawiane zagadnienie jest zbiér kanonéw liturgicznych patriarchy
Yohannana bar Abgare [<i Ao~ 5 wa ] (1905). Chociaz
w odniesieniu do $wietego zaczynu nie stosuje si¢ tu okredlenia ,,sakra-
ment’, to jednak kanon wskazuje na wielka godno$¢ przygotowywanego
dla celebracji ,,materialu”, nazywajac go juz wprost ,,krélem” (by¢ moze
podkreslajac zwiazek tegoz elementu liturgicznego z osobg Kréla krélow
Jezusa Chrystusa). Zwraca si¢ uwage na konieczno$¢ przygotowania go
z bialej — a nie z czarnej — maki, argumentujac, ze czarna kojarzy si¢ ,,ze
zniewolonym etiopskim stugg’, krol za§ ma by¢ ,bialy jak Rzymianin™*.

Kolejnym z autoréw przywotywanym na §wiadka w kwestii §wigte-
go zaczynu jest Gewargis [ s \_ias ], metropolita Arbeli i Mosu-
lu(X w.), ktéremu przypisuje sie dzieto zwane Komentarzem do Swigtych
Misteriow". Cho¢ i on nie nazywa zaczynu sakramentem, to jednak po-
zostawil pewng informacje dotyczaca jego historii. Mianowicie Gewargis
wykazuje, iz praktyka liturgiczna Kosciola Wschodu nie znata wczesniej
istnienia tegoz liturgicznego fenomenu, czego dowodem jest brak infor-
magcji na jej temat we wszystkich zachowanych przekazach pierwszego
millenium. Dla przyktadu metropolita przywoluje znanego reformatora
liturgii Ko$ciota Wschodu patriarche Isho'Yahba III [=d\% soasael]
(t659)', ktéry w ani jednym swoim dziele nie wspomina $wietego zaczy-
nu'’. Niemniej, opisujac wspolczesne sobie przygotowanie $wietej litrugii,
Gewargis mowi o naznaczaniu przyszlego chleba eucharystycznego za
pomocyg ~al='®,

14
= Lo ol 1o Jjan Lusaoy woohal LaNso o Jsamy Liajes yass Laswoy Linsas of Lazao oo @il fy Laoo Lagaoy Lo s Liaa
cooulAo oy oAy Do lia jau Loooy Jyasas fyas Laos commsay laNsa

G. S. Assemani, dz. cyt., s. 241. Zastosowany skrypt serto: za wydaniem cytowanym. Por.
A. Royel, dz. cyt., s. 365. Zob. takze: B. Soro, The Sacrament, s. 90.

15 Zob. R. Matheus, R. H. Connolly (red.), A Commentary on the Mass by the
Nestorian George, Bishop of Mosul and Arbel, Kottayam 2000.

16 Zob. S. P. Brock, Ishoyahb III of Adiabene, [w:] Gorgias Encyclopedic Diction-
ary of the Syriac Heritage, S. Brock, A. Butts, G. Kiraz, L. Van Rompay (red.), Piscataway
2011,, s. 218-219; por. P. Yousif, ISo’yahb III di Adiabene o 1l Grande, [w:] E. G. Farrugia,
dz. cyt., s. 400-401.

17 B. Soro, The Sacrament, s. 91-92.

18 Zob. A. Royel, dz. cyt., s. 365-366. W tym fragmencie, nawiazujac do przyto-
czonego dokumentu historycznego, Mar Awa Royel koncentruje swoja uwage na jeszcze
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Ciekawg interpretacje odno$nie do pochodzenia §wietego zaczynu znaj-
dujemy u trzynastowiecznego autora Shlemona z Bosry [(a =~ ) «
~ie—m (t1222), ktéry w dziele zatytulowanym Ksiega pszczoly
[~¥iaoan =oha]'” odwoluje sie do legendarnego podania, zgodnie
z ktorym podczas Ostatniej Wieczerzy Jan Apostol mial ukry¢ kawatek
chleba, ktéry Jezus ustanowil swoim Cialem. Nastepnie, juz po zmar-
twychwstaniu przy stynnym spotkaniu Jezusa z Tomaszem, gdy 6w ,,nie-
wierny” apostol wlozyt w bok Pana reke, pozostala na niej prawdziwa
krew. Wéwczas Jan mial ja zetrze¢ wlasnie zachowanym z Ostatniej
Wieczerzy kawatkiem chleba. Ten podwdjnie uswigcony chleb przekazano
nastepnie apostofom Wschodu Addajowi i Mariemu i w ten sposéb zapo-
czatkowano tradycje dodawania go do kazdej sprawowanej Eucharystii*.

Jeszcze inne podanie, na ktére czesto powolujg sie autorzy po-
dejmujacy problematyke, pochodzi od pewnego uczonego mnicha,
Yohannana bar Zobi [s asar 45 rwa. ] (XIU/XII w.), a przekazane
zostalo we fragmencie zatytulowanym O ustanowieniu dwoch swigtych
sakramentow Kosciota: chrztu oraz Ciala i Krwi naszego Pana. Za przykla-
dem A. Royela, B. Soro czy B. D. Spinksa 6w tekst, cho¢ dos$¢ obszerny,
wypada przytoczy¢ tu w calosci:

Wyznaje dwa sakramenty w $wietym Kosciele - jeden to sakrament
Chrztu, a drugi sakrament to Cialo i Krew. Ustanowienie tych dwoch
umiejscowione jest w ciele naszego Pana, i jest wlasciwym, abym wyja-
$nit to dla zbudowania synéw Kosciota. Apostol Piotr napisal te relacje
i dlatego zwiazany jestem, by zreferowac ja bez jakiejkolwiek zmiany. Gdy
nasz Zbawiciel zostat ochrzczony przez Jana w rzece Jordan, Jan ujrzat
Jego wielkos¢, tj. Jego bosko$¢ i cztowieczenstwo, i zrozumial, ze nie
przyjat On chrztu z wlasnego powodu, ale by da¢ nam przyklad, ze i my

innym interesujacym aspekcie przygotowania chleba eucharystycznego, zwigzanym z ,ta-
maniem” przed sprawowang liturgia, co zdaniem autora moze wskazywac¢ na starozytne
pochodzenie obrzedu zachowanego w Kosciele Wschodu.

¥ Jest to najpopularniejsze dzielo Shlemona, w ktorym w celu wyjasnienia bo-
skiego dziatania w historii $wiata autor zbiera (jak pszczola, stad tytul) rézne dostepne
mu idee i podania. ]. A. Loopstra, Shelmon of Basra, w: GEDSH, s. 378.

% Zob. Shlemon of Basra, Book of the Bee, E. A. Wallis Budge (ed.), Oxford
1886, s. 102.
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powinni$my zosta¢ ochrzczeni jak i On. I ten blogostawiony Jan zostat
taskawie natchniony, by wzig¢ z Chrystusowego chrztu niewielki zaczyn
dla naszego. Tak wiec, gdy nasz Pan wyszedl z wody, gdy jeszcze woda
kapala z Jego ciala Jan zblizyt sie do naszego Pana i zebral te krople do
fiolki; i gdy nadszed! dzien jego meczenstwa powierzyt ja swemu uczniowi
i nakazal zachowa¢ jg z wielka pieczotowito$cia, az przyjdzie czas, gdy
bedzie potrzebna. Tym uczniem byl Jan syn Zebedeusza, o ktérym wie-
dzial, Ze stanie si¢ Panskim stuga. Tak tez po swoim chrzcie nasz Pan
przywotal Jana i uczynil go Swoim umilowanym uczniem; i gdy zblizat
sie do zamkniecia swej dziatalnosci, swej meki i nocy $mierci, w wieczor
poprzedzajacy piatek, powierzyt swa pasche swym uczniom w chlebie
i winie, jak jest napisane, i kazdemu dat chleb; jednakze Janowi dal dwa
chleby i nakazat by zjadt jeden a drugi zachowal, by mdgt postuzy¢ jako
zaczyn by zatrzymany byt w Kosciele na wieczng pamiatke. Po tym,
kiedy nasz Pan zostal pojmany przez Zydéw, i gdy uczniowie ukryli sie
ze strachu, Jan byt jedynym, ktory zostal. I gdy ukrzyzowali Pana w wiel-
kim upokorzeniu ze zlodziejami, tylko Jan byl obecny, zdeterminowany
by zobaczy¢ co si¢ z Nim stanie. Nastepnie najwyzszy kaplan rozkazat,
by ukrzyzowani zostali zdjeci z krzyza, i by ich nogi zostaly potamane,
aby jesli jeszcze zyli mogli umrzeé. Zolnierze uczynili to z totrami, lecz
gdy przyszli do naszego Pana i spostrzegli, ze juz umarl, nie famali Mu
nog, tylko jeden z nich wlécznig przebil Mu bok, i natychmiast wyply-
neta krew i woda, czego Jan byl swiadkiem. Teraz ta krew jest znakiem
sakramentu Ciala i Krwi w Kosciele, zas woda jest znakiem nowego
narodzenia wierzacych. Jan byt jedynym, ktéry zauwazyl éw rozdzial
wody i krwi, i dat tego prawdziwe $wiadectwo, jak moéwi, bysSmy mogli
uwierzy¢. Oswiadcza, ze widzial je niezmieszane, i Ze nie zebral ich ra-
zem ale oddzielnie. Zebratl krew na chleb, ktéry przechowat z wieczerzy
paschalnej i zebral wode, do tego samego naczynia, ktére powierzyt mu
Jan Chrzciciel. Tak wigc prawdziwa krew z Jego ciala zmieszana z chle-
bem, ktory nazwal swym cialem, i woda z Jego boku zmieszana z woda
z Jego chrztu. Gdy powstal z grobu i w chwale wstapit do swego Ojca,
i wystal faske swego Ducha na swych uczniéw, by obdarzy¢ ich madro-
$cig, polecil swym apostotom ustanowi¢ w Jego Kosciele taki sam zaczyn,
jaki wzieli z Jego ciata by stal si¢ sakramentem Jego Ciala, a takze dla
sakramentu chrztu. I gdy uczniowie wyszli nawraca¢ narody, podzielili
ten zaczyn miedzy siebie, wzigli olej namaszczenia i zmieszali go z woda,
ktéra zachowana byla w naczyniu, i takze ja podzielili miedzy siebie by
byla zaczynem chrztu. Chleb, ktéry miat Jan, i ktory zostal zmieszany
z krwia, ktéra wyplyneta z Jego boku, rozdrobnili na proszek, nastepnie
zmieszali go z maka i sola, i podzielili miedzy siebie, wktadajac kazda
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porcje w oddzielne naczynie, by stuzyt jako zaczyn Ciata i Krwi Chrystusa
w Kosciele?'.

Ostatnim $wiadectwem zroédlowym, ktdre nalezy przywota¢ w ni-
niejszym opracowaniu, jest dzieto Perfa (syr. a1 s_i>) autorstwa Mara
Abdi30 z Nisibis [(a=ns o3 saw.aas | (11318). Dokument ten jest o tyle
istotny, ze po raz pierwszy nazywa sie tam ow $wigty zaczyn sakramentem
(obok niego jako sakrament wymieniany jest m.in. znak krzyza)>.

Oczywiscie istniejg jeszcze inne podania odwotujace sie do tradycji
swietego zaczynu, jednakze te przywolane powyzej wydaja si¢ najistot-
niejsze.

3. ANALIZA NAJSTARSZYCH PRZEKAZOW

Nawet pobiezna lektura przedstawionego powyzej materialu zro-
dlowego moze rodzi¢ szereg watpliwosci dotyczacych zaréwno powsta-
nia, jak i praktyki sakramentu $wigtego zaczynu. Pierwsza z nich jest
niewatpliwie pdzne wzmiankowanie omawianej praktyki w historycz-
nych podaniach. Zauwazmy, ze przez pierwsze tysiaclecie nie spotykamy
wlasciwie zadnych informacji wskazujacych na obecno$é¢, pochodzenie
i sakramentalno$¢ swigtego zaczynu. Rodzi si¢ wigc pytanie: dlaczego
zachowane zrodia milczg na ten temat az do X wieku? Chociaz prawdg
jest, ze Ojcowie Kosciota — zar6wno wschodniosyryjscy, jak i zachodni -
niejednokrotnie pisali o ,,zaczynie’, to jednak éw termin osadzali bardziej
w formie alegorycznych interpretacji. Na przykiad Efrem z Nisibis (+373)
w komentarzu do ewangelii $w. Mateusza (13,33) zaczyn utoZsamia ze

2l G.P. Badger, The Nestorians and their Rituals, t. 2, London 1852, s. 151-153
(ttum. wtasne autora). Na to samo wydanie powotujg si¢ rdwniez wspomniani wspotczes$ni
autorzy, przy czym B. D. Spinks blednie podaje tom 11 zamiast wlasciwego tomu 2. Zob.
B. D. Spinks, dz. cyt., s. 65.

22 Zob. E. Shimun (red.), The Book of Marganitha (The Pearl), On the Truth
of Christianity: Written by Mar O’Dishoo Metropolitan of Suwa (Nisibin) and Armenia.
Together with several pertinent passages quoted from the various Church Fathers; a suc-
cessive lift of the patriarchs of the East; and an index of Biblical and ecclesiastical writings,
Trichur 1965.
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Stowem Bozym rozprzestrzeniajacym sie po catym $wiecie®. Z kolei Se-
wer z Antiochii (1538) zaczynem przemieniajacym calg ludzkos¢ nazywa
samego Chrystusa®.

Nalezy wigc zaznaczy¢, ze jakkolwiek zwigzana z asyryjskim sa-
kramentem terminologia przewija si¢ przez cale nauczanie patrystyczne
i bazuje na obrazach biblijnych, to w pierwszym tysigcleciu historii chrze-
$cijanistwa nie znajdujemy wzmianki o istnieniu takowego sakramentu ani
nawet zblizonej do niego praktyki. I chociaz to diugie milczenie zostato
przerwane w X wieku, to jednak o sakramentalnosci $wietego zaczynu
jeszcze dlugo nie bylo mowy. Ponadto pojawiajace si¢ §wiadectwa nie
zawsze byly sprzyjajace kwestii historycznej i teologicznej interpretacji
zaczynu w wersji, jakg proponuje nam dzisiaj Ko$ciét Wschodu. Przywo-
tajmy raz jeszcze wspomnianego powyzej metropolite Gewargisa, ktéry
w wyrazny sposob wskazuje na brak jakiegokolwiek odniesienia historycz-
nego w praktyce liturgicznego uzywania §wietego zaczynu, co mozna po-
traktowac jako wskazanie na jego pdzne pochodzenie, niemajace zadnego
ugruntowania we wczesniejszej tradycji Kosciota”. Réwniez pdzniejsze
podania Shlemona z Bosry i Yohannana bar Z&'bi wydaja sie¢ dalekie od
rzeczywisto$ci. Chociaz podejmowane s3 w nich préby taczenia obecnej
w Kosciele Wschodu praktyki z najwazniejszymi wydarzeniami zbawczy-
mi Jezusa Chrystusa i odwolania si¢ do apostolskiego pochodzenia, to
jednak wydaje sie, ze z historycznego i egzegetycznego punktu widzenia
s3 to jedynie inwencje autordw, chcacych usankcjonowaé praktykowany
obrzed. Co prawda Yohannan bar Z5'bi w swoim podaniu odwoluje sie do
autorytetu Piotra (,,Apostol Piotr napisal te relacje i dlatego zobowiazany
jestem, by zreferowac ja bez jakiejkolwiek zmiany™*), jednakze nie podaje,
skad zaczerpnat te informacje i na jakich zrodtach opiera swoj przekaz.

# ,Jego zaczyn prowadzil i wychowywal (dzikie osly) do Jego nauki”. Ephrem,
Hymn on Faith, 79:3, w: . T. Wickes (thum.), The Fathers of the Church. St. Ephrem the
Syrian ,, The Hymns on Faith”, Washington 2015, s. 370.

* B. Varghese, dz. cyt., s. 103. Zob. Sévére d’Antioche, Homeélie LXIII, PO 8,
s. 298.

» B. Soro, The Sacrament, s. 91-92.

2 Zob. G.P. Badger, The Nestorians and their Rituals, t. 2, London 1852, s. 152.
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Legendarnos¢ i nieweryfikowalno$¢ relacji nie przeszkadza jednak
wielu wspélczesnym komentatorom traktowac je jako autentyczne poda-
nia historyczne (patrz: cytowany powyzej Mar A. Royel)?.

Analizujac przywolane Zrédla, nie mozna poming¢ ostatniego
podania, pochodzacego od Abdidd’ z Nisibis. Swiadectwo to jest dla nas
istotne przynajmniej z dwoch powoddéw. Abdiso jest bowiem pierwszym
autorem, ktory $wiety zaczyn okresla mianem sakramentu, a takze jako
pierwszy wyjasnia brak obecnosci tego misterium w Kosciele rzymskim.
Ow autor utrzymuje, ze sakrament ten zostal przekazany wszystkim Ko-
$ciofom przez $w. Tomasza Apostola i §w. Barttomieja oraz przez uczniéw
apostolskich Addaja i Mariego. Natomiast brak jego odpowiednika w Ko-
$ciele rzymskim wynika z faktu nieprzekazania go tamtejszej Tradycji
(przez wielkie ,,I”) przez $w. Piotra. Gdyby bowiem byto inaczej, musiato
by to oznaczad, ze albo apostolowie nie byli zgodni co do wspélnej metody
ewangelizacji, albo tradycja Swigtego zaczynu jest falszywa (sic!). Z kolei
argumentacja przeprowadzona przez Abdi$d’ idzie w kierunku ortodok-
syjnosci nauki. Twierdzi on, zZe Ko$ciél Wschodu nie zmienit niczego,
co otrzymal od apostotow, i dlatego tez tradycja zaczynu zostala w nim
zachowana. Autor podkregla, Ze na Zachodzie zmieniano pewne elementy
przekazane przez apostotéw, np. materie chleba eucharystycznego - stad
jest wielce prawdopodobne, ze zmiany dotknely takze praktyke zwigzana
z &l

Warto jeszcze pokrotce zatrzymac si¢ na przekazanej w podaniu
Abdisd’ kwestii sakramentalno$ci $wietego zaczynu. W tradycji teologicz-
nej Kosciota zachodniego, w §lad za ktérym poszta wigkszo$¢ Kosciotow
orientalnych, przyzwyczailiémy si¢ do $cisle ustalonej liczby sakramen-
tow”. Jednakze dos¢ czgsto zapomina sig¢, ze w doktrynie tegoz Kosciota

77 Por. A. Royel, dz. cyt., s. 374.

* A. Royel, dz. cyt.,, s. 363-364. Por. B. Soro, The Sacrament, s. 94-95. Tekst
autorstwa Abdiso’ zob. G. S. Assemani, dz. cyt., t. 3/1, s. 352-360.

# Chociaz J. Meyendorft zauwaza, ze ,teologia bizantyjska nie uznaje zachod-
niego rozréznienia miedzy sakramentami a sakramentaliami i nigdy formalnie nie zobo-
wigzala sie do $cistego ograniczenia liczby sakramentdéw’, to jednak dzisiejsza praktyka
wigkszosci Kosciotéw wschodnich - wiaczajac Koscioly bizantyjskie — zawiera ,,zestaw”
sakramentow skorelowany z tradycja lacinska. Zob. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska,
Warszawa 1981, s. 243.
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liczba 7 w odniesieniu do misteriéw chrzescijanskiej wiary zostala usta-
nowiona w XII w,, a jej ostatecznej formalnej akceptacji dokonat dopiero
Sobdér Trydencki®. Wczesniej zaréwno definicje, kategorie, jak i liczba
sakramentéw niejednokrotnie roéznily si¢ w zaleznoséci od tradycji teolo-
gicznej, a nawet od konkretnych autoréw. Dla przykladu jeszcze w XI w.
$w. Piotr Damiani (+1072) wymienia nastepujace sakramenty: chrzest,
bierzmowanie, $wiety olej, konsekracja biskupia, konsekracja krola, de-
dykacja kosciota, pokuta, kanonikat, profesja zakonna i eremicka, konse-
kracja dziewic i malzenstwo (Eucharysti¢ wymienit osobno)?*!. Oczywiscie
taka sytuacja wynikala gléwnie z utozsamiania z sakramentem kazdego
znaku materialnego, ktory przywolywal rzeczywisto$¢ swieta (signa, cum
ad res divinas pertinent, sacramenta appellantur)®, co z kolei utatwialo
zaliczanie do grupy sakramentéw réwniez tego, co pdzniej nazwano sa-
cramenta minora, czyli sakramentaliami. Dzisiejsza dyscyplina Kosciota
wyraznie definiuje, ze sakramenty $wiete pochodzg z ustanowienia Chry-
stusowego i s3 niezmienne, sakramentalia za$, cho¢ czerpig z Paschalnego
Misterium, pochodzg z ustanowienia Kos$ciota i w zwigzku z tym ich
liczba i ,,obowiazywalno$¢” moga podlega¢ zmianom?.

Wspolczesna interpretacja nie zmienia jednak faktu, ze przez diu-
gie wieki ilo$¢ i rodzaje sakramentéw nie byty Scisle okreslone. Wydaje
sie, ze prébujac ttumaczy¢ dyscypliny sakramentalne Kosciotéw chrze-
$cijanskiego Wschodu, nalezaloby patrze¢ na nie w podobnym kluczu.
Dodatkowo, w kwestii $wigtego zaczynu, zakladajac jego Chrystusowe
pochodzenie, nalezy stwierdzi¢, ze spelnialby on wszelkie kryteria sa-
kramentalnosci. Dlatego tez nie dziwi, ze niektérzy badacze podnosza

0 ,Si quis dixerit, sacramenta novae Legis non fuisse omnia a Iesu Christo
Domino nostro instituta, aut esse plura vel pauciora, quam septem, videlicet baptis-
mum, confirmationem, Eucharistiam, paenitentiam, extremam unctionem, ordinem et
matrimonium, aut etiam aliquod horum septem non esse vere et proprie sacramentum:
anathema sit”. H. Denzinger, Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum
de rebus fidei et morum, Bologna 20034, n. 1601. Por. K. G6zdz, Sakramenty, [w:]
M. Rusecki, K. Kaucha, I.S. Ledwon, J. Mastej (red.), Leksykon teologii fundamentalnej,
Lublin-Krakéw 2002, s. 1066.

31 Zob. M. Righetti, Storia liturgica, t. 2, Milano 20143, s. 10.

2 Por. tamze, s. 6.

3 Por. B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 1429-1430.
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hipoteze, ze gléwnym problemem $wietego zaczynu jako sakramentu jest
nic innego jak tylko bariera i ograniczenie, jakie stawia tu liczba siedem™.

Chociaz niektdrzy niekwestionowani znawcy tematu, opierajac si¢
na legendarnych podaniach, nie wahajg sie¢ stwierdzi¢, ze $wiety zaczyn
ma swoje pierwotne zZrédto w osobie wydarzeniu Jezusa Chrystusa i wy-
nikajagcej zen Bozej ekonomii®, to jednak naukowa rzetelno$¢ nakazuje
przenies¢ takie twierdzenia na dalszy plan. To z kolei sprawia, ze po-
stawione wczeéniej watpliwosci zdaja si¢ przeksztalca¢ w oskarzycielska
fawe omawianej w niniejszym opracowaniu tematyki i rodzi¢ pytanie: czy
wobec tego przywolane $wiadectwa nalezy odrzuci¢ jako nieprawdziwe,
a samg praktyke uzywania $wietego zaczynu uznac za zupelnie niewazny
element Zycia Kosciota? Chociaz ,,szkietko i oko” pozytywizmu wskazywa-
tfoby na konieczno$¢ postawienia twierdzacej odpowiedzi, wydaje sie, ze
takie ujecie zagadnienia byloby blednym uproszczeniem, ktére przez sam
Kos$ciot Wschodu mogtoby stusznie zosta¢ potraktowane jako redukcja
stanowiacej o jego tozsamosci tradycji. Nie ulega bowiem watpliwosci,
ze chociaz trudno uwiarygodni¢ biblijne podstawy instytucji sakramentu
$wietego zaczynu, to jednak dla mysli teologicznej Kosciota Wscho-
du stanowi on oczywiste odniesienie do wydarzen paschalnych Jezusa
Chrystusa, przez co staje si¢ autentycznym kanalem cigglosci tradycji.
Dlatego w uzasadnieniu sensownosci praktyki §wigtego zaczynu nie jest
pierwszorzedng jego historyczna argumentacja, ale raczej obecna w nim
symbolika teologiczna.

4. TEOLOGIA SAKRAMENTU SWIETEGO ZACZYNU

Niektorzy badacze tematu zauwazaja, ze w dyskusji dotyczacej
sakramentalnosci $wietego zaczynu najistotniejsze jest skoncentrowanie

* Por. B. Soro, The Sacrament, s. 96. Liczba siedem zwana jest symboliczna
z wielu powodoéw. Jak zauwazajg niektdrzy teologowie, zawierajg si¢ w niej cztery usposo-
bienia ludzkie lub cztery strony $wiata wskazujace na rzeczywisto$¢ stworzong oraz trojka
wskazujgca na tajemnice Tréjcy Swietej. Zob. W. Toma, The Sacramental Theology of the
Assyrian Church of the East, http://news.assyrianchurch.org/wp-content/uploads/2013/04/
The-Sacramental-Theology-by-Rev-William-Toma-1.pdf (20.02.2015).

* Por. A. Royel, dz. cyt., s. 374.
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uwagi na teologicznym znaczeniu obrzedu jego renowacji, dokonywanego
tradycyjnie w Wielki Czwartek. Autor podkresla, ze mamy tam do czy-
nienia z dwoma waznymi regulami. Po pierwsze w rzeczonym obrzedzie
podkresla si¢ jego nieprzerwang kontynuacje wskazujacg apostolskosé,
dzieki ktorej staje si¢ oczywista laczno$¢ miedzy sprawowanym obrzedem
a ustanowieniem Eucharystii w czasie Ostatniej Wieczerzy i wydarzeniem
Krzyza. Po drugie obrzed renowacji wskazuje na tajemnice jednosci, ktora
obecna jest w Ko$ciele pomiedzy poszczegdlnymi parafiami a biskupami
badz patriarchg®. Wynika z tego, Ze w rzeczywistosci legendarne poda-
nia dotyczace ustanowienia «als w czasie Ostatniej Wieczerzy wydaja
sie¢ wigc zmaterializowanymi formami pragnienia nawigzania facznosci
sakramentalnej z najwazniejszymi wydarzeniami chrzescijanskiej wiary”’.

W tej perspektywie niezwykle interesujacg hipoteze wysuwa Bryan
Spinks, ktdry zestawia znaczenie sakramentu $wietego zaczynu w litur-
gicznej praktyce Kosciola ze stowami ustanowienia, ktére sg integralng
cze$cig modlitw eucharystycznych. Autor zauwaza, ze tak jak one stano-
wig bezposrednie nawigzanie do uobecnianych w Eucharystii tajemnic,
tak sakrament §wigtego zaczynu czyni to samo na plaszczyznie znakow
i gestow liturgicznych®. Rozpatrujac to zagadnienie w zaproponowanym
przez Spinksa kluczu, mozna pdjs¢ o krok dalej. Jak wiadomo, gléwna
modlitwg eucharystyczng uzywang w Asyryjskim Kosciele Wschodu jest
Anafora Addaja i Mariego, ktéra nie przywoluje w sposob bezposredni
Jezusowych sléw ustanowienia®, a jedynie nawiazuje do tych najistot-

3 Zob. Joint Communique, [w:] P. Hofrichter, G. Wilflinger (red.), dz. cyt., s. 150.
37 Por. B. Soro, The Sacrament, s. 96.
% Zob. B. D. Spinks, dz. cyt., s. 67.

% Brak slow ustanowienia w Anaforze Addaja i Mariego (jak rowniez w wielu in-
nych modlitwach eucharystycznych chrzescijanskiego Orientu) byl na przestrzeni dziejow
koronnym argumentem nieortodoksyjnosci, jaki chetnie wysuwany byl zwlaszcza przez
zachodnich oponentéw. Jednakze badania, jakie zlecit ekumenicznej grupie teologéw Jan
Pawel II, doprowadzity do zgota odmiennych wnioskéw i do uznania ortodoksyjnosci
anafory, mimo Zze nie zawiera ona wprost narracji zaczerpnietej z przekazow biblijnych.
Wielkie zastugi w opracowaniu tematu i przygotowaniu dokumentu watykanskiego na
ten temat polozyl emerytowany profesor Papieskiego Instytutu Wschodniego w Rzymie
Robert Taft SJ. Zob. R. Taft, Messa senza consacrazione? Laccordo sulleucarestia tra la
Chiesa cattolica e la Chiesa Assira d’Oriente promulgato il 26 ottobre 2001, [w:] tenze,

A partire dalla liturgia. Perché ¢é la liturgia che fa la Chiesa, Roma 2004, s. 128-159.
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niejszych wydarzen paschalnych alegorycznie i przekazuje je na sposob
»quasi-embolizmu™, ktéry w najstarszej znanej wersji brzmi nastepujgco:

A5 a0 aMe00 uraal Sdoio o i eo walfEs sdaoy A i auaa
.vu.\.\.m:z\c\ ER T T T RRPL 4 LR YT L T RV TR EN VR L} rCmAC\XV:\ oais T\l;x.n .~

M tsars sav. ot ohomola edamio ;s lasio woi o i) ol aaasa
Zatem i my, Panie [...] studzy Twoi, stabi i ulomni i nedzni, ktérzy je-
steSmy zgromadzeni i stoimy przed Toba w tej godzinie, otrzymali$my
w sukeesji symbol (ksztalt, figure), ktory od Ciebie pochodzi, gdy z we-
selem sie radujemy i chwalimy, i wywyzszamy i wspominamy i dopel-
niamy te ogromng i przerazajaca tajemnice (misterium) meki i $mierci
i zmartwychwstania Pana naszego Jezusa Chrystusa.

Poniewaz nie ma tu cytatu biblijnego, mozna wysnu¢ wniosek, ze
sakrament $wigtego zaczynu wraz z calym ,tadunkiem historycznym?,
jakim obudowala go tradycja, pelni funkcje jeszcze silniejszego podkre-
Slenia cigglosci celebrowanej tajemnicy z wydarzeniami Ostatniej Wie-
czerzy, a nawet wiecej: sam $wiety zaczyn moze by¢ interpretowany jako
niewerbalny quasi-embolizm, zawierajacy w sobie niezaprzeczalng prawde
o nieprzerwanej kontynuacji prawowiernej tradycji*.

Symbolika kontynuacji w odniesieniu do omawianego sakramentu
nie ogranicza si¢ jedynie do kwestii zwigzanych z wydarzeniami Ostat-
niej Wieczerzy. Wielu autoréw zauwaza, ze w praktyce tegoz asyryjskie-
go misterium moze kry¢ sie rowniez bogate znaczenie eklezjologiczne.
Mar B. Soro zwraca uwage na kontekst, w jakim dziatat Kosciét Wschodu
w X w. (czas, gdy pojawiaja si¢ pierwsze zrodla pisane dotyczace swietego

Pelny tekst dokumentu, o ktérym mowa: Papieska Rada do Spraw Popierania Jednosci
Chrzescijan, Orientamenti per lammissione all’Eucaristia tra la Chiesa Caldea e la Chiesa
Assira d’Oriente, ,,LOsservatore Romano” 26 X (2001), s. 7-8.

“ Termin ukuty przez Cesare Giraudo SJ. Ow badacz definiuje go w taki sposob:
»Nawiazujacy i wolny cytat (dlatego nie formalny i techniczny) zaczerpniety z biblijnego
miejsca teologicznego celebrowanego wydarzenia”. C. Giraudo, In unum corpus. Trattato
mistagogico sulleucaristia, Cinisello Balsamo 2001, s. 658.

4 Cyt. za: W. E Macomber, The Oldest Known Text of the Anaphora of the
Apostles Addai and Mari, ,Orientalia Christiana Periodica” 32 (1966), s. 366-368.

# Por. N. V. Russo, The Validity of the Anafora of Addai and Mari: Critique of
the Critiques, [w:] M. E. Johnson, dz. cyt., s. 24.
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zaczynu). Otéz w tym czasie asyryjska wspolnote chrzesdcijaniska cecho-
wala niezwykla preznos$¢ misjonarska, ktora rozprzestrzenita Kosciol
niemal w calej Azji (az po Mongolie, Chiny, Japonie i Koreg). Patrzac na
te sytuacje, mozna zapytac, czy zatem wprowadzona praktyka dodawania
swietego zaczynu do chleba eucharystycznego nie byta w jakims sensie
znakiem wyrazajagcym jedno$¢ miedzy nowo powstaltymi Ko$ciotami
a Kosciolem-Matka w Seleucji-Ktezyfonie**? Wydaje si¢, ze na to pytanie
mozliwa jest odpowiedz pozytywna. Spinks zauwaza, ze w takim przypad-
ku w $wietym zaczynie mozna by wowczas upatrywac znaku symbolicznej
jednosci calego Kosciota Wschodu z jego patriarcha, co z kolei prowadzi
do skojarzen ze wspomniang wczesniej rzymska praktyka fermentum, choc
zasieg tej pierwszej bylby znacznie bardziej rozlegly*.

5. PERSPEKTYWY

Chociaz przestanki teologiczne zdajg sie sta¢ na strazy tradycji
$wietego zaczynu, to jednak nie daja one odpowiedzi na bardzo istot-
ne pytanie: czy omawiany obrzed stusznie zyskal miano sakramentu
i w zwigzku z tym nie wymaga on dzisiaj reinterpretacji?

Na tak sformulowane pytanie trudno da¢ jednoznaczna odpowiedz.
Z cala pewnoscia $wiety zaczyn zadomowit sie w tradycji Asyryjskiego
Kosciota Wschodu i stoi w niezwyklej bliskosci i tacznosci z sakramen-
tem Eucharystii. Chociaz jego pochodzenia nie da si¢ udokumentowac
z detaliczng dokladnoscia, to jednak jakkolwiek by go interpretowac,
nawigzuje on do wydarzen paschalnych zapoczatkowanych w Wieczerni-
ku. Biorgc pod uwage brak ostrosci w orientalnym zdefiniowaniu pojecia
»sakrament’, wydaje si¢, ze §wiety zaczyn wkomponowuje sie w caloksztalt
interpretacji zwigzanych z sakramentalnoscia.

Jednakze w dobie ekumenicznych poszukiwan drég jednosci pyta-
nie o reinterpretacje¢ jawi si¢ jako zasadne. Glowa katolickiego Ko$ciota
chaldejskiego patriarcha Louis Raphael I Sako nakreslit kiedys perspekty-
Wy nowego zrozumienia $wietego zaczynu. Ot6z twierdzi on, ze Ko$ciot

4 B. Soro, The Sacrament, s. 90-91.
# Por. B. D. Spinks, dz. cyt,, s. 66.
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Wschodu z tatwoscig méglby dzi§ zaakceptowaé ~al= jako wazny
element przygotowania Eucharystii, z ktdrg jest on przeciez nierozdziel-
nie zfaczony. Taka interpretacja w Zaden sposéb nie niszczytaby obecnej
w Kofdciele tradycji ani nie obnizala znaczenia zaczynu. Duchowe bogac-
two Kosciola nie wyczerpuje si¢c bowiem w dyscyplinie sakramentalnej,
dlatego $wiety zaczyn bez watpienia mogltby znalez¢ nalezne sobie miejsce
poza korpusem sakramentow™®. Ostateczna decyzja pozostaje oczywiscie
w gestii Ko$ciola Wschodu, poki co dyskusja teologdw z pewnoscig bedzie
kontynuowana.

Streszczenie. Asyryjski Kosciot Wschodu jest jedng z najbardziej oryginalnych,
tj. znacznie rozniaca sie od pozostalych, wspdlnot chrzescijaniskich. Roznice te dotycza
wielu aspektow, wsrod ktdrych znajduje si¢ rowniez dyscyplina sakramentalna. Jednym
z jej fenomenodw jest tradycja sakramentu $wietego zaczynu, bez ktdrego nie mozna
waznie przygotowal przyszlego Chleba eucharystycznego. Tradycja Kosciola Wschodu
przypisuje tej praktyce pochodzenie apostolskie. Celem niniejszego opracowania jest
przedstawienie genezy $wietego zaczynu, analiza historycznych materiatéw Zrédtowych
o nim traktujacych oraz proba ich weryfikacji, a takze jego rozumienie teologiczne. Kon-
cowa refleksja koncentruje si¢ wokot sakramentalnosdci $wietego zaczynu i mozliwosci jej
ewentualnej reinterpretacji.

Stowa kluczowe: Kosciét Wschodu; $wiety zaczyn; sakrament; Eucharystia;
historia liturgii.

Abstract. Malka - the Assyrian Sacrament of the Holy Leaven. Notes in the
margin of discussion. The Assyrian Church of the East is one of the most original, i.e.
very different from the other Christian communities. These differences are multifaceted,
including among them her diverse sacramental discipline. One of its phenomena is the
tradition of the Holy Leaven, without which it is impossible to prepare, in a valid way,
the future Eucharistic bread. The tradition of the Church of the East sees in this practice
the apostolic roots. The goal of this study is to present the origins of the Holy Leaven, the
analysis of the historical materials concerning it, the attempt of its verification, as well as
the explanation of its theological sense. The final reflection focuses on the sacramentality
of the Holy Leaven and the possibility of its potential reinterpretation.

Key words: Church of the East; Holy Leaven; Sacrament; Eucharist; History of
the Liturgy.

# Por. L. Sako, A Comment on the Paper of Mar Bawai Soro on ,Holy Leaven”,
[w:] P. Hofrichter, G. Wilflinger (red.), dz. cyt., s. 117.
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