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WPROWADZENIE — POSTAWIENIE PROBLEMU

W wywiadzie dla dziennika ,,UExpress” Joseph Ratzinger okreslil
buddyzm jako rodzaj duchowego autoerotyzmu (autoérotisme spiritual),
wskazujac, ze silg tej formy religijnodci jest obietnica szczescia'. Aby
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pracuje nad doktoratem z pogranicza teologii fundamentalnej, teologii pastoralnej oraz
filozofii przy Katedrze Prawa Kanonicznego i Filozofii na Wydziale Teologii Uniwersy-
tetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie. Autor kilku rozdziatéw w monografiach oraz
czasopismach punktowanych dotyczacych teologii J. Ratzingera/Benedykta XVI oraz
z zakresu nauk o rodzinie (olafszczyp@gmail.com).

! “Si le bouddhisme séduit, cest parce qu’il apparait comme une possibilité de
toucher a l'infini, a la félicité sans avoir dobligations religieuses concretes. Un autoéro-
tisme spirituel, en quelque sorte. Quelqu’un avait justement prédit, dans les années 50,
que le défi de I'Eglise au XXe siécle serait non pas le marxisme, mais le bouddhisme”,
Le testament du Panzerkardinal Ratzinger, ,LUExpress’, 20 III 1997, http://www.lexpress.
fr/informations/le-testament-du-panzerkardinal_621444.html.
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zrozumie¢ t¢ wypowiedz, nalezy, oprocz uwag z dalszej czesci artykulu
dotyczacych relacji religii do zbawienia i dialogu mig¢dzyreligijnego, si¢-
gna¢ do zrédel, w ktérych Ratzinger bezposrednio traktuje o buddyzmie.
Niestety nie ma w jego badaniach systematycznego opracowania tego za-
gadnienia. Kontekst ten pojawia si¢ zawsze wtedy, gdy uzasadnia on wiare
chrzescijanska. Jest to zabieg argumentacji ad intra, probujacy uzasadnié
sens depozytu chrzescijanstwa. Na jego podstawie mozna sformulowac
kilka uwag wprowadzajacych.

Po pierwsze, trzeba pamigtaé, ze nie mozna wyjasnia¢ znaczenia
religii azjatyckich przez pojecie ,religii” utozsamiane jedynie z religiami,
ktore wpisaly sie w kulture Zachodu®. Tym samym wysilki filozofii religii,
zmierzajace do uogodlniania pojeé, musza z koniecznodci zawodzic.

Po drugie, religia teistyczna ma osobowy charakter, co oznacza, ze
zwienczeniem hierarchii bytéw, czyli Boskoscia, jest osoba. Religijnos$¢
azjatycka natomiast umieszcza Absolut poza sferg bytow osobowych, co
wynika z pragnienia rezygnacji z istnienia bedacego zrddlem cierpienia
i podazaniem ku czystej ,,nicosci™.

Ta nieco szersza perspektywa wypowiedzi Ratzingera ukazuje
istotne, z religijnego punktu widzenia, problemy. Jezeli przyjac, ze podsta-
wowym celem kazdej religii jest zbawienie, rozumiane jako pewna forma
szczesliwosci, to pojawia si¢ dylemat: czy jest ono darem Absolutu, czy
tez jest oddolng, indywidualng droga czlowieka? Dwie mozliwe interpre-
tacje zbawienia wyznaczaja zarazem linie demarkacyjng miedzy wiarg
a kultem, rozumianym jako ,religijne postepowanie” w sferze ludzkie;j.
Jezeli natomiast spojrze¢ na dialog religii z punktu widzenia soteriologii
chrzescijanskiej, to na pierwszy plan wysuwa sie zasadniczy problem do-
tyczacy zbawienia niechrzescijan. Innymi stowy, czy wedlug wiary chrze-
$cijanskiej wyznawcy innych religii beda zbawieni. W jego zakres wpisuje
sie zagadnienie podane w tytule, ktére mozna uja¢ w postaci pytan: czy

2 J. Ratzinger, Problem absolutnosci chrzescijaniskiej drogi zbawienia, [w:] tenze,
Joseph Ratzinger Opera Omnia, Lublin 2013 i n. (dalej jako: JROO), t. VIIL, s. 962:
»Ateistyczna religia buddyzmu broni si¢ przed wlgczaniem jej w taka lub inna wspdlng
definicje z teistycznymi typami religii Zachodu. I nikt nie ma prawa nazywac ‘religig
jedynie typoéw zachodnich, do czego mamy sktonnos¢”

> Tamze.
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wiara w ujeciu Ratzingera jest tylko forma umystowej gry prowadzacej do
afirmacji samego siebie, a tym samym ograniczajaca obecnos¢ zbawienia,
ktore w swej istocie zaklada dziatanie Absolutu? Tak postawione zagadnie-
nie prowadzi w konsekwencji do drugiego: czy osobowa wizja Absolutu
jest przejawem racjonalnosci wiary, ktory odrdéznia wiare monoteistyczna
od wiary mistycznej? Zasadniczo s3 to wiec pytania o nature Absolutu
oraz o relacje wiary chrzescijaniskiej wobec niechrzescijan.

Artykut podzielony jest na trzy czesci. Pierwsza to $cisle przed-
stawienie Ko$ciofa i religii w relacji do zbawienia — a wiec miejsca, jakie
zajmuje Ko$cidl, oraz jaka jest jego misja w $wiecie w odniesieniu do
innych religii. Nastgpnie analizie poddana zostala kwestia dialogu religii,
ze wskazaniem jego zalozen. Czgs¢ trzecia dotyczy roznych aspektow
osobowego i nieosobowego pojecia Absolutu, a w szczegdlnosci uwag
dotyczacych jego obrazu w buddyzmie i zwigzanych z tym probleméw
interpretacyjnych. Wskazanie réznic stanowi zarazem syntez¢ przeprowa-
dzonej w poczatkowych czeéciach analizy. Ponizszy szkic nie rosci sobie
pretensji do wyczerpania zagadnienia. Jest to jedynie proba dodania kilku
elementéw do wspodlnego dialogu, ktére za pomocg sformutowan uksztal-
towanych przez Ratzingera ukierunkujg problem w strone poszukiwania
nowych akcentdw.

1. KOSCIOt 1 RELIGIE W RELACJI DO ZBAWIENIA

Zmagania chrzedcijanstwa o okreslenie wlasnego miejsca w $wiecie
religijnym, ktérych wycinek ma zosta¢ tu przedstawiony z perspektywy
Josepha Ratzingera, od samego poczatku budzily wiele kontrowersji?,
odslaniajacych nowe pytania o wzajemne relacje i sens prowadzonych
dysput. Jest to punkt styku chrzescijanistwa oraz religii niechrzescijanskich.
Istotnym zadaniem wiary chrzescijaniskiej jest okreslenie swojej pozycji
w relacji do religii §wiata. W sytuacji dialogu religijnego chrzescijanstwo

* W swoich poczatkach chrzescijanie byli okreslani przez politeistdw mianem
»ateistow”. Rozwigzanie tego problemu przez pryzmat teologii Augustyna pokazuje
J. Ratzinger, Lud i dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, JROO, t. 1, s. 39-392;
szczegdlnie zob. s. 60-66, 281-296, 328-338.
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musi przemysle¢ swoje roszczenia wzgledem innych wyznan. Proces ten
umozliwia oczyszczenie i pozwala lepiej zrozumie¢ role innych religii
w historii zbawienia.

Jako klucz do zrozumienia stosunku Ratzingera do religii wschod-
nich mozna przyjac teologiczne uzasadnienie misji i stanowiska Kosciota
wobec religii niechrzeécijanskich. Prima facie, od strony doktrynalnej,
syntetyczne przedstawienie tego stanowiska znajduje si¢ w Deklaracji
Dominus lesus. Jest takze dobry punkt wyjscia do zrozumienia teologii
»Pancernego Kardynala” jako autora tego dokumentu. Wychodzac od
fragmentu, deklaracja Nostra aetate stwierdza, ze

Kosciol katolicki nic nie odrzuca z tego, co w religiach owych [nie-
chrzescijanskich — OS] prawdziwe jest i $wiete. Ze szczerym szacunkiem
odnosi si¢ do owych sposobow dziatania i Zycia, do owych nakazow
i doktryn, ktére chociaz w wielu wypadkach rdznig si¢ od zasad przez
niego wyznawanych i gloszonych, nierzadko jednak odbijaja promien
owej Prawdy, ktora o$wieca wszystkich ludzi®.

W tym kroétkim fragmencie da sie wyczu¢ postawe, ktéra roboczo
mozna opisa¢ zwrotem primus inter pares.

Pojawia si¢ tu problem, z punktu widzenia katolickiego teologa
malo dostrzegalny, rzeczywistej relacji wiary chrzedcijanskiej do religii
niechrzescijanskich. Czy Koscidt uznajac, ze Chrystus jest jedynym zba-
wicielem czlowieka, nie wysuwa si¢ na pierwsze miejsce? Czy wszyscy sa
wowczas rzeczywiscie pares — réwni sobie? Jak w pluralizmie religijnym
mowi¢ o ostatecznym i calkowitym charakterze prawdy chrzescijanstwa?

Pozycja wiary chrzescijanskiej w historii religii umozliwia dwo-
jaka postawe wobec innych tradycji religijnych: (a) mozna uwazac je za
tymczasowe i pozytywne, w tym sensie, ze prekursorskie w stosunku do
chrzescijanstwa; albo (b) mozna tez uznac je za niewystarczajace, przez co
sprzeczne z chrzescijanstwem i prawda, gdyz oferuja nadzieje zbawienia,
ktorej cztowiek nigdy nie dostapi®.

> Sob. Wat. II, Dekl. Nostra aetate, 2.
¢ Zob. J. Ratzinger, Wiara-Prawda-Tolerancja. Chrzescijaristwo a religie Swiata,
Kielce 2005, s. 17.
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W Dominus lesus dominuje pierwsza postawa. Deklaracja rozréz-
nia zatem: (a) wiare teologalng, oznaczajacy przyjecie przez faske prawdy
objawionej, ktora pozwala przenikng¢ i zrozumie¢ tajemnice, oraz (b)
wierzenia w innych religiach, ktdre jako owoc doswiadczen i przemyslen
stanowig skarbnice ludzkiej madrosci i religijnosci, wypracowana w dro-
dze poszukiwania prawdy’.

Historycznie zagadnienie relacji Kosciota i innych religii do zba-
wienia mozna rozwigza¢ za pomocg trzech teorii: ekskluzywizmu, inklu-
zywizmu i pluralizmu®. Maja one dluga histori¢ i byly szeroko analizo-
wane i komentowane. Warto tu jednak zaznaczy¢, ze Ratzinger stoi na
stanowisku zgodnym z nauczaniem Sobordéw, przyjmujac, ze zbawienie
ma strukture kodcielng i dokonuje si¢ przez posrednictwo Kosciota oraz
jest dostepne wszystkim ludziom®. Koscidt jawi si¢ wigc jako sakrament
zbawienia i jako taki stanowi odpowiedZ na szukanie jednosci przez
ludzkos$¢ w dzisiejszych czasach'.

Dominus lesus wyraza przekonanie, ze wierze katolickiej sprzeciwia
sie ,postrzeganie Kosciota jako jednej z drog zbawienia, istniejacej obok
innych, to znaczy réwnolegle do innych religii, ktére miatyby uzupelnia¢
Kosciol, a nawet mie¢ zasadniczo taka sama jak on wartos¢, zmierzajac co

7 Kong. Nauki Wiary, Dekl. Dominus Iesus. O jedynosci i powszechnosci zbawczej
Jezusa Chrystusa i Kosciota, 7. Ratzinger w tym fragmencie Deklaracji odwoluje sie do
stow Jana Pawta II zapisanych w Fides et ratio. Fakt ten uwidacznia, z jednej strony,
spojnoé¢ nauczania Kosciola, a z drugiej jedno$¢ w rozumieniu dialogu ekumenicznego
u obu tych teologéw. Szerzej na temat problemow, jakie otworzyta deklaracja na gruncie
zalozen ekumenizmu, zob. M. J. Rainer (red.), ,Dominus lesus”. AnstofSige Wahrheit oder
antsofsige Kirche?, Miinster-Hamburg-London 2001; M. Rusecki (red.), Wokét Deklaracji
Dominus Iesus, Lublin 2001. Szerzej na temat dialogu miedzyreligijnego u Jana Pawta II
pisze Z. Kazmierczak, Samoprzezwycigzenie i impulsywnos¢ mysli. O pewnej wlasciwosci
dialogu miedzyreligijnego u Jana Pawta II, ,Przeglad Religijny” 1 (2012) (243), s. 91-104.

¥ Nie mam zamiaru przedstawia¢ w tym miejscu skomplikowanych dziejow
sporéw miedzy tymi tradycjami. Szerzej na temat trzech postaw zob. J. Ratzinger, Wia-
ra-Prawda-Tolerancja, s. 41-45, 66-70.

° ]. Ratzinger, Pojecie Kosciola i kwestia cztonkostwa w Kosciele, JROO, t. VIII,
s. 280-281.

12 Szerzej na temat tego zagadnienia zob. J. Ratzinger, Kosciét - Powszechny
sakrament zbawienia w Chrystusie, JROO, t. VIII, s. 187-257.
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prawda tak jak on ku eschatologicznemu Krolestwu Bozemu™"'. Deklara-
cja wskazuje prekursorski charakter'” innych religii, ,,poniewaz stwarzajg
pewne sytuacje lub sa formami pedagogii, dzigki ktéorym ludzkie serca
zostaja pobudzone do otwarcia si¢ na dzialanie Boze” Nie oznacza to
jednak postawy wrogosci wobec innych religii, lecz odrzucenie indyfe-
rentyzmu religijnego®.

Misyjnos¢ Kosciola w gruncie rzeczy zaklada ekskluzywnos¢ jego
wspolnoty'. W przeciwnym razie, gdy kazdy, bez ograniczen mdglby sie
do niej przylaczy¢, decyzja ta nie wymagalaby nawrdcenia. Pluralizm
natomiast wyklucza istnienie wspolnoty. Misja Kosciofa polega wigc na
jednoczeniu, ponownym zgromadzeniu rozproszonych cztonkéw ludzko-
$ci w jedno cialo, ktorego gtowa jest Chrystus. W tym kontekscie misja
ad gentes zachowuje swoja aktualnos¢, gdyz zgodnie z zalozeniami wiary
katolickiej Bog pragnie zbawienia wszystkich ludzi i chce, aby poznali
prawde. W teologii Ratzingera poznanie prawdy jest droga do zbawienia'.
Poniewaz Koscidt jest powiernikiem prawdy, traktuje siebie jak prze-
wodnika wychodzacego naprzeciw tych, ktdrzy jej szukaja. Czedcig Jego
misyjnej natury jest dialog, a jego podstawg jest rownos¢. Dla Ratzingera
wyraza si¢ ona w réwnej godnosci osobistej partnerdw, nie biorgc pod
uwage ani tresci doktrynalnych, ani osoby Jezusa Chrystusa's.

"' Kong. Nauki Wiary, Dekl. Dominus Iesus, 21.

2 Tamze: ,,Z pewnoscia, rozne tradycje religijne zawierajg i ofiarowujg elementy
religijnosci, ktére pochodza od Boga i stanowig cze$¢ tego, co »Duch Swiety dziata w ser-
cach ludzi i w dziejach narodéw, w kulturach i w religiach«. W istocie niektére modlitwy
i niektore obrzedy innych religii moga przygotowywa¢ na przyjecie Ewangelii, [...]. Nie
mozna im jednak przypisywa¢ pochodzenia Bozego oraz zbawczej skutecznosci ex opere
operato, wlasciwej chrzescijanskim sakramentom. Z drugiej strony nie nalezy zapominac,
ze inne obrzedy, jako zwigzane z przesadami lub innymi bledami (por. 1 Kor 10,20-21),
stanowig raczej przeszkode na drodze do zbawienia”.

Y Tamze, 22.

" Ratzinger ujmuje to w taki sposéb: ,,Misje znajduja si¢ niewatpliwie w relacji
do zbawienia i prowadzi si¢ je ze wzgledu na zbawienie”, zob. J. Ratzinger, Pojecie Kosciola
i kwestia czlonkostwa w Kosciele, s. 281.

15 Kong. Nauki Wiary, Dekl. Dominus Iesus, 22: ,,Bég pragnie zbawienia wszyst-
kich poprzez poznanie prawdy. Zbawienie znajduje sie w prawdzie”

' Tamze: ,Rownos¢, bedaca podstawa dialogu, dotyczy réwnej godnosci osobi-
stej partnerdw, nie za$ tresci doktrynalnych ani tym bardziej Jezusa Chrystusa — Boga,
ktory stal sie czlowiekiem - w odniesieniu do zalozycieli innych religii. Ko$ciot bowiem,
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Znakiem dialogu w misji ad gentes jest wydarzenie Piecdziesiatnicy,
cud rozumienia dokonany w milosci'. Dlatego tez okreslenie Ko$ciota
jako przewodnika w milosci, a nie pierwszego wsrdéd réownych bardziej
oddaje Jego pozycje w $wiecie. Jezeli natomiast uwzgledni sie chrysto-
logiczng tezg'®, zgodnie z ktora Jezus objawit ludziom jedyna prawde,
Ko$cioét w swiecie jawi si¢ jako znak wskazujacy droge.

Bioragc pod uwage powyzsze stwierdzenia, mozna wyprowadzi¢
pierwszy wniosek. Dla Ratzingera wiara chrzescijanska nie jest religia
primus inter pares. Z jego zalozenia o prawdziwosci objawienia wynika,
ze Koscidt jako powiernik prawdy jest ,,prawdziwym drogowskazem™
dla ludzkosci. Dlatego Kosciol jest w teologii Ratzingera znakiem wsrod
naroddéw. Jest to znak wskazujacy droge do prawdy, ktéra skrywa sig
poza tym, co przyziemne®. Droga do niej nie jest jednak przemoc, lecz
dialog w mifosci*'.

powodowany mitoécig i poszanowaniem wolnosci, musi troszczy¢ si¢ przede wszystkim
o przepowiadanie wszystkim ludziom prawdy, objawionej w sposéb definitywny przez
Pana, oraz o gloszenie koniecznoéci nawrdcenia si¢ do Jezusa Chrystusa i zjednoczenia
sie z Ko$ciotem przez chrzest i inne sakramenty, co jest warunkiem pelnego uczestnictwa
w komunii z Bogiem Ojcem, Synem i Duchem Swigtym. Zreszta przekonanie o po-
wszechnoséci woli zbawczej Boga nie umniejsza, lecz wzmaga powinno$¢ i konieczno$é
przepowiadania zbawienia i nawrocenia do Pana Jezusa Chrystusa”

17 Zob. J. Ratzinger, Pojecie Kosciota i kwestia cztonkostwa w Kosciele, s. 281.

'8 Ratzinger nie tylko w Deklaracji uzasadnia pozycje Kosciola w swiecie przez
odwolanie si¢ do poje¢ chrystologii. Dla niemieckiego teologa objawienie dokonane
w Chrystusie jest nie tylko przetomem natury w kierunku ducha, lecz ukazuje sens
historii §wiata i jej cel, ktérym jest zjednoczenie wszystkich rzeczy z Bogiem. Szerzej na
ten temat pisze J. Ratzinger, Koscié! - znak wsrod narodow, JROO, t VIII, s. 957-959.

¥ Kong. Nauki Wiary, Dekl. Dominus Iesus, 23. Ratzinger uzywa tu sformulo-
wania Jana Pawta II z encykliki Fides et ratio.

2 J. Ratzinger, Kosciél - znak wsréd narodow, s. 952: ,Jako wspdlnota stolu
Bozego i sie¢ komunikacji, obejmujgca ziemski krag, ma on swa specyficzng widzialnoé¢
i porzadek, ktore stawiaja go ponad wszelkg widzialng rzeczywisto$é; jest ‘sakramenten,
ktory nie zamyka sie w sobie samym, gdyz jego istota polega na wskazywaniu poza siebie,
na Tego, ktory go powotal i do ktérego chce doprowadzi¢ z powrotem calg historie”

2! Misja ad gentes, do ktorej nalezy 6w dialog, jest ,widzialnym gestem otwar-
toéci Kosciota, bycia dla drugiego” (tamze, s. 959), co jakby zawiera si¢ w sensie milo$ci
jako takiej.
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2. DIALOG RELIGII*?

Dazenia wiary chrzescijanskiej w odniesieniu do zbawienia wyra-
zaja sie w starozytnym zdaniu extra ecclesiam nulla salus™. Jezeli jednak
uwzgledni si¢ postulat misyjnosci, z ktérego wynika, ze gloszenie oredzia
w drodze do pogan mozna, w pewnym uproszczeniu, nazwaé Kosciolem™,
to wowczas okazuje sie, iz cecha wiary chrzescijanskiej jest dazenie do
uniwersalnos$ci. Rozwazania dotyczace misji powierzonej Apostotom przez
Chrystusa podkreslajg ten element. Spotkanie chrzescijanstwa z religiami
$wiata wymusilo niejako pytanie o jego istote, ktdre ostatecznie uniemoz-
liwia stworzenie wspolnego pojecia religii®.

Dla Ratzingera to wlasnie misyjny charakter wiary chrzescijanskiej
stanowi punkt wyjscia w refleksji nad religiami Wschodu, w tym takze
nad religia buddyzmu. Ponadto jej dazenie do uniwersalnosci ukazuje
réznice w pojmowaniu obrazu Boga, co moze okaza¢ si¢ kluczowe w zro-
zumieniu tematu i wyja$nieniu absolutnego charakteru chrzescijanskiej
drogi zbawienia. Ratzinger przyjmuje w pewnym uproszczeniu, ze ,religie
powszechne” dzielg si¢ na przeciwstawne typy: teistyczny i mistyczny?.
Cechg charakterystyczng religii mistycznych jest ich nieokreslonos¢ pod
wzgledem tresci. Wykluczajg one konflikt z rozumem naukowym przez
to, iz ich teologia apofatyczna nie jest okreslona od strony pozytywno-
treSciowej, a religie te poprzestaja jedynie na doswiadczeniu mistycznym.
Ich racjonalno$¢ okresla sie przez rezygnacje z roszczen poznawczych, co

> Na temat dialogu miedzyreligijnego w teologii Ratzingera zob. G. Bachanek,
Uwagi Josepha Ratzingera na temat dialogu religii, ,Warszawskie Studia Teologiczne” 20
(2007) 1, s. 219-228.

» Kwestie interpretacji tej formuly wyjasnia w krotkim szkicu J. Ratzinger, Poza
Kosciotem nie ma zbawienia?, JROO, t. VIII, s. 975-999.

* J. Ratzinger, Problem absolutnosci chrzescijatiskiej drogi zbawienia, s. 972.

» Tamze, s. 961-962.

¢ ]. Ratzinger, Dialog religii i stosunki zydowsko-chrzescijariskie, JROO, t. VIII,
s. 1043-1044. Ratzinger na ich podstawie wskazuje trzy mozliwe drogi dla ekumenii
religii: wlaczenie typu teistycznego do typu mistycznego, jako szerszego; droga odwrotna;
oraz droga tzw. pragmatyczna, zgodnie z ktorg wszystkie religie majg uznac za swoj cel
ortopraksje, zarzuci¢ spory o prawde i dazy¢ wspolnym wysitkiem do pokoju na $wiecie.
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czyni je ze swej istoty tolerancyjnymi. Moga one jednak nadal dostarczaé
czlowiekowi nadziei na przekroczenie ograniczen bytu”.

Jezeli wigc dialog religijny mialby zmierza¢ do uznania réwno-
rzednosci poszczegdlnych uczestnikéw, to musialby on w konsekwencji
zrezygnowac z twierdzen pozytywnych, czyli roszczacych sobie pretensje
do prawdy. Nie ma wéwczas znaczenia, czy Absolut pojmuje si¢ osobowo,
czy nieosobowo, gdyz méwiacy Bog i milczaca glebia bytu okreslatyby
dwa odmienne sposoby myslenia o rzeczywistosci, niedajacej sie uchwyci¢
w pojeciach?®. Utozsamienie obydwu drég albo redukcja do drogi mistycz-
nej pozbawia §wiat materialny odniesienia, tj. relacji do rzeczywistodci
boskiej. Ostatecznie wigc odrzucone zostaje pojecie stworzenia®.

Na tle powyzszych konsekwencji mozna wskaza¢ zasadnicza ceche
religii teistycznych. Jest nig nie tylko uznanie woli Bozej i zatopienie si¢
w Bogu, lecz przede wszystkim afirmacja czlowieka i jego zdolnosci - sity
rozumu, uczué i woli. Do tak okreslonej wiary nalezy takze wysitek na
rzecz tresciowo okreslonej prawdy™.

W tym miejscu, po raz kolejny, okazuje sig, ze religie nie moga by¢
sobie réwne (pares). Potrzebna jest oczywiscie swobodna dyskusja oraz
poszanowanie tradycji innych drdg, lecz nie mozna oczekiwac, ze religie
wspoélnie beda realizowaly chociazby polityczne cele, jak na przyklad
pokoju na $wiecie. Takie podejscie umniejsza ich range i degraduje Boga
do roli bozka, stuzacego celom czltowieka’'. Wysilek na rzecz misji, ktorej
celem byloby zjednoczenie wszystkich ludzi w mitosci ku jednemu Bogu,
jest nie tylko trudniejszy, lecz jest takze zadaniem wiary chrzescijanskiej*.

Jaki jest zatem warunek dialogu religijnego? Spotkanie religii moze
odby¢ si¢ jedynie na drodze szukania prawdy. Ratzinger ujmuje to tak:
»Rezygnacja z prawdy i z przekonan nie wynosi czlowieka na wyzszy
poziom, lecz doprowadza go do oceniania wszystkiego wylacznie pod
katem przydatnos$ci i odziera go z jego wielkosci™. W tym wysitku

¥ Tamze, s. 1045.
2 Tamze.

% Tamze, s. 1046.
% Tamze, s. 1047.
31 Tamze, s. 1048.
32 Tamze.

3 Tamze, s. 1053.
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wazny jest szacunek dla wiary drugiego i otwarto$¢ na obecno$¢ prawdy
w tym, co jest obce*. Tylko w ten sposéb mozna dazy¢ do oczyszczenia
wlasnej religii* przez ,,gotowo$¢ przetamywania wlasnego zbyt ciasnego
rozumienia prawdy, w przekonaniu, ze swoje stanowisko lepiej poznam,
jesli zrozumiem drugiego i w ten sposob zdecyduje sie na poszukiwanie
wiekszego Boga, majac pewnos¢, ze prawda o Bogu nigdy nie znajdzie si¢
cala w moich rekach i wobec niej zawsze bede uczniem, do niej zawsze
bede pielgrzymowal na drodze, ktéra nie ma konca™*.

3. OSOBOWY ABSOLUT A OSOBISTA NIEWYSTARCZALNOSC

Ratzinger zauwaza, ze czlowiek osiaga zbawienie nie poprzez sys-
tem i skrupulatne wypelnianie jego zasad. Drogg do zbawienia jest cos,
»CO stanowi otwieranie si¢ wszystkich systeméw: wiara i mito$¢, ktore kla-
da kres egoizmowi i niszczacej czlowieka pysze”. Dlatego ,,Religie poma-
gaja w zbawieniu w takim stopniu, w jakim umacniajg w takiej postawie;
stanowig przeszkode na drodze do zbawienia, jedli utrudniajg cztowiekowi
osigganie tej postawy”. Ze wzgledu jednak na fakt, iz ,w kazdej ludzkiej
miloéci istnieje osad egoizmu, ktdry ja psuje, a w konicu czyni niewystar-
czajacy ¥, czlowiek potrzebuje dziatania Boga, w odniesieniu do ktérego

* J. Ratzinger, Braterstwo, JROO, t. I, s. 601: ,[...] braterstwo wobec tych, ktorzy
s na zewnatrz, czesto musi przejawia¢ sie w tolerancji, dajacej si¢ okresli¢ jako szacunek
dla odmiennoéci drugiego i dla tajemnicy, ktora Bog z nim dzieli”

% Ratzinger wskazuje, ze koniecznym warunkiem dialogu religijnego jest kry-
tycyzm, rozumiany jako szukanie czego$ pozytywnego w drugim, ktory staje si¢ w ten
sposdb pomocnikiem w szukaniu prawdy. Religii bowiem, przy calym jej bogactwie, grozi
takze niebezpieczenstwo miniecia sie z jej istota. Moze stac sie niszczaca, jezeli odcina
czlowiekowi droge do prawdy: por. J. Ratzinger, Dialog religii i stosunki zZydowsko-chrze-
Scijaniskie, s. 1054. J. Ratzinger, Braterstwo, s. 600, zaznacza, ze cecha charakterystyczng
katolika jest otwartos¢: ,katolik powinien pamieta¢, ze by¢ katolikiem znaczy przekraczaé
granice i dazy¢ do calosci, ze autentyczna tozsamos$¢ katolika przejawia sie w tej wlasnie
otwartosci”

’ Tamze, s. 1053.

7 ]. Ratzinger, Poza Kosciolem nie ma zbawienia?, s. 994.

% Tamze, s. 995. O miloéci jako sposobie poznania zob. J. Szymik, Kocha¢ znaczy
widzie¢. Wokot teologicznej epistemologii J. Ratzingera/Benedykta XVI, ,Roczniki Teologii
Dogmatycznej” 59 (2012) 3, s. 153-166.
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moze uzna¢ swoja niewystarczalno$¢. W przeciwnym razie zamyka si¢
w swoich partykularyzmach.

Zgodnie z wiarg chrzedcijanska Bog poprzez fakt wcielenia i osobe
Jezusa Chrystusa nie pozostal sam w akcie zbawiania, lecz rozszerzyl to
dzielo o czlowieka®. Jego zadaniem jest wlaczenie si¢ w proces zbawczy
innych ludzi, aby przez to dzialanie osiggnac zbawienie niejako dla innych
i przez innych*. Tak rozumiany akt zbawczy jawi sie jako dialog, nie tylko
Boga z czlowiekiem, lecz takze cztowieka z Bogiem oraz czlowieka z czlo-
wiekiem. Cecha ta wskazuje na specyficzny obraz Absolutu, ktéry w tej
wierze jest Kims, jest Osoba*. Jest to aspekt specyficznie chrzescijanski,
odrdzniajacy chrzedcijanstwo od religii niechrzescijanskich, w ktérych
zbawienie osiaga si¢ przez dazenie do osobistego szczgscia i wyzwolenia
z okowdw ciala i $wiata, aby rozplyna¢ sie w nieosobowym absolucie.

Co oznacza ten osobowy charakter, tak wazny dla religii teistycz-
nej? Zdaniem Kardynata oznacza on, ze

nie tylko my mozemy Go doswiadczy¢ poza wszelkim do$wiadczeniem,
ze On sam si¢ moze wypowiedzie¢, komunikowaé. Gdzie Bog, jak w bud-
dyzmie, nie ma nic wspolnego z bytem osobowym, lecz stanowi czyste
zaprzeczenie wszystkiego, co nam si¢ rzeczywiscie ukazuje i jawi, tam nie
moze by¢ mowy o pozytywnej relacji ‘Boga’ do $wiata. W takim ujeciu
$wiat jako zrédlo cierpienia ludzie majg przezwyciezy¢, a nie ksztaltowac.
Religia wskazuje im drogi przezwycig¢zania $wiata, wyzwalania si¢ od cie-
zaru jego pozornego istnienia — nie moéwi, jak czlowiek moze zy¢ w $wie-
cie, nie ukazuje mu form wspdlnotowej odpowiedzialnosci w swiecie*?.

Takie rozumienie Absolutu ma przynajmniej kilka konsekwencji
dla doktryny religijnej. Stanowia one zarazem rozwigzanie postawionego

¥ ]. Ratzinger, Poza Kosciolem nie ma zbawienia?, s. 996: ,[...] Chrystus zbawia
sam, to prawda, jednak ten sam zbawiajacy Chrystus nigdy nie jest sam i specyficzng
ceche Jego zbawczego czynu stanowi to, ze drugiego czlowieka nie czyni po prostu bier-
nym odbiorcg calego gotowego daru, lecz wlgcza go w swoje dziatanie”.

0 Tamze.

41 Szerzej na temat obrazu Boga w teologii Ratzingera zob. J. Szymik, Obraz
Boga w teologii J. Ratzingera/Benedykta XVI, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”
44 (2011) 2, s. 435-449.

2 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanistwo, przel. Z. Wlodkowa, Krakow
2012, s. 19.

39



40

Olaf Szczypinski

we wstepie problemu. Swiadcza ponadto o racjonalnosci wiary, ktéra czci
Boga jako kogo$ absolutnego i do kogo wyznawcy majg dostep poprzez
akty rozumu.

Po pierwsze, pojecie osoby jest kategorig filozoficzng, stanowigca
podstawowe ujecie analogii miedzy Bogiem a czlowiekiem®. Za spra-
wa chrzeécijaniskiej doktryny o Tréjcy Swietej wydobyto pojecie relacji
i przedstawiono Boga jako relatio subsistens. Jezeli mowi si¢ wigc o czlo-
wieku jako obrazie Boga, znaczy to, Ze jest on istotg relacyjna*. Przezwy-
cigzono tym samym niedostepnos¢, ktorg charakteryzowat sie Bog filozo-
tow*. Wiara w dostgpnos¢ Absolutu i w jego wlasng zdolnos¢ komunikacji
jest takze tym, co odrdznia religie teistyczne, $cislej monoteistyczne, od
religii mistycznych. Pierwsze zdanie wiary chrzescijanskiej — ,,Bog jest”
- ma znaczenie gleboko egzystencjalne. Przyjecie, ze osobowy Bdg jest
Bogiem Jedynym, porzadkuje rzeczywistosci.

Na tym tle ujawnia si¢ racjonalnos$¢ wiary chrzescijanskiej. Religie
Azji, w tym buddyzm, prébujac zmierzy¢ si¢ z problemem politeizmu
uswiadomily sobie, ze w ,,bdstwach” nie czczg ,,Boga’, czyli czego$ absolut-
nie ostatecznego. Ratzinger ujmuje to tak: ,,Azjatycka religijnos¢ dodaje tu
jeszcze: cala pozytywna religijnos¢ ma charakter czego$ przedostatniego,
a ostateczny wymiar moze mie¢ tylko negacja, czyste ‘nie, rozumiane jako
negacja elementéw przedostatnich i wejscie w sfere tego, co ostateczne”*.
Jesli tak, to pozytywne akty religijne, kierowane do rzeczywisto$ci nie
ostatniej, lecz przedostatniej, nie moga mie¢ w konsekwencji charakteru
ostatecznego. Tym samym ujawnia si¢ linia demarkacyjna miedzy wiarg
chrzescijanska a religia mistyczng i dochodzi do rozstrzygniecia problemu

#]. Ratzinger, Wielos¢ religii a jedno przymierze, JROO, t. VIII, s. 1038.

“ Tamze, s. 1039: ,Chrzecijariska doktryna Tréjcy Swietej wydobyta relacje ze
schematu »substancja—przypadlos¢«. Sam Bog jest teraz przedstawiany jako trynitarna
struktura relacji, jako relatio subsistens. Jesli o czlowieku moéwimy, ze jest obrazem Boga,
to znaczy, ze jest istota relacyjna; ze przez wszystkie swe relacje i w nich szuka tej relacji,
ktéra stanowi podstawe jego egzystencji. Dlatego przymierze byloby odpowiedzig na
podobienstwo czlowieka do Boga; w przymierzu okazywaloby sie, kim i czym jesteSmy
my sami, i kim jest Bog. Dla Boga, ktory caly jest relacja, przymierze nie bytoby czyms
zewnetrznym, pojawiajacym sie w historii i nienalezacym do Jego istoty, lecz objawieniem
siebie samego, »blaskiem Jego oblicza«”

* Tamze, s. 1038.

% J. Ratzinger, Problem absolutnosci chrzescijariskiej drogi zbawienia, s. 967.
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Bytu absolutnego. Prymat Logosu jest rownoznaczny z pozbawieniem
charakteru absolutnego wszystkich innych bozkéw. Wyrzeczenie si¢ ich
umieszcza we wzglednej perspektywie wszystko to, co nie jest Bogiem
i osoba". Ratzinger pisze, ze w religiach mistycznych

Swiat (a wraz z nim czlowieka i wszelki byt osobowy) pojmuje sie jako
skonczony przejaw Nieskonczonego, jako pozdr, nie zas jako byt. [...]
Skoro $wiat jest tylko pozorem, to w konicu jest wlasciwie niczym w zesta-
wieniu z jedynym Absolutem, ktory jest jedyng rzeczywistoscia. Pozostaje
tozsamos¢ jednego tylko rzeczywistego bytu, od ktérego oddziela nas
jedynie czczy pozér. W ten sposdb w caltym swym radykalizmie ukazuje
sie sprzeczno$¢ z wiarg Izraela [tym samym z wiara chrzescijanska —
przyp. aut.]. Miedzy Jahwe a jego stworzeniem nie ma tozsamosci [...]*.

Absolut rozumiany jako numen personale nie jest immanentna sifa
plodnosci czy potezna koncentracja boskiej tajemnicy $wiata, lecz jest
jego Stworca. Konsekwencjg przyjecia tej tezy jest uznanie Absolutu za
zwienczenie bytow oraz i przyznanie Jemu wiladzy nad rzeczywisto$cia
stworzong®. Innymi stowy, przyjecie zalozenia, zgodnie z ktérym $wiat
pochodzi od Logosu, od Stwodrczego sensu, oznacza, ze zawiera w sobie
logos — logike®. Swiat i cztowiek majg swoje zrédto w Logosie Boga.
Dlatego wiara rodzi si¢ ze stuchania, to znaczy z przyjecia tego, czego
sam jako czlowiek nie wymyslitem. Ukierunkowanie na Stowo ujawnia
jej logocentrycznosé, a to znaczy, ze odwraca postmodernistyczny para-
dygmat myslenia ,,ja jestem” i kieruje w strone paradygmatu ,,Iy”. Wska-
zuje, ze to nie cztowiek jest punktem odniesienia i Zrédlem prawdy, lecz
Logos — Rozum, nadajacy sens rzeczywisto$ci materialnej. Zatem wiara,

¥ Szerzej na temat prymatu Boga w teologii Ratzingera zob. J. Szymik, Unum
necessarium. Prymat Boga i jego konsekwencje wedlug J. Ratzingera/Benedykta XVI,
»Studia Bobolanum” 3 (2011), s. 169-190.

8 J. Ratzinger, Problem absolutnosci chrzescijatiskiej drogi zbawienia, s. 967.

¥ Tamze, s. 963-964.

%0 Szerzej na ten temat zob. J. Szymik, Teo-logika rzeczywistosci. Stworczy Lo-
gos a ,autonomia rzeczy ziemskich” w interpretacji Josepha Ratzingera-Benedykta XVI,
»Etos” 100 (2012) 4, s. 189-204; tenze, Cicha oczywistos¢ Boga. Rozumnos¢ wszechswiata
w teologicznym ujeciu Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, ,Slaskie Studia Historyczno-
-Teologiczne” 45 (2012) 2, s. 273-287.
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rodzaca si¢ ze stuchania Stowa, zyskuje ceche racjonalnosci ze wzgledu
na swoje zrédlo.

W religiach Azji natomiast aktywno$¢ nalezy do cztowieka, dla
ktérego decydujace sg przezycia zwigzane z doswiadczeniem tozsamosci
wszystkich bytow. Rdéznica wiary chrzescijaniskiej polega na tym, ze to
Bog jest aktywny, co wyraza si¢ w powolaniu cztowieka®'. Religia, ktéra
odrzuca glebie Bytu, w ktérej Kosmos nie jest wynikiem stworzenia, nie
moze tworzy¢ wspdlnoty mysli i woli i staje si¢ indywidualng terapia™.
Stad bliska droga, jak sie wydaje, do stwierdzenia definiujacego buddyzm
jako autoerotyzm, czyli swego rodzaju autoafirmacja, indywidualna terapia
dajgca szczgscie.

Spotkanie z osobowym Bogiem ma jeszcze jedna konsekwencje.
Umozliwia poszukiwanie wiasciwej ,,praktyki’, korygujacej ,teori¢” oraz
ukazuje, jak wazna jest kwestia réznic miedzy religiami>. Z tej racji ma
ona charakter gleboko praktyczny.

Whiosek, jaki si¢ tu nasuwa, jeszcze raz potwierdza, ze religie nie
moga dazy¢ do unifikacji w ramach jednej definicji religii, przyznajac
wszystkim te samg pozycje. Co za tym idzie, konieczne jest warto$ciowa-
nie, tak aby nie popas¢ w kakofonie tak samo brzmiacych réznych form
religijnosci. Wyznacznikiem winno tu by¢ okreslenie Zrédta, na podsta-
wie ktérego okresla si¢ poziom racjonalnosci wiary: czy jest nim Logos
- Bozy rozum, w ktérym czlowiek ma takze udzial, czy raczej punktem
odniesienia do opisu $wiata jest osobiste, a zatem subiektywne przezycie.

APOLOGIA RATZINGERA — ZAMIAST ZAKONCZENIA

Leo Lefebure w krotkiej analizie wskazuje, ze uzyte przez Rat-
zingera poréwnanie buddyzmu do autoerotyzmu moglo by¢ owocem
spotkania z dyskusja nad filozofig Plotyna, w ktérej R. Harder uzyt

*! J. Ratzinger, Wiara-Prawda-Tolerancja, s. 33. Takie ujecie roznic miedzy reli-
giami pozwala Kardynatowi mowi¢ o rewolucji prorockiej. Szerzej na temat tej rewolucji
i réznicy miedzy obrazem Boga zob. tamze, s. 27-37.

*2 ]. Ratzinger, Dialog religii i stosunki zZydowsko-chrzescijariskie, s. 1046.

%3 ]. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijatistwo, s. 20.
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terminu ,autoerotyzm” na okre$lenie fascynacji pigknem duszy™. W tej
dyskusji znacznie czesciej pojawialy sie jednak okreslenia projektu Plotyna
jako ,autoerotyczny odblask” (autoerotic reflection) czy ,autoerotyczna
przyjemno$¢” (autoerotic jouissance), ktére wprowadzita Julia Kristeva.
Lefebure zauwaza jednak, ze bardziej prawdopodobne jest to, iz komen-
towane poréwnanie moglto by¢ wynikiem fascynacji Ratzingera teologia
Hansa Ursa von Balthasara, ktory interpretowal neoplatoniczng mistyke
chrzedcijanska jako ,bardziej buddyjska niz chrzedcijansky” Autor ten
konkluduje, ze pojecie ,duchowego autoerotyzmu” moglo mie¢ swoje
zrodto w tych opisach filozofii Plotyna i zostalo przelozone nie na in-
terpretacje buddyzmu jako takiego, lecz na jego wspolczesne zachodnie
praktyki®.

Analiza wybranych wypowiedzi Ratzingera dotyczacych buddy-
zmu nie potwierdza tej tezy. Prozno w nich szuka¢ tak ostrego tonu, jaki
pojawit si¢ w wywiadzie dla francuskiej gazety. Dominuje w nich raczej
troska o zachowanie racjonalnego, zgodnego z metafizyka, spojrzenia na
relacje cztowieka do Absolutu, czyli de facto sprzeciw wobec zataczajacego
coraz szersze kregi w kulturze Europy subiektywizmu i relatywizmu®.
Przejawia si¢ w nich troska o zachowanie tozsamosci wiary oraz kultury
europejskiej.

Kardynal Ratzinger, na co sam wyraznie wskazuje, nie ma zamia-
ru budowa¢ uzasadnien zmierzajacych do umacniania opozycji wobec
innych religii. W $wiecie przepelnionym pluralizmem probuje okresli¢
miejsce wiary chrzescijanskiej na tle historii religii, gtéwnie po to, aby
pozna¢ wlasng chrzedcijanska droge”’. Od razu jednak zaznacza, niejako

** “The term ‘autoerotic’ was used by the respected Plotinus scholar, Richard
Harder, to describe Plotinus’ presentation of the fascination of the beautiful soul for
itself”. L. D. Lefebure, Cardinal Ratzinger’s Comments on Buddhism, ,,Buddhist-Christian
Studies” 18 (1998), s. 222.

> Tamze, s. 221-223.

% ‘W wywiadzie dla francuskiej gazety wypowiedz dotyczaca buddyzmu pojawia
sie wlasnie w kontekscie zataczajacego szerokie kregi relatywizmu, ktory rozwija pewien
rodzaj moralnej i intelektualnej anarchii: Le testament du Panzerkardinal Ratzinger (do-
step 20.10.2015).

57 J. Ratzinger, Wiara-Prawda-Tolerancja, s. 37.
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z pozycji przewodnika, Ze nie mozna zapominad, ze wszystkie religie sa
cze$cig jednej historii, ktdra réznymi drogami zmierza ku Bogu®.

Mozna powiedzie¢, ze Ratzinger nie buduje teoretycznych uzasad-
nien dotyczacych ekskluzywnosci zbawienia jednych wbrew drugim. Jego
tezy nie dotycza pytania o to, czy i jak zostang zbawieni ,,inni”. Dotycza
one problemu ad intra Kosciota, mianowicie odpowiedzi na pytanie: dla-
czego czlowiek winien wybra¢ chrzescijanstwo. Sg to gtéwnie wypowiedzi
skierowane do chrzescijan, i nie stanowig teorii o zbawieniu niechrzesci-
jan. Jego twierdzenia teologiczne na temat uniwersalnosci chrzescijanstwa
maja sens jedynie w dialogu, w wysitku szukania prawdy, by przekona¢
ludzi tu i teraz, ze zbawienie znajda jedynie w Prawdzie.

Streszczenie. Artykul jest probg uzasadnienia racjonalnosci religii teistycznej
przez odwolanie si¢ do wyobrazenia Absolutu w chrze$cijanstwie i religiach wschodnich.
Przedmiotem badan jest teologia Josepha Ratzingera, ze szczegdolnym uwzglednieniem
wypowiedzi dotyczacych buddyzmu. Przeprowadzona analiza pokazuje, ze istotnym
elementem odrdzniajagcym religie teistyczne, w sposob szczegdlny chrzescijanistwo, od
religii mistycznych jest rozumienie Absolutu. Te ogdlna teze potwierdzaja trzy zasad-
nicze wnioski. Po pierwsze, kluczowym elementem religii chrzescijaniskiej jest pojecie
osoby, stosowane takze w odniesieniu do Absolutu. Po drugie, konsekwencja przyjecia
tej tezy jest uznanie, Ze $wiat jest wynikiem stworzenia i ma swoje zrédlo w Logosie.
Ostatni wniosek sprowadza si¢ do uznania, ze religia (a takze wszystkie kultyczne for-
my religijnoéci) odrzucajaca ograniczenie czlowieka zamyka si¢ w partykularyzmach
i w konsekwencji jest autoafirmacja.

Stowa kluczowe: teologia Ratzingera; logos; logocentryzm; Absolut; dialog religii.

% Zdanie to, po raz kolejny, moze by¢ zrozumiane jedynie wéwczas, gdy
uwzgledni sie cel tej argumentacji, to znaczy poglebienie i zrozumienie wlasnej drogi.
Ratzinger zaznacza, ze ,dla wiary chrzescijanskiej historia religii nie jest obiegiem tego,
co wiecznie jest takie samo, co nigdy nie dotyka istoty rzeczy, pozostajacej zawsze poza
obrebem historii. Chrzescijanin bowiem uwaza historie religii za prawdziwa historie;
za droge, ktdrej kierunek okresla postep, a ktorej postawa jest nadzieja. Swoja stuzbe
powinien on realizowa¢ jako czlowiek majacy nadzieje, nieomylnie zdajacy sobie sprawe
z tego, ze przez wszelkie niepowodzenia i nieporozumienia miedzy ludzmi spetnia sie
cel historii — przeksztalcenie ‘chaosu] od ktdrego wzial swoj poczatek $wiat, w wieczne
miasto Jeruzalem, w ktorym posrod ludzi mieszka jedyny i wieczny Bog, bedacy na
wieki ich $wiattem” Tamze.



Religia jako duchowy autoerotyzm czy logocentryczna postawa wiary?

Abstract. Religion as a spiritual autoerotism or logocentred attitude of faith?
Consequences of personal understanding of Absolute in Joseph Ratzinger’s theology.
The aim of this paper is to reason theistic religion as rational by referring to the idea of
Absolute in Christianity and Eastern religion. The subject of research concern theology
of Joseph Ratzinger, in particular statements about Buddhism. The analysis shows that
an important element differentiates between theistic religion, particularly Christianity
and mystic religion is understanding of Absolute. This general thesis led to three main
conclusions. First, one of the key elements of Christian religion is the notion of person,
used also in regard to Absolute. Second, consequence of this thesis is recognition that
the world is the result of creation and has its source in Logos. The last conclusion comes
down to a recognition that religion (and all cultic forms of religiosity), rejecting the
limitation of man, closes in particularisms and is, consequently, self-affirmation.

Key words: Ratzinger’s theology; logos; logocentrism; Absolute; dialogue of
religions.
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