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WSTEP

Gdy w czasach nam wspdlczesnych zastanawiamy si¢ nad istota
Kosciota, jego tozsamoscia, znamionami, wydarzeniem, ekonomig sa-
kramentalng, liturgia, antropologia, to wszystkie te ujecia i proby opisu
bogatej rzeczywistosci eklezjologicznej zawsze doprowadza nas do ujecia
pneumatologicznego, ktére najdobitniej ukazuje istote wspdlnoty ludu
Bozego. Dlatego mamy prawo dzi§ mowic, ze eklezjologia nosi dzis
trwale znamiona renesansu pneumatologicznego, a im glebiej ten re-
nesans zakorzeni si¢ w nauce o Kosciele, tym jasniej zauwazymy istote
ciagle wznoszonej od prahistorii az do naszej wspolczesnosci Katedry

* Ks. dr Andrzej Jarosiewicz jest pracownikiem naukowym PWT we Wroctawiu,
gdzie w ramach Instytutu Teologii Systematycznej na Katedrze Teologii Dogmatycznej
pelni funkcje adiunkta. Od prawie 20 juz lat w Wyzszym Seminarium Duchownym w Le-
gnicy prowadzi dzialalnos¢ dydaktyczng, wykladajac teologie dogmatyczna. Specjalizuje
sie w pneumatologii ekonomiozbawcze;j.
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Ducha Swietego'. W pigcdziesiecioletniej historii soborowej odnowy i jej
aplikacji w zycie wspdlnoty Koséciota mamy $wiadomos¢, ze teksty Ma-
gisterium Ecclesiae wielokrotnie powoluja si¢ na osobe Ducha Swietego,
jednak nie wypracowaly osobnego dokumentu, ktéry stanowilby wyraz,
a nawet wykwit, bogatej teologii Ducha Panskiego. W teologicznym do-
robku po Vaticanum II widzimy juz wystarczajgco jasno ujecia opisujace
nam obecno$¢ Ducha Jahwe w ludzie Bozym. Akcentujemy Jego swoiste
dzialanie w Zyciu czlowieka wierzacego (locus pneumaticus individualis)
oraz we wspolnocie zbawienia (locus pneumaticus collectivus). Dysponu-
jemy jasna wykladnig pneumatologiczng, ktéra stanowi nieodzowny dla
komplementarnosci eklezjologii pryzmat ujmowania zycia Kosciota i zy-
cia w Kosciele’. Mamy $wiadomo$¢, ze im wyzszy poziom $wiadomosci
pneumatologicznej Kosciota, tym bardziej staje si¢ on czytelnym dla kaz-
dego czlowieka oraz dla wspolczesnego $wiata. To dzieki pneumatycznej
mocy lud Bozy Nowego Przymierza ma zapewnione istnienie, trwanie,
dynamike, nadprzyrodzong moc, a szczegdlnie niezniszczalno$¢é®. Zestany
w dniu Pigecdziesigtnicy Paraklet, przyobiecany wspolnocie Chrystusowej
jako Nowy Pocieszyciel, nieustannie prowadzi Kosciét drogami zbawienia
ku ostatecznemu wypelnieniu w Bozym Krolestwie*. I dlatego wazne jest,
by Kosciol pielegnowal i pogtebial pneumahagijna $wiadomos¢, ze jest
nieustannie, az do wypelnienia si¢ wszystkiego w Chrystusie, naczyniem
Ducha Panskiego. ,,Czym jest nasz duch, czyli dusza dla naszych czlonkéw,
tym jest Duch Swiety dla cztonkéw Chrystusa, dla Ciata Chrystusowego,
ktérym jest Kosciol” - jak mawial $w. Augustyn®. A wielki pneumatolog
posoborowej teologii dodaje: Duch Swiety jest transcendentng dusza Ko-
$ciofa, poniewaz nie wcielil sie¢ w Ko$cidl, a przenika te wspdlnote, trwa
w niej, inspiruje ja do ewangelicznej odwagi, ubogaca swoimi darami, jest

! M. Kowalczyk, Traktat o stworzeniu, w: E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski
(red.), Dogmatyka, t. 6, Warszawa 2007, s. 88-131.

2 Jan Pawel I, Duch Swigty duszg Kosciota, LOsservatore Romano 11(1998), s. 50.

3 S. Nagy, Duch Swigty a tajemnica Kosciola, w: Jan Pawel 11, Dominum et vivi-
ficantem. Tekst i komentarze, A. L. Szafranski (red.), Lublin 1999, s. 119-135.

* R. Cantalamessa, Tajemnica Pigédziesigtnicy, Wroctaw 2002, s. 14-15.

> Tamze, s. 50.
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bogactwem taski sakramentalnej®. Nalezaloby zatem pyta¢, gdzie szuka¢
pneumatycznej istoty Ko$ciofa?

1. EPIKLEZA, ZAWSZE SKUTECZNA MODLITWA

Pierwszym pneumatycznym miejscem, gdzie mozna szuka¢ du-
chowej istoty Kosciola, jest epikleza’. Aby zrozumie¢ jej znaczenie i prze-
dziwng moc podrdéd wszystkich innych modlitw, trzeba nam najpierw
cofng¢ si¢ na chwile do wielkiego aktu stworczego Boga Tréjjedynego.
Posréd wielkiego aktu stworczego teologia widzi dzi$§ znamiona epiklezy,
ktora byto boskie tchnienie Zycia udzielone ,,ulepionemu” z prochu ziemi
cztowiekowi. To stwoércze i powolujace do Zycia tchnienie zostalo powto-
rzone w dwdch charakterystycznych fragmentach nowotestamentalnych.
Chodzi o Ksiege Dziejow Apostolskich oraz o Ewangelie wedtug sw. Jana.
Pie¢dziesigtnica w relacji §w. Jana brzmi niezwykle prosto i przejmuja-
co, stwierdza bowiem krotko, iz Jezus tchnal na swoich uczniéw i po-
wiedzial: ,Wezmijcie Ducha Swietego” (20,22). Wszystko dokonato sie
w dniu Zmartwychwstania, wieczorem, w miejscu, gdzie Jezus spozywatl
wczesniej ostatnig wieczerze z apostolami i niewiastami. Pie¢dziesigtnica
w opisie $w. Lukasza dotyczy juz pigédziesiagtego dnia po wydarzeniach
paschalnych®. Dokonana jest w tym samym miejscu, jednak wsrod gro-
na apostolskiego, niewiast oraz wielkiej rzeszy prozelitow i pielgrzymow
przybytych do Jerozolimy na $wieto. I w tej relacji autor przypomina
owo zyciodajne dla cztowieka boskie tchnienie, ktére staje si¢ udziatem
apostoldw, niewiast, i wszystkich §wiadkéw?’.

Wydarzenie z wieczernika przypomina nam, ze Ko$ciot jako wspdl-
nota zbawienia nieustannie pielgrzymuje drogami zbawienia cztowieka od
jednej epiklezy ku kolejnej. MoglibySmy nawet powtérzy¢ za wybitnym
pneumatologiem doby posoborowej, jakim jest René Laurentin, iz Ko-

¢ R. Laurentin, Nieznany Duch Swigty, Krakow 1998, s. 402.

7 Y. Congar, Wierzg w Ducha Swigtego, Warszawa 1996, s. 268.

8 G. Dautzenberg, Urchristlische Prophetie, Stuttgart 1975, s. 234-238.

° J. Hainz, Vom ,Volk Gottes” zum ,Leib Christi”, ,,Jahrbuch fiir Biblische Theo-
logie® 7(1992), s. 145-164.
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$cidt kroczy droga pielgrzymia od jednej pigcdziesigtnicy ku kolejnej™.
W relacji $w. Lukasza dokumentujacej kolejne epiklezy — kolejne wylania
Ducha Chrystusa, a utrwalone w Dziejach Apostolskich czytamy: ,,Po
tej modlitwie zadrzalo miejsce, na ktérym byli zebrani, wszyscy zostali
napelnieni Duchem Swietym i glosili odwaznie stowo Boze..” (4,31).
Zadziwiajacy dla nas jest utrwalony w tekscie fakt, ze skoro wczesniej
w wydarzeniu paschalnym Zmartwychwstaly Chrystus tchnal na nich
i napelnit ich zycie Duchem swojej Paschy, skoro pdzniej w sam dzien
pigcdziesiaty po tym wydarzeniu ponownie tchnal na wspélnote Koscio-
fa, obdarzajac ja petnig swojego Ducha. To po co w takim razie kolejne
udokumentowane epiklezy, po co kolejne wylania Ducha Swietego na
wspolnote Kodciota? I w tym pytaniu odczytujemy niezwykle wazng dla
wspdlnoty zbawienia katechezg. R. Laurentin moéwi wprost: ,Tam, gdzie
Kosciol jest naprawde Kosciotem, idzie od Pig¢dziesigtnicy do Piec¢dzie-
sigtnicy, od pelni do pelni, ku pelni Boga, wszystkiego we wszystkich™'".
Tchnienie na wspdlnote apostolskiego Kosciola Ducha Paschy Chrystusa
nie moze by¢ jakim$ wydarzeniem jednorazowym i odleglym, a z dzi-
siejszej perspektywy obcym wspolczesnemu zyciu Kosciota. Zasada pod-
kreslana przez pneumatycznego autora, jakim jest $w. Lukasz, ze nowe,
pozapaschalne wylania Ducha Bozego towarzysza Zyciu inaugurujacego
swoja misyjng dzialalnos¢ Kosciota, jest wystarczajaco jasnym sygnatem,
ze wspolnota ludu Bozego do$wiadcza nowych tchnieh Duchem Swietym,
ktéry uzdalnia ja do podejmowania niezwyklych wyzwan misyjnych'.
Utrwalone kolejne epiklezy z ich emocjonujgcymi konsekwencjami to
wystarczajaco jasny fakt, by spojrze¢ dzi$ na zycie prakosciola stworzenia,
zycie prakosciofa Starego Przymierza, zycie Ko$ciola pelni czasow, zycie
Kosciota nieustannej epiklezy™.

O tej narastajacej pneumatycznej $wiadomosci §wiadczg wypowie-
dzi $w. Piotra. To nie kto inny, ale wlasnie on dostownie we wszystkim

1 R. Laurentin, Nieznany Duch Swigty, s. 172.

" Tamze.

2 M. Kozak, Kosciot jako communio wedtug Gerarda Philipsa, w: S.C. Napior-
kowski, A. Faszczowa (red.), Duch Swigty, Koscidt, czlowiek, Lublin 2011, s. 963-974.

13 PR. Sliwinski, Recepcja soborowej wizji Kosciola w pneumatologicznej ekle-
zjologii Y. Congara, w: S.C. Napiérkowski, A. Faszczowa (red.), Duch Swigty, Koscidl,
cztowiek, s. 1047-1062.
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odwoluje sie do Ducha Swietego. Styszymy w wielu fragmentach $lady
tej swiadomodci, ktére wskazuja wprost na pneumahagijne rozumienie
inaugurujacej swe religijne zZycie wspdlnoty. Mowi Piotr: ,,Bracia musialo
wypelni¢ sie stowo Pisma, ktére Duch Swiety zapowiedzial” (Dz 1,16). ,Ci
ludzie nie sa pijani, jak przypuszczacie, bo jest dopiero trzecia godzina
dnia, ale spelnia sie przepowiednia proroka Joela: «<W ostatnich dniach —
mowi Bog - wyleje Ducha mojego na wszelkie cialo, i beda prorokowali
synowie wasi i cdrki wasze, mlodziency wasi widzenia mie¢ beda, a starcy
sny. Nawet na niewolnikéw i niewolnice moje wyleje w owych dniach
Ducha mego»” (Dz 2,15-18; por. J1 3,1-5). ,, Tego wiasnie Jezusa wskrzesit
Bog [...]. Wyniesiony na prawice Boga, otrzymat od Ojca obietnice Ducha
Swietego, i zestal Go” (Dz 2,32-33). ,,Nawroccie sie [...], i niech kazdy
z was ochrzci si¢ w imi¢ Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzechow
waszych, a wezmiecie w darze Ducha Swietego” (Dz 2,38). ,,Dajemy temu
$wiadectwo my wlasnie i Duch Swiety, ktérego Bog udzielit tym, ktérzy
Mu sg postuszni” (Dz 5,32). Zauwazamy w tych $wiadectwach nie tylko
dynamike gloszonego z ogromna odwaga stowa Bozego, ale takze pneu-
mahagijne otwarcie si¢ Bozej taski na wszystkich ludzi, bez wzgledu na
ich rase i pochodzenie'. I tak §w. Lukasz dokumentuje nam - prawie nie-
mozliwe do wyobrazenia sobie przez uczniéw Panskich - pierwsze chrzty
Samarytan. A nastgpnie pierwsze chrzty ludzi pochodzenia poganskiego.
Stad Piotr, podkreslajac identycznos¢ zestanego dla nich daru, méwi
z przekonaniem: ,,Duch Swiety zstgpil na nich, jak na nas na poczatku”
(Dz 11,15); a w innym fragmencie dodaje: ,Tak samo jak nam, nie zro-
bil zadnej réznicy migedzy nami a nimi” (Dz 15,8-9). Ta z jednej strony
epiklektyczna, a z drugiej pneumahagijna swiadomo$¢ narasta przez caly
nowotestamentalng historie, prowadzac wspoélnote apostolskiego Kosciota
ku zupelnie nowemu rozumieniu prawdy o nieustannej obecnosci Ducha
Panskiego posréd nowego ludu Bozego®.

A zatem gdybysmy chcieli odpowiedzie¢ na pytanie: gdzie szukaé
pneumatycznych, bo okreslanych epiklektycznym wezwaniem poczatkéw

14 1. Gnilka, Pierwsi chrzescijanie. Zrédla i poczgtki Kosciota, thum. W. Szymona,
Krakéw 2004, s. 314-328.

1> J. Patucki, Eklezjologia Ojcéw Kosciola, w: M. Rusecki i in. (red.), Kosciot
w czasach Jana Pawla II, Lublin 2005, s. 103-108.
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Kosciola?, nalezaloby szuka¢ poczatkow ludzkosci i $wiata'®. Epiklezy
bowiem nie mozna tylko utozsamiac z czasem inauguracji zycia Kosciota
w dniu Paschalnej Pie¢dziesigtnicy”. Jest ona nieodzownym elementem
istoty Kosciola, Stad towarzyszy nieustannie jego zyciu w epoce prapo-
czatkow, epoce starotestamentalnego Bozego prawa, epoce faski Chry-
stusa'®. Znany i ceniony wéréd polskich eklezjologéw A. Czaja podkresla
w nauce o Kosciele, przypominajac Katechizm Kosciota Katolickiego, ze
winni$my dzi§ widzie¢ wspdlnote zbawienia juz ,w stwoérczych planach
Boga i przygotowywang w Starym Testamencie, zalozong przez Jezusa
Chrystusa, a dzigki dzialaniu Ducha Ozywiciela, kontynuujacg swoja piel-
grzymke wsrod przesladowan $wiata ku spetnianiu w chwale niebieskiej
w postaci jednej Rodziny Bozej” (por. KKK 769). Stad, szukajac poczat-
kéw Kosciota, nauczanie soborowe nie prowadzi do relacji historycznej,
ale do poczatkéw ludzkosci i $wiata, i to juz w komunii Tréjcy Swietej.
A zatem fakt historycznego zaistnienia wspolnoty chrystusowej wpisuje
sie dzi§ w protologie i powszechng ekonomi¢ zbawcza".

Z tego zalozenia wynikaja wazne wnioski, ktdre z plaszczyzny ekle-
zjologii apologetycznej — podkreslajacej fakt zatozenia Kosciofa przez Jezu-
sa Chrystusa, przenoszga akcent na plaszczyzne teologii ekonomiozbawcze;.
Stad Vaticanum II wigze wprost powolanie Kosciota z dzielem stwérczym
Boga w Trdjcy Swietej jedynego. I nie jest to nowatorskie ujecie, ale
zgodne z paradygmatem soborowej eklezjologii, w mysl ktérego nalezy
powraca¢ do tworczej teologii ojcéw Kosciota. Myslac dzi$ o poczatkach
Kosciota, siggamy do jego preegzystencji ,w boskim umysle i stworzeniu
$wiata” ze wzgledu na konieczno$¢ przygotowania miejsca dla zycia Ko-
$ciota w historii*®. Znaczaco to podkreglit §w. Klemens Aleksandryjski
(cyt. przez A. Czajeg), gdy ujal to w stowach: ,Jak wolg Boza jest czyn,
a tym czynem jest «$wiat», tak Jego intencja jest zbawienie cztowieka, i ta

16 M. Kowalczyk, Traktat o stworzeniu, s. 38-71.

17 W. Kasper, Sakrament jednosci. Eucharystia i Kosciél, thum. R. Zajaczkowski,
Kielce 2005, s. 94-96.

8 A. Czaja, Traktat o Kosciele, w: E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski (red.),
Dogmatyka, t. 2, Warszawa 2006, s. 366-377.

¥ Tamze, s. 366.

2 Tamze, s. 367.
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intencja nazywa si¢ Kosciotem”'. A zatem myslac kategoriami soborowej
nauki o Kosciele, mozemy w takim ujeciu méwi¢ o Kosciele stworzenia,
a nawet o proeklezjalnej naturze czlowieka, ktore sa swoista inwokacja
przygotowujacg ostatecznie w Chrystusie pelng odstone Jego wspdlnoty*.
Te swoistg praeklezjologie podkreslil juz sw. Pawel, gdy relacje pomiedzy
niewiasta (Ewa) i mezczyzng (Adamem) odnidst do zwigzku Chrystusa
i Ko$ciota (Ef 5,31-32). Pierwotna wspolnota osobowa stworzonych przez
Boga ludzi stata si¢ poczatkiem komunii Kosciota Chrystusowego®. Chcac
- w pewnym sensie ujac¢ catosciowo — proces powotywania Kosciota do
istnienia, idac za mysla A. Czai, widzimy: Ko$ciét przed prawem (Ecclesia
ante legem), Koscidt pod prawem (Ecclesia sub lege), Koscidt pod faska
(Ecclesia sub gratia)*. Ale za kazdym razem winni$émy te kolejne odstony
epok rodzgcego si¢ Kosciota widzie¢ w $wietle nieustannie dokonujacych
sie praepiklez, czy tez prapie¢dziesigtnic, ktdre za kazdym razem wigzaty
proces powolywania Koéciota najpierw z Tréjcg Swietg, a nastepnie Bozym
Synem i Duchem Swietym. ,W tym objawia swe dzialanie Duch Swiety
jako wspottworca i zasada zycia (dusza) Kosciota™.

Stad urzeczywistnienie boskiej komunii i ozywienie wspdlnoty
zgromadzonej w Chrystusie juz od swych prapoczatkéw zwigzane jest
z nieustannie dokonujaca si¢ kosmiczng epikleza, ktdra jest nieodzownym
elementem naszego wspoélnotowego trwania w Duchu. Przez udziat w Du-
chu Swietym dokonuje si¢ nieustanne obdarowywanie wspdlnoty Chry-
stusowej darami faski, aby ta duchowa Boza budowla wzrastala ,,ku Temu,
ktory jest Glowg — ku Chrystusowi” (por. Ef 4,15). To wlasnie pierwotne
doswiadczenie glebokiej komunii zycia wszystkich czlonkéw nowego ludu
Bozego w Chrystusie stalo si¢ fundamentem pézniejszej teologii Kosciota
w ujeciu Apostota Narodow. Stuzyly temu kategorie ciata Chrystusowe-
go i Glowy®. Kardynal Joseph Ratzinger w swojej teologii paschalnej

2 Sw. Klemens Aleksandryjski, Pedagogus, 1,6, cyt. za: KKK 760.

2 Jan Pawel II, Wierze w Kosciél jeden, swiety, powszechny i apostolski, Liberia
Editrice Vaticana Edizioni Aquila Bianca 1996, s. 26.

2 Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Sakrament, t. 4, Lublin
1999, s. 51.

2 A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 368-369.

» Tamze, s. 369.

% Jan Pawel II, Katechezy o Kosciele, Krakéw-Zabki 1999, s. 87-90.
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zaznacza wprost, iz przez zstgpienie Duch Swiety jednoczy i przeobraza
apostolow, ktérzy trwali na epiklektycznej modlitwie. Obdarza ich pelnig
Bozego zycia, a zatem konsekruje. Duch Chrystusa czyni ich wspdlnota
gotowa do misji gltoszenia Ewangelii o ukrzyzowanym i zmartwychwsta-
lym Synu Bozym. A wszystkie elementy tej pneumatycznej perspektywy,
wziete razem, tworza z apostolskiego grona nowe stworzenie, inaugurujace
swe nowe duchowe pierwociny w dniu Pie¢dziesigtnicy. Tajemnica ta do-
konata si¢ wlasnie za sprawg wyproszonego w epiklezie Ducha Swietego?.

Stad wolno za R.E. Rogowskim widzie¢ konsekwencje tej ko-
smicznej epiklezy przede wszystkim na dwdch plaszczyznach wiecznego
oddzialywania Ducha Bozego. Pierwsza z nich, nazywana z grecka ma-
kronaos, odnosi si¢ do zbawienia wspdlnoty Kosciota (por. 1 Kor 3,16).
Druga, nazywana mikronaos, dotyczy zbawienia konkretnego cztowieka
(por. 1 Kor 6,19). Obie tak chrystomorficznie wplywaja na cztowieka we
wspdlnocie Kosciota, iz upodabniajg ochrzczonych do Chrystusa - Glowy
Mistycznego Ciata. A wszystko w perspektywie jednoczacych zaslubin
Oblubienicy i boskiego Oblubierica w wieczno$ci®.

2. PARAKLETYCZNA TOZSAMOSC

A) METODA PNEUMAHAGIJNYCH ZNAMION

Roman E. Rogowski jest zdania, ze ujmujac tozsamos¢ Kosciota,
nalezy skupi¢ si¢ na trwaniu Kosciola zalozonego przez Chrystusa na
specyficznym fundamencie, jakim jest grono apostolskie*”. W spojrzeniu
tym dominuje przekonanie, ze tozsamo$¢ Kosciola jest elementem nie-
zwykle dynamicznym i formutluje si¢ w historii zbawienia, osiagajac rézny
poziom na poszczegdlnych etapach. Tak okreslong tozsamo$¢ wspdlnoty
chrystusowej mozna naukowo rozpoznawac, postugujac sie metoda zna-
mion i eklezjalnosci.

Pierwsza z nich, w klasycznych eklezjologiach formutowana wo-
kot czterech najbardziej podstawowych znamion, charakteryzuje nam

¥ J. Ratzinger, Droga Paschalna, ttum. W. Szymona, Krakéw 2001, s. 147.
# R.E. Rogowski, Tarasy swiatla, Wroctaw 1999, s. 136-137.
*» Tamze, s. 132.
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najistotniejsze cechy wspolnoty eklezjalnej. Wsrod tych znamion wyréz-
niamy: jednos¢, $wietos¢, powszechnos$¢ i apostolskos¢, znane z Credo
niceokonstantynopolitanskiego. I tak jedno$¢ nie moze by¢ pojmowana
jako dodatkowy przymiot, ale §cisle zwigzany z intencjg Chrystusa Pana,
ktory powotal do istnienia jeden Kosciol. W tym kontekscie jawi si¢ ona
jako przymiot specyficznie teologiczny®. Jednos¢ jest w tym wzgledzie
wiernoscig wobec woli boskiego Zalozyciela. Z jednosci tej woli wynika
jednos¢ wspdlnoty koscielnej. Najwyrazniej dokumentuje to znamig cha-
rakteryzujace Kosciol oraz ekonomia sakramentalna, a w szczegoélnosci
sakrament jednodci, jakim jest Eucharystia. W $wietle tak rozumianej
jednosci zauwazamy, ze kazda modlitwa epiklektyczna Kosciota jest jed-
noczesnie epikleza jednodci. I mimo iz funkcjonujg dzi$ rézne rozdarcia
chrzescijanstwa dotykajgce jednosci wspdlnoty eklezjalnej, w stowach
epiklezy Kosciol zawsze méwi jedno i jest jeden, jednosdcig ontyczna,
jaka nadal mu sam Jezus Chrystus, a ktéra ma swoje najgtebsze zrédlo
w jednosci Tréjcy Swietej*'. Boskie zrédlo jednosci nie zaklada automa-
tycznie, ze ludzki grzech nie jest w stanie naruszy¢ zadanej we wspolnocie
zbawienia jednosci. W tym kontekscie nalezy rozumie¢, iz jednos¢ — poza
wymiarem ontycznym - nie jest atrybutem danym raz na zawsze. Na
poziomach czysto ludzkich moze ulec znieksztalceniu lub naruszeniu,
ale na poziomie ontycznym nigdy nie zostanie zmgacona. Autentycz-
na, transcendentna jednos$¢ ludu Bozego realizuje si¢ w odrebnosciach,
a nawet w przeciwstawieniach. Zauwazy¢ to mozna w widzialnej struk-
turze Kosciota, gdzie istnieja wspolnoty lokalnych Kosciotéw, stanowiac
jednocze$nie jeden Kosciét Chrystusowy. Jeden Ko$ciét Chrystusa Pana
zawsze byl i jest jednoscia w réznorodnosci. Oczywiscie posrod wie-
kéw historii dopatrujemy si¢ dzi$§ roztamoéw, ktére nadwyrezaly lub na
plaszczyznie ludzkiej znieksztalcaly jedno$¢ zadang przez Zbawiciela, ale
teologia, bedaca stuzebnicg wiary, zawsze przypominala, iz ,Gdzie jest
grzech, tam zjawia si¢ wielo$¢, tam schizma, tam herezja, tam niezgoda.
Gdzie natomiast jest cnota, tam jednos¢, tam wspdlnota, ktéra sprawia, ze

* E Courth, P. Neuner, Podrecznik teologii dogmatycznej — Mariologia, Eklezjo-
logia, przel. W. Szymona, Krakow 1999, s. 352.

31 S. Pié-Ninot, Wierzy¢ w Kosciél: ,Wierze w Swiety Kosciét powszechny”, przel.
K. Stopa, Kielce 2004, s. 74.
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wszyscy wierzacy majg jedno cialo i jedng duszg™. Tak w sposéb dyna-
miczny pojmowana jednos¢ czyni Koscidt jednym organizmem, zgodnie
ze stowami $w. Pawla ,,Podobnie, jak jedno jest Cialo, cho¢ sklada sie
z wielu czlonkdéw, a wszystkie czlonki ciata, mimo ze sg liczne, stanowig
jedno ciato, tak tez jest i z Chrystusem” (1 Kor 12,12). Stad Duch Swiety,
stajac sie fundamentem jedno$ci wewnatrz wspdlnoty Kosciota, jest tez
wezwaniem do respektowania réznorodnosci*. Stad wolno nam ujmowac
te kwestie w stowach, iz jedno$¢ jest procesem, ktory zmierza do urzeczy-
wistnienia w zyciu wspolnoty eklezjalnej coraz pelniejszej komunii miedzy
czlonkami Kosciota oraz do coraz glebszego udzialu w idealnej komunii
Tréjcy Swietej. Najdobitniej dal temu wyraz §w. Augustyn, ktéry napisal:
»Komunia jednosci Kosciota [...] jest niejako dzielem Ducha Swietego,
w ktérym uczestnicza Ojciec i Syn, albowiem sam Duch jest w pewnym
sensie komunig Ojca i Syna [...]. Ojciec i Syn posiadaja Ducha Swietego
wspolnie, poniewaz Duch do obu nalezy”**. A $w. Cyprian dopowiada:
»tak oto caly Kosciol okazuje sig, jako lud zjednoczony jednoscig Ojca,
Syna i Ducha Swietego™®. W tym pneumahagijnym wymiarze jawi sie
jednos¢, jako staly element zycia wspdlnoty eklezjalnej, ktéry nie znosi
réznic, lecz w obliczu dynamicznej dziatalnosci Ducha Swietego sprawia,
iz nie s3 elementami dzielacymi, a wyrazajacymi réznorodnos$¢*. A zatem
jest jednos¢ przymiotem posiadajacym swoj fundament w transcendentnej
jednoéci Trojcy Swietej i jest jednos¢ zawsze aktualnym zadaniem, za ktére
wszyscy wspottworzacy wspolnote eklezjalng sa wspolodpowiedzialni”.
Dlatego miedzy innymi, idac tokiem rozumowania S. Pié-Ninot, wolno
nam przedstawiac¢ zycie wspolnoty eklezjalnej, jako ikone jednosci Trojcy
Swietej, albowiem caty Kosciot zjednoczony jednoscig Ojca, Syna i Ducha
Swietego jest wizerunkiem idealnej komunii oséb boskich w tonie Tréjcy?.

Orygenes, Homilie o ksiggach Izajasza i Ezechiela, przel. S. Kalinowski, Krakow
2000, s. 9.
3 Z.J. Kijas, Przebostwienie czlowieka i Swiata, Krakow 2002, s. 75-76.

3 Sw. Augustyn, Sermo 71,20,33, PL 38, 463-464.
3 Sw. Cyprian, De Dominica oratione, 23, PL 4, 553.
¢ R.E. Rogowski, Wicher i mysl, Katowice 1999, s. 123-124.
7 S. Ros, Teologia fundamentalna - eklezjologia, Tarnéw 2000, s. 168.
% S. Pié-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii, thum. T. Kukutka, Krakéw 2002,
s. 74-75.
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W takim ujeciu teologicznym jest ona nie unifikacjg (pewnego rodzaju
uniformizmem), lecz wolng jednomyslnoscia w sprawach budujacych
wspdlnote eklezjalng™®.

Kolejng w klasycznym katalogu znamion eklezjologicznych jest
swieto$¢. Y. Congar stwierdza, ze wlasnie to teologiczne znamie wspol-
noty Kosciota byto u poczatkéw jego istnienia gléwna, charakteryzujaca
wspolnote cecha®. A tacy mistrzowie teologii jak Karl Rahner i Hans Urs
von Balthasar twierdzili w swoich ujeciach eklezjologicznych, iz Ko$ciét
jest niezachwianie $wiety*'. Tak ujmowana $wigto$¢ znalazla swoje miejsce
w magisterium Vaticanum II, ktéry w Konstytucji dogmatycznej o Ko-
$ciele zaznacza: ,,Swiety Lud Bozy ma udzial takze w proroczej funkcji
Chrystusa, szerzac zywe o Nim $wiadectwo przede wszystkim przez zycie
wiary i milosci i skladajac Bogu ofiare chwaly, owoc warg wyznajacych
imie¢ Jego” (por. Hbr 13,15). Ogot wiernych, majacych namaszczenie od
Swietego (por. 1] 2,20 i 27), nie moze zbladzi¢ w wierze i te szczegdlng
swoja wlasciwos¢ ujawnia przez nadprzyrodzony zmyst wiary catego ludu,
gdy «poczynajac od biskupdéw az po ostatniego z wiernych $wieckich»
ujawnia on swa powszechng zgodno$¢ w sprawach wiary i obyczajow.
Albowiem dzigki owemu zmystowi wiary, wzbudzanemu i podtrzymywa-
nemu przez Ducha prawdy, Lud Bozy pod przewodem s$wigtego urzedu
nauczycielskiego - za ktérym idac, juz nie ludzkie, lecz prawdziwie Boze
przyjmuje stowo (por. 1 Tes 2,13) — niezachwianie trwa «przy wierze raz
podanej $wietym» (por. Jd 3), wnika w nig glebiej z pomocy stusznego
osadu i w sposéb pelniejszy stosuje ja w zyciu” (KK 12). A esencjalny
wykwit nauki soborowej powtérzy: ,Koscidt [...] uznawany jest przez
wiare za niezachwianie $wiety. Albowiem Chrystus, Syn Bozy, ktéry wraz
z Ojcem i Duchem Swietym doznaje czci, jako «sam jeden Swiety», umi-
fowal Koscidl, jako Oblubienice swoja, siebie samego zan wydajac, aby
go uswieci¢; zlaczyl go tez ze sobag, jako cialo swoje i hojnie obdarzyt
darem Ducha Swietego na chwale Bozg. Koéciol jest wiec $wietym ludem

* F A. Sullivan, Duch Swigty zasadg jednosci Kosciota, ,Communio” 8(1988),
s. 10-14.

Y. Congar, LEglise de Saint Augustin a lepoque moderne, Paris 1970, s. 123.

41 K. Rahner, Chiesa di peccatori e la Chiesa peccatrice nei decreti del Vaticano I,
w: Nuovi Saggi I, Roma 1968, s. 415-478; H.U. von Balthasar, Casta meretrix, w: Sponsa
Verbi, Brescia 1969, s. 189-283.
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Bozym, a jego czlonkowie sg nazywani swietymi” (KKK 823). W takim
ujeciu jawi nam sie $wieto$¢ wspolnoty zbawienia jako element ontolo-
giczny, poniewaz jego Zalozyciel zwigzal si¢ z Kosciolem tak realnie, ze
najglebiej ten zwigzek wyraza ekonomia sakramentalna. Wszedzie tam,
gdzie posréd ludu Bozego otwiera si¢ Zrédia sakramentalne, promieniuje
jednocze$nie czysta swietos¢ Boga udzielajacego sie swojemu Kosciotowi.
Swietos¢, ktdra przenika wszystkie cztonki mistycznego Ciata Chrystusa®.
Dlatego gloszac ,,$wietos¢ Kosciota”, wspdlnota zbawienia dodaje zawsze
»grzesznych ludzi”

Nieodzownym znamieniem wspdlnoty eklezjalnej jest takze ,,po-
wszechno$¢” W tym charakterystycznym wymiarze jawi sie nam Ko$ciot
jako bezposredni depozytariusz przestrzeni, czasu i zasad ofiarowanych
nam w Chrystusie ku zbawieniu oraz nauczyciel prawd wiary*. Zna-
mienne jest w tym wzgledzie $wiadectwo §w. Ignacego z Antiochii, ktory
mawial: ,,gdzie pojawi si¢ biskup, tam niech bedzie wspoélnota, tak jak
gdzie jest Chrystus Jezus, tam i Ko$cidt powszechny”*. Stwierdzenie
to przypomina nieustannie, ze powszechnos¢ Kosciota jest zlaczona
niezmiennie z gloszeniem przez jego czlonkéw nauki chrystusowej,
z tajemnicg ustanowionych przez Zbawiciela sakramentéw oraz droga
powolujaca wszystkich chrzescijan do $wigtosci®. Nalezy w tym miejscu
zaznaczy¢, ze spogladajac na historyczny rozwdj teologii powszechnosci
Kosciota, z tatwoscig zauwazy¢ mozemy, iz w czasie, gdy inne koscioty
lokalne dokonywaly modyfikacji w rozumieniu tego znamienia, Ko-
$ciol rzymski uwypuklal jego pierwotny charakter*. Na Zachodzie po
raz pierwszy zastosowane w Symbolu Nicetasa z Remezjany, nastepnie
w Galii i Hiszpanii. Na Wschodzie znamie¢ zawiera si¢ we wszystkich
symbolach orientalnych?”. Chociaz termin ujety zostal w Credo okolo

2 S. Nagy, Chrystus w Kosciele, Wroctaw 1982, s. 269.

# H. U. von Balthasar, Catholica — wierze w Koscioél powszechny, ttum. W. Szy-
mona, Poznan 1998, s. 17.

* J. Rius-Camps, The four authentic letters of Ignatius, the Martyr, w: J. Rius-
-Camps (red.), Orientalia Christiana Analecta, t. 2, Roma 1980, s. 45-186.

Y. Congar, Koscidt jaki kocham, ttum. A. Ziernicki, Krakéw 1997, s. 162.

* S. Nagy, Chrystus w Kosciele, s. 288.

4 R. Knapinski, Symbol Apostolski w nauczaniu i sztuce Kosciota, Lublin
1997, s. 96.



Kosciot Katedra Ducha Swietego i jego parakletyczna tozsamos¢ — szkice...

IV wieku, to wielokrotnie préobowano zredukowaé go tylko do aspektu
sakramentalnego i jakosciowego (np. donatysci). Wspoélnota eklezjalna
jest powszechna, nie powszechno$cig numeryczng, ilosciows, lecz dlate-
go, Ze W gruncie rzeczy ciagle jest ta sama od momentu pneumahagijnie
zainaugurowanej dzialalnosci*®. W tym wymiarze, za A. Czaja, mozemy
postuzy¢ si¢ rozréznieniem, w mysl ktorego Koscidt jest powszechny
powszechno$cig tzw. zewnetrzna, z drugiej, powszechno$cig wewnetrzna.
W pierwszorzednym ujeciu chodzi o uswiadomienie sobie, iz wspélnota
zbawienia jest z ustanowienia Bozego postana do wszystkich ludzi, by
objac¢ czasy i kultury. Z drugiej strony, rozumiana wewnetrznie, jest ona
naznaczona powszechnoscia wewnetrzng, czyli nadprzyrodzonego upo-
sazenia w zbawcze $rodki faski i prawdy®. ,Od dnia Pie¢dziesigtnicy az
do dnia Paruzji Kos$ciol jest zawsze i wszedzie powszechny, poniewaz jest
w nim obecny Chrystus (por. KKK 830), ktéry zmartwychwstat i panuje
razem z Ojcem i Duchem Swigtym”. To Zbawiciel w Ko$ciele jest zro-
dfem, pelnig, $wiatlem, prawda, Zyciem, dynamika ogarniajaca wszystko.
Z tego teologicznego rozumienia powszechnosci wynika zasada, ze nawet
w sytuacji, gdyby niewielka, minimalna wspoélnota koscielna gromadzila
sie na jakim$ miejscu, ze wzgledu na obecnos¢ posréd Kosciota samego
Chrystusa, jawi nam si¢ jako wspolnota przynalezaca do powszechnej
(KKK 832).

Czwartym z kolei klasycznym znamieniem Kosciola jest jego apo-
stolsko$¢. Najstarsze dziela patrystyczne to eklezjologiczne znamie ge-
nealogicznie tacza z gronem apostolskim oraz ze zrédtem prawowiernej
nauki o Chrystusie®. W tym $wietle jawi si¢ apostolskos¢ ludu Bozego
Nowego Przymierza jako poslanie do $wiata, by zwiastowa¢ Jego Ewan-
gelie. Z tego tez powodu apostolsko$¢ jest przynalezna do istoty Kosciota.
A. Czaja w swojej eklezjologii zwraca uwage na trzy poziomy apostolsko-
$ci: genezy (pochodzenia), nauki wiary, sukcesji’>. W pierwszym znacze-
niu podkresla pochodzenie apostolskosci bezposrednio od apostolskiego

% A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 464-468.
¥ Tamze, s. 646.

0 Tamze.

! R. Trevijano, Apostolica, w: A. Di Berardino, Nuovo Dizionario Patristico e di
Antichita Cristiana, t. 1, Roma 2010, s. 294-295.

2 A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 468-469.
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grona. W drugim zauwaza, ze zawsze wszelka odnowa, reforma, zaczyna
sie w Kosciele od ponownego siegniecia do zrédla, jakim jest nauka apo-
stoléw. Po trzecie, rozumie jg jako kontynuacj¢ w ustanowionych przez
apostolow uczniach, ktérzy przekazujg powierzone im postannictwo swo-
im nastepcom. Ten przekaz sprawia, ze Ko$ciol - mimo uptywu wiekow
- jest nieprzerwanie nauczany i prowadzony $wiadectwem apostotow,
dzieki tym, ktérzy otrzymali od nich misje¢ pasterska™. Z apostolskoscia
ujmowang w ten sposdb zwigzany jest integralnie przywilej nieomylno-
$ci w sprawach wiary i moralnosci. Zasada tego typu nieomylnosci jest
epiklektyczna obecno$¢ Ducha Swietego we wspélnocie apostolskiego
Kosciota. Ta pneumahagijna obecno$¢ pomaga Kosciolowi odczytywac
boskie Objawienie, zgodnie z Tradycja przypominang i nauczang przez
Vaticanum 1I. ,Tradycja ta, wywodzaca si¢ od Apostoldw, rozwija sie
w Kosciele pod opiekg Ducha Swietego. Wzrasta bowiem zrozumienie
tak rzeczy, jak stéw przekazywanych, juz to dzigki kontemplacji oraz do-
ciekaniu wiernych, ktérzy je rozwazaja w sercu swoim (por. £k 2,191 51),
juz tez dzigki glebokiemu, do$wiadczalnemu pojmowaniu spraw ducho-
wych, juz znowu dzieki nauczaniu tych, ktérzy wraz z sukcesja biskupia
otrzymali niezawodny charyzmat prawdy. Albowiem Koscidt z biegiem
wiekow dazy stale do pelni prawdy Bozej, az wypelnia si¢ w nim stowa
Boze” (KO 8). W tym kontekscie jasniej wida¢, jak apostolskos¢ i ztaczony
z nig profetyzm Kosciola nieustannie rozwijaja $wiadomos¢ eklezjologicz-
ng wspolnoty nowego ludu Bozego. Apostolskos¢ jest obecnoscia Ducha
Panskiego z nami, jako rodzing zbawienia; a profetyzm jest obecnoscia
Ducha Parakleta w nas. Jezeli apostolsko$¢ zapewnia wspdlnocie eklezjal-
nej wiernos¢ Duchowi Prawdy Chrystusa, to profetyzm porywa ja ciagle
do przodu w szukaniu nowych interpretacji Bozego Stowa i nowych
wcielen tych interpretacji w zycie™.

B) METODA EKLEZJOLOGICZNEGO OPISU
Na pierwszym planie winni$my zwrdci¢ uwage na fakt, ze wspol-

nota eklezjalna rozwija si¢ w sposob nieprzerwany przez wszystkie lata

> Tamze, s. 469-470.
** R.E. Rogowski, Wicher i mysl, s. 63.
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swego istnienia, obejmujac ewangelizacyjna postuga caly swiat>. To wazny
sygnal, ktéry przypomina, ze proces ten dokonuje si¢ dzieki nieustanne-
mu oddzialywaniu Ducha Swietego, ktéry oswiecajac grono apostolskie
juz u poczatkéw inauguracji Kosciola, dzigki ekonomii sakramentalnej
coraz szerzej stanowil inspiracje dla dziatalno$ci misyjnej*. Mimo stabych
ludzkich sil nieliczny apostolski Kosciol skutecznie pokonywatl bariery
kulturowe, rasowe, etniczne czy polityczne, przenikajac z oredziem Ewan-
gelii Chrystusowej oraz $wiadectwem Zywej wiary pierwszych chrzesci-
jan. Znamienne jest, Ze ta nowa wspdlnota eklezjalna objeta wszystkie
warstwy spoleczne i cywilizacyjne. Tertulian juz pod koniec II wieku
chrzescijanstwa stwierdzal z wielka odwaga, jak na czas zaangazowania
tego procesu: ,Wczorajsi jestesmy, a zapelniliémy wszystko, co wasze,
miasta, wyspy, zamki, samorzady, rynki, nawet obozy wojskowe, patac
cesarski, senat, forum, same tylko $wigtynie wam zostawiliémy™’. Te jakze
$miale stowa dobitnie §wiadcza o ewangelizacyjnej wilasciwie ekspansji
wspolnoty Ko$ciota Chrystusowego, ktéra napelniona Duchem Swigtym
niosta Chrystusa mimo przes§ladowan, niezrozumienia, przeszkod. Patrzac
na historyczny rozwdj wspolnoty chrystusowej oraz na zycie pierwszych
swiadkow rodzacego sie chrzescijanstwa, nalezy us§wiadomic sobie, iz ta
wspdlnota, z pozoru watla staboscig swoich cztonkéw, jawita sie mocna
dynamikg Ducha Swietego. Zainaugurowany w dniu Pieédziesigtnicy
Paschalnej pneumatyczny rozwdj Kosciofa stal si¢ zainicjowaniem ciagle
powtarzajacych si¢ piecdziesiatnic, ktére moca modlitwy epiklektycznej
promujg, umacniajg, ubogacaja i przekazuja oredzie zbawienia®.
Drugim elementem metody eklezjalnej jest narastajaca i dynamicz-
na w spofecznoséci Kosciola swiadomos¢ wspolnoty (communio)®. Jest
to $wiadectwo ponadnaturalnego charakteru wspolnoty Chrystusowe;.
Kosciol, przez wieki przenikany strumieniami Ducha Panskiego, potrafit
pokona¢ wszelkie podzialy spoleczne, geograficzne, polityczne, kulturowe

> M. Rusecki (red.), Leksykon teologii fundamentalnej, Lublin-Krakow
2002, s. 1257.

¢ A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 312-318.

*7 Tertulian, Apologeticus, 37, thum. W. Turek, Krakow 1999, s. 42-153.

58 R. Laurentin, Nieznany Duch Swigty, s. 172-173.

¥ Y. Congar, Prawdziwa i falszywa reforma w Kosciele, thum. A. Ziernicki, Kra-

kow 2001, s. 273.
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i sprowadzi¢ lub dokladniej wlaczy¢ je w swa duchowg jednos¢ w rézno-
rodnosci, stanowigca teandryczng jednos¢. Wspdlnota Kosciota potrafita
przez wieki nie tylko wyodrebni¢ cenne i budujace w innych kulturach
wartodci, ale je przeorientowa¢ w $wietle objawienia judeochrzedcijan-
skiego i wlaczy¢ w dzielo ewangelizacji. Stad Kosciot katolicki posiada
wyjatkowa jedno$¢ wiary, etyki, ofiary, modlitwy, prawa. Dzieki mocy
i sile, jaka daje nieustannie przyzywany Duch Bozy, Koscidt z jednej strony
uczestniczy w przemianach zachodzacych w $wiecie, a z drugiej nie zmie-
nia swojej istoty, nie narusza swojej tozsamosci, stanowigc zawsze znak
i narzedzie autentycznego zjednoczenia czlowieka z Bogiem®. Tego typu
historyczna jednos¢, ciaglos¢, powszechnos¢ jest niemozliwa do wytlu-
maczenia w sposob tylko ludzki i naturalny, wszystkie bowiem elementy
zycia spolecznego czlowieka zmieniajg si¢ i ulegajg przemianom, a Kosciot
trwa w swej teandrycznej niezmiennosci oraz profetycznej nowosci. I na-
wet gdy wspdlnota eklezjalna dotknieta byla pewnym ,zapaleniem” lub
»chorobg’, to sam Duch Swiety za kazdym razem wzbudzat odpowiednie
»antidotum’, zdolne doprowadzi¢ do duchowej réwnowagi potrzebnej ku
kontynuacji zbawczego dziefa zleconego przez Chrystusa®'.

Z dynamicznym Zyciem narastajacej $wiadomosci wspolnoty Ko-
$ciofa zlaczona jest tres¢ powolania, jakim Bdég obdarza swoje dzieci,
a ktore nazwaé mozemy w jezyku soborowej odnowy powszechnym po-
wolaniem do $wietosci. Sakramentalna szkola chrzescijanskiej duchowosci,
wsparta swiadectwem ojcow Kosciola oraz calym bogactwem Tradycji,
stala si¢ wychowawczynig pokolen wierzacych, ktérzy zawsze tworzyli
z wspoélnoty zbawienia $wiety Kosciol grzesznych ludzi. Taka szkota
uksztaltowala zupelnie obce wczeéniej postawy, ktore nazwaé mozemy:
ofiarnym cierpieniem, bezinteresowna stuzba, religijnym dziewictwem,
duchowg czystoscig. Tak uksztalttowany chrzescijanski efos §wietosci stat
sie najczytelniejsza Ewangelia przettumaczong nie na jezyk danego naro-
du czy regionu $wiata, ale na najbardziej powszechny jezyk $wiadectwa
i fascynacji Bogiem objawiony w Jezusie Chrystusie. Ojcowie Kosciola
mawiali, ze kazdy meczennik (martyr), swiadek Chrystusa, zawsze co$

% Sobor Watykanski II, Lumen gentium, nr 1.
S B. Stubenrauch, Pneumatologia - Traktat o Duchu Swigtym, przel. P. Lisak,
Krakow 1999, s. 260.
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przegrywal w optyce $wiata, ale bezsprzecznie wygrywal o wiele wigcej
dla wspoélnoty Kosciota, stanowigc zywa Ewangelie®.

Ostatnim elementem parakletycznej tozsamosci Kosciota jest nie-
ustannie odnawiajace si¢ sakramentalne Zrédto faski i charyzmatéw. Moz-
na dzi§ powiedzie¢, postugujac si¢ teologicznym jezykiem R. Laurentina,
ze sakramenty budujace Koscidl sa jednoczesnie matymi pigc¢dziesigtnica-
mi, ktore na sposob epiklektyczny przedtuzaja w zyciu wspolnoty nowego
ludu Bozego te inaugurujaca zycie Ko$ciota Pigédziesigtnice Paschalng®.
W skromnych, dajacych si¢ doswiadcza¢ zmystami znakach, dokonuje si¢
niewidzialne obdarowanie czlowieka®. Stad wolno nam méwic¢ o pneuma-
tycznej sakramentalnej plodnosci Kosciota, ktory poprzez sakramentalne
zrodlo nieustannie obdarowuje ochrzczonych we wspdlnocie zbawienia
koniecznymi dla urzeczywistniania chrzescijanskiego powotania chary-
zmatycznymi darami. Ale sakramentalne pie¢dziesigtnice dynamizuja tak-
ze wspolnote eklezjalng do nieustannego gloszenia Ewangelii Chrystusa,
ktorej percepcja sprawdza si¢ w podejmowanych dzietach mitosierdzia
chrzescijaniskiego wzgledem bliznich®. Samarytanskich bowiem dziet
Kosciola nie sposob oderwac¢ od gloszonej Ewangelii, sakramentalnych
zrodel i bogactwa faski z nich wyplywajacych®.

Tak okreslona parakletyczna tozsamos$¢ wspolnoty Kosciola trwa
w istnieniu nowego ludu Bozego. Jej trwalos¢ bierze swoje poczatki
z wydarzenia Zeslania Ducha Swietego w dniu Pieédziesigtnicy Pas-
chalnej, a kontynuacje w ksztaltowaniu si¢ pewnego rodzaju nowego
universum, ktore otworzylo t¢ wspolnote na inne narody, jezyki, kultury.
To nowe powolanie Chrystusowego Kosciota kaze uczniom identyfiko-
wac idee ludu wybranego, z nowym juz ewangelicznym Izraelem. Dzigki
plynacej z chrystusowego oredzia chrzescijanskiej solidarnodci ztamane
zostaly wszelkie bariery spoteczne, narodowos$ciowe, religijne, polityczne.
Wszystkie elementy przyczynily si¢ do zbudowania nowej wspdlnoty,

62 Cz.S. Bartnik, Duch Swigty a hamartologia, w: Jan Pawel II, Dominum et
vivificantem. Tekst i komentarze, s. 161-171.

6 R. Laurentin, dz. cyt., s. 408-437.

¢ R.E. Rogowski, Swiatfos¢ i tajemnica, Katowice 1986, s. 221.

% A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 374-375.

% G. Lohfink, Der ursprung der christlichen Taufe, ,,Theologische Quartalschrift*
156(1976), s. 35-54.
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posiadajacej jedna pneumatyczng dusze, uposazonej przez Chrystusa
w charyzmatyczne dary taski, dzigki ktérym Ewangelia stala si¢ zaczynem
przemieniajacym $wiat®.

3. PNEUMATYCZNO-ESCHATYCZNE SPEENIENIE

Pneumahagijna eklezjologia znajduje swoje spetnienie w celu osta-
tecznym pielgrzymujacego ludu Bozego, jakim jest zjednoczenie z Oj-
cem®. Soborowe magisterium naucza, ze ,,Zlaczeni zatem z Chrystusem
w Kodciele i naznaczeni Duchem Swietym, «ktory jest zadatkiem dzie-
dzictwa naszego» (Ef 1,14), nazywamy sie prawdziwie i jesteSmy synami
Bozymi (por. 1] 3,1), ale jeszcze nie ukazali$my si¢ z Chrystusem w chwa-
le (por. Kol 3,4), w ktorej bedziemy podobni Bogu, poniewaz ujrzymy
Go, jakim jest (por 1] 3,2)%. Totez «poki przebywamy w ciele, tulamy
sie daleko od Pana» (2 Kor 5,6) i majac pierwiastki Ducha we wnetrzu
naszym wzdychamy (por. Rz 8,23) i pragniemy by¢ z Chrystusem (por.
Flp 1,23)” (KK 48). Nastawienie chrze$cijanskiej duchowosci, by poste-
powaé w nowosci ducha chrystusowego, widzac ostateczng — eschatyczna
perspektywe spotkania z Bogiem, stalo si¢ naturalnym ukierunkowaniem
wszelkich dazen wspolnoty eklezjastycznej”. Dlatego Koscidt nieustannie
wychowuje wierzacych, by pojmowali stan pielgrzymowania wszystkich
uczniéw Panskich jako przejsciowy, zmierzajacy do osiagniecia boskiej
chwaly zbawionych. Jest to szczegdlny status vocationis, ktéry usensow-
nia istote chrzescijanskiego pielgrzymowania przez zycie”'. Uczniowie
Chrystusa wszystkich czaséw majg nieustannie udzielanego im Ducha

¢ A. Grillmeier, Kommentar zu Lumen gentium, w: Lexikon fiir Theologie und
Kirche, Freiburg 1966, kol. 176-209.

¢ J. Ratzinger, Eschatologie und Utopie, ,Internationale Katholische Zeitschrift”
6(1977), s. 97-110.

% T. Boboj¢, Antycypacja dobr przysztych w Kosciele pielgrzymujgcym w swie-
tle polskich komentarzy dokumentéw Soboru Watykanskiego 1I, w: S.C. Napiorkowski,
A. Faszczowa (red.), Duch Swiety, Koscidt, czlowiek, s. 301-305.

0 A. Skowronek, Eschatologiczny wymiar teologii a eschatologia, AK 98(1982)
z. 1, s. 5-6.

' B. Sesbotie, Czlowiek i jego zbawienie, thum. P. Rak, Krakoéw 2001, s. 401.



Kosciot Katedra Ducha Swietego i jego parakletyczna tozsamos¢ — szkice...

Bozego, ktorego moca wspdlnota nowego ludu Bozego zrasta si¢ i zespala
pomiedzy sobag w Chrystusie (por. KK 49). Pozwalalo to wielu pokole-
niom chrzesdcijan patrze¢ z nadzieja na eschatyczne spetnienie wszystkich
i wszystkiego w Bogu’?. Wiara ta ukuwata nadzieje, w mysl ktérej nalezato
widzie¢ zycie czlowieka dalej niz ludzka $mier¢”. Fakt zmartwychwstania
Jezusa, Mesjasza, od samych poczatkéw zycia Kosciota uwazano za zapo-
wiedz zmartwychwstania wszystkich wierzacych zmarlych, ktorzy zasneli
z nadzieja powtérnego z Nim spotkania™. Dlatego B. Sesboiie stwierdza:
»Podczas, gdy jeste$my jeszcze w drodze, sam Koscidl nosi obraz $wiata,
ktéry przemija, nawet jesli uwypukla on fakt, ze w Jezusie Chrystusie
oczekiwane przez nas odnowienie juz si¢ rozpoczelo. Tenze Kosciot
osiggnie swa pelnie podczas ostatniego przyjscia Chrystusa. Tymczasem
postawa chrzescijanina jest postawg czujnosci, nie zna bowiem ani dnia,
ani godziny przybycia Pana™”. Stad nalezy dzi$ patrze¢ na istote czlowieka
nie w sposéb statyczny, ale bardzo dynamiczny. W $mierci biologicznej
umiera w czlowieku natura ludzka, ale nieustannie uswigcany Duchem
Pocieszycielem w ziemskiej pielgrzymce i to od sakramentu chrztu $w.
pierwiastek duchowy’®, dodajmy, posiadajacy swiadomo$¢ trwania, a na-
zywany dusza, egzystuje nadal po przekroczeniu furty $mierci, oczekujac
na swoje ostateczne oczyszczenie i zjednoczenie z Bogiem w chwale Jego
Syna”. W ujeciu tym dominuje przekonanie, ze Kosciét wychodzacy do
$wiata w dniu Piecdziesigtnicy jest wspolnota nierozdzielng i w zyciu,
i w $mierci z Duchem Pocieszycielem’. To wtasnie boski Pocieszyciel
nieustannie obdarza wspdlnote eklezjalng swoimi pneumatycznymi da-
rami, tworzac z tego organizmu jedno$¢, ale i u§wiadamiajac wszystkim

72 H. U. Von Balthasar, Czy wolno miec¢ nadzieje, ze wszyscy bedg zbawieni, tham.
S. Budzik, Tarnéw 1998, s. 39-68.

7 1. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, Krakow 1975, s. 299.

™ L. Scheffczyk, Zmartwychwstanie Jezusa. Fundamentalna prawda wiary, ,,Com-
munio” 5(1985), nr 2, s. 19.

7> B. Sesbotie, Czlowiek i jego zbawienie, s. 404.

¢ G. Greshake, J. Kremer, Resurrectio mortuorum. Zum Theologischen Verstind-
nis der leiblichen Auferstehung, Darmstadt 1988, s. 47-126; por. M. Kehl, Eschatologie,
Wiirzburg 1988, s. 33-69.

77 Tamze, s. 408.

78 A. Dalbesio, Duch Swigty w Nowym Testamencie, w Kosciele, w zyciu chrzesci-
janskim, ttum. K. Madel, Krakéw 2001, s. 70.
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noszacym znamie chrztu, ze Zielone Swieta w Jerozolimie zapoczatkowaly
w Kosciele pierwsza czes$¢ tej drogi, ktora dla nas wszystkich zamierzyl
Pan wiekow, a ktéra ostatecznie dopelni si¢ w zjednoczeniu z Bogiem
w Tréjcy Swietej jedynym”. Dar Parakleta udzielony wspélnocie apostol-
skiej byt i nadal jest fundamentalny dla chrzescijaniskiego zycia, przemie-
nia je bowiem ontycznie i ukierunkowuje na zycie wieczne we wspoélnocie
z Bogiem, na podobienstwo bliskiego satelity®. Dlatego dla autora ksiggi
Dziejéow Apostolskich eschatyczny Dar Ducha Bozego jest znakiem naro-
dzin nowego ludu Bozego, ludu mesjanskiego. Dla $w. Lukasza, autora
charyzmatycznego i kipigcego optymizmem wyniku zwyciestw pierwotnej
apostolskiej ewangelizacji, Wieczernik staje si¢ nowym Synajem, na kto-
rym Bog oglasza swoje nowe i wieczne Przymierze. Aktami tego nowego
Przymierza sg zbawcze wydarzenia paschalne Jezusa Chrystusa, Syna
Bozego, ale oznaka jego zawarcia jest Dar Ducha Panskiego udzielony
wspolnocie Kosciota.

Chrystus Pan, wypelniajac wole Ojca do konca i posytajac do
wspolnoty eklezjalnej Dar Ducha Swietego, powierza mu misje nowego,
innego niz dotad, udzielania si¢ mlodemu Kosciolowi. Ten specyficzny,
nowy poczatek odnosi nasza mysl do poczatku pierwotnego w stworzeniu
$wiata i cztowieka. Duch Jahwe wspotstwarzajacy w jednosci Osob boskich
dzieo stworzenia $wiata jest wspolstwdércg w akcie nowego stworzenia
nowej ludzkiej wspdlnoty Kosciota®'. To wlasnie dzieki Duchowi Panskie-
mu i czlowiek, i $wiat, i Koséciol przyblizaja si¢ do swojego ostatecznego
przeznaczenia w Eschatonie®”. Dlatego ,,z radoscig us§wiadamiamy sobie
coraz lepiej, ze w postudze, jaka Koscidl wypelnia w dziejach zbawienia,
wpisanych w dzieje ludzkosci, jest obecny i dziala Duch Swiety, ktéry

7 A. Czaja, «Jedna Osoba w wielu osobach». Pneumatologia eklezjologiczna
Heriberta Miihlena, w: S.C. Napiérkowski, A. Faszczowa (red.), Duch Swigty, Koscidt,
cztowiek, s. 860-879.

8 'W. Bielski, Pneumatologiczna interpretacja Kosciola w swietle pierwszego
dokumentu z Malines, w: S.C. Napiérkowski, A. Faszczowa (red.), Duch Swiety, Koscidt,
cztowiek, s. 829-841.

81 J. Finkenzeller, Podrecznik teologii dogmatycznej — eschatologia, ttum. W. Szy-
mona, Krakéw 1995, s. 228.

82 J. Ratzinger, ,Oczekuje wskrzeszenia umarlych”, ,W drodze” 4(1976) nr 4,
s. 12-17.
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ziemskie pielgrzymowanie cztowieka przenika tchnieniem Zycia wiecznego
i kieruje cale stworzenie - cale dzieje — do ostatecznego kresu w nieskon-
czonosci Boga” (DV 65). W tonach encykliki o Pocieszycielu czujemy
cieplo radosci i optymizmu, wynikajace z eschatycznego objawienia celu
wiecznego czlowieka i wspdlnoty Kosciota®. Poglad ten wpisany jest
w nurty eschatologii proroczej*. To prawda, ze w ujeciu takim nie ma
miejsca na realizm zfa, przez co jest zbyt oderwane od uj¢¢ biblijnych,
jednak przez swa nowatorskos$¢ stanowi powazny krok w budowaniu
wspolczesnej refleksji eschatologicznej®. Cytowany przez nas wczesniej
B. Sesboiie, na podstawie wtasnie tak uksztaltowanej eschatologii, mogt
stwierdzi¢ z przekonaniem, iz ,,zbawienie juz si¢ dokonalo, Duch Bozy
juz zostal dany, a sakramenty istnieja po to, by umozliwi¢ ludziom zycie
zyciem wiecznym”. Dlatego czlowiek wiary we wspolnocie Kosciota to
czlowiek nadprzyrodzonej nadziei®. Cale bowiem zycie $wiadka chrystu-
sowego ukierunkowane jest na przyszios¢. I w tej wlasnie nadziei oczeku-
jemy objawienia tego eschatycznego i wiecznego akordu. ,,Jezus Chrystus
przez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie okreslit w niepowtarzalny sposéb
ostateczny kres dziejow czlowieka i $wiata. Rzeczywistoscig ostateczna
czlowieka nie jest co$, lecz sam Bog w Jezusie Chrystusie. Sam Boég bedzie
nie tylko naszym miejscem po $mierci, ale réwniez naszym ostatecznym
spetnieniem™®. Idac tym tokiem teologicznego rozumowania, wlasnie
dlatego mozliwe w ogdle stalo sie zmartwychwstanie uczniéw Chrystusa®.
Centrum wydarzen paschalnych nie jest jakim§ aktem uprzedzajacym
zmartwychwstanie czlowieka, ale w ogdle w cudowny sposob uczynito
je mozliwym!®® Czlowiek w calej swej cielesno-duchowej strukturze nie-

8 A. Nossol, Postulaty teologicznego uprawiania eschatologii, AK 98(1982) z.1,
s. 38-39.

¥ 'W. Kasper, Rzeczywistos¢ wiary, przel. J. Piesiewicz, Warszawa 1979, s. 149.

% R.E. Rogowski, Swiatlos¢ i tajemnica, s. 371.

% B. Sesbotie, Zmartwychwstanie i Zycie. Krotki traktat o rzeczach ostatecznych,
przel. M. Zeratiska, Poznan 2002, s. 16.

8 ]. Ratzinger, Nadzieja, ,Communio” 4(1984), nr 4, s. 4.

8 'W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od eschatologii leku do
eschatologii nadziei, Warszawa 1989, s. 10.

% Y. Congar, Trzeciego dnia zmartwychwstat, W drodze” 4(1976), nr 4, s. 5-10.

% W. Kasper, Nadzieje na ostateczne przyjscie w chwale, ,Communio” 7(1987),
nr 2, s. 32-45.
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ublaganie podlega koniecznosci $mierci. Ale cudowne zmartwychwstanie
Bozego Syna pozwolilo ludzkosci spojrze¢ dalej niz $mieré, pozwolilo
w $mierci ujrze¢ brame, a nawet nowe narodziny ku Zyciu wiecznemu
we wspolnocie z Bogiem®'. Jest to tak wielka tajemnica wiary, Ze mozna
ja jedynie czci¢ w milczeniu®”. W takim ujeciu eschatologia jawi sie jako
wybitna teologia o Chrystusie i cztowieku, ktéry przez Niego, z Nim
i w Nim, wraz z cala wspdlnota Kosciota zmierza ku ostatecznemu wy-
pelnieniu®. Stad fakt zmartwychwstania i uwielbienia Bozego Syna oraz
nadzieja na zmartwychwstanie i uwielbienie czlowieka winny stanowic¢
samo centrum teologicznych wypowiedzi Ko$ciota. Eschatologia nie jest
zbiorem wypowiedzi wspolnoty zbawienia o tym, co dokona si¢ po $mier-
ci, ale winna ukazywa¢ Tego, ktory jest spelnieniem najglebszych ludzkich
nadziei; tego, ktory jest najpigkniejszym spelnieniem catej ludzkiej egzy-
stencji®. Wraz z wydarzeniem zmartwychwstania Chrystusa rozpoczely
sie czasy ostateczne, czasy eschatyczne. I w tym trwajacym juz eonie Jezus
zmartwychwstaty i uwielbiony wychodzi naprzeciw cztowiekowi ze swoja
taska; wychodzi, postugujac sie darem Ducha Swietego. Historia wspélno-
ty eklezjalnej zyjacej w Eschatonie winna wlasciwie tworzy¢ z czltowieka
wierzgcego z jednej strony: homo eschaticus, a z drugiej: homo pneuma-
ticus; czekajac z nadzieja na ostateczne wypelnienie Bozych obietnic,
cztowiek winien by¢ $wiadkiem Chrystusa zmartwychwstatego, ktory jest
w centrum eschatycznego spelnienia. Dlatego zagadnienia eklezjologicz-
no-eschatyczno-pneumatologiczne winny przenika¢ wszystkie wymiary
ludzkiej egzystencji®. Eschatologia ze swoja plaszczyzng eklezjologiczna
oraz pneumatycznym wymiarem winna by¢ wlaczona w terazniejszos¢
i przysztosc™.

°! J. Ratzinger, Eschatologia - smier¢ i Zycie wieczne, thum. M. Weclawski, Poznan
1984, s. 16.

°2 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary: wprowadzenia do pojecia chrzescijan-
stwa, ttum. T. Mieszkowski, Warszawa 1987, s. 350.

% G. Kucza, Jaka eschatologia dzisiaj? Glowne przesuniecia akcentéw w eschato-
logii posoborowej, ,Communio” 5(2002), nr 131, s. 135.

% A. Nossol, Teologia blizsza zyciu, Opole 1984, s. 207-209.

% M. Kowalczyk, Duch Swigty w zyciu i dzialalnosci Ludu Bozego, ,Kolekcja
Communio” t. 12(1998), s. 183-217.

% A. Nossol, Teologia blizsza zyciu, s. 138.
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W ujeciu eschatycznym Duch Swiety jawi sie jako Ten, ktéry aktu-
alizuje eschatyczny plan zbawienia w Bogu i ozywia nieustannie Mistyczne
Cialo Chrystusa — Ko$ci6l”. Duch Swiety obecny nieustannie we wspdl-
nocie eklezjalnej odzwierciedla analogicznie dusz¢ obecng w czlowieku;
jest dusza pielgrzymujacej ku ostatecznemu wypetnieniu i zjednoczeniu
z Bogiem wspdlnoty zbawienia (por. KK 51)%.

ZAKONCZENIE

Kosciol Chrystusowy stanowi bardzo zlozong rzeczywistos¢, ktorg
wyrazi¢ mozemy terminem teandryczny”. Jednak stabos¢ i grzesznos¢ tych,
ktorzy tworzg, buduja te wspolnote, jest wystarczajaco jasnym dowodem
na to, ze jest tez Kosciot nieustajaca Piecdziesigtnica, posrod ktorej wie-
lu znanych i nieznanych chrzescijan staje sie depozytariuszami licznych
daréw Ducha Swietego'®. W zyciu wspdlnoty eklezjalnej chodzi wlasnie
o to, by szanujac i ksztattujac parakletyczng tozsamosé, ze wszystkich sit,
na jakie nas stac realizowac to postannictwo wzgledem czlowieka i $wiata,
jakie pozostawil nam Mistrz'". Istote tej pneumahagijnej postugi Kosciota
bardzo dobitnie podkresla bl. Jan Pawel II, gdy stwierdza: ,Czlowiek jest
kochany przez Boga! Oto proste, a jakze przejmujace Oredzie, ktére Ko-
$ciot jest winien cztowiekowi. Kazdy chrzescijanin moze i musi stowem
oraz zyciem glosi¢: Bég cie kocha, Chrystus przyszed! dla ciebie, Chrystus
dla ciebie jest ,Drogg, i Prawda, i Zyciem!” (J 14,6). Ta nowa ewangelizacja,
skierowana nie tylko do jednostek, ale do catych grup ludzkich zyjacych
w réznych sytuacjach, srodowiskach i kulturach, ma na celu ksztaltowanie
dojrzatych wspdlnot koscielnych, w ktérych wiara ujawnia sie i urzeczy-
wistnia w calym swoim pierwotnym znaczeniu, jako przylgniecie do osoby
Chrystusa i do Jego Ewangelii, jako spotkanie i sakramentalna komunia

7 Z. Radziwotek, Dary Ducha Swigtego w Zyciu chrzescijanina, Legnica 2006,
s. 269-302.

% S. Gre$, Eschatyczny wymiar obecnosci Ducha Swigtego w ziemskim Zyciu
cztowieka, ,Kolekcja Communio” t. 12(1998), s. 341-354.

* H.U. von Balthasar, Sobér Ducha Swigtego: apostolska wizja Kosciota, ,Kolekcja
Communio” t. 12(1998), s. 167-182.

190 R. Laurentin, Nieznany Duch Swigty, s. 402-407.

190 A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 484-488.
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z Chrystusem, jako zycie w duchu milosci i stuzby” (CL 34). Dlatego
tez soborowe aggiornamento wymaga stalej pneumahagijnej perspek-
tywy, w Swietle ktdrej ,na ludzkim obliczu Kosciota ma jasnie¢ oblicze
Chrystusa” (por. KK 1). I odpowiedzialnos$¢ za rozumienie i realizowanie
tego przeslania spoczywa na kazdym ochrzczonym we wspoélnocie ekle-
zjalnej'®. Z tej odpowiedzialnosci wynika wazna zasada, ktéra przytaczat
J. A. Mohler, a przypomnial w swoim Traktacie o Kosciele A. Czaja, w mysl
ktérej ,,chrzescijanin nie powinien dazy¢ do udoskonalenia chrzedcijan-
stwa, ale do udoskonalenia siebie w chrzescijanstwie”'®”. Soborowa lekcja
wspotodpowiedzialnosdci za zycie Kodciota uformowala w tym wzgle-
dzie termin patricipatio actuosa, czynne uczestnictwo w zyciu i postudze
wspdlnoty eklezjalnej, ktore zaklada pneumatyczng $wiadomos¢, ze kazdy
czlowiek jest wybranym naczyniem, ktére Bég napelnia swoja taska po-
przez tchnienie Ducha Panskiego. Znamienne s3 w tym mysleniu stowa
Benedykta XVI, ktory kierujac do $wiata encyklike, napisal: ,U poczatku
bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej, czy jakiejs wielkiej idei, ale
spotkanie z wydarzeniem, z Osobg, ktdra nadaje zyciu nowa perspektywe,
a tym samym decydujace ukierunkowanie” (DCE 1). W stowach tych
mozemy doszuka¢ si¢ prawdy, w my$l ktérej u podstaw zycia wspdlnoty
eklezjalnej znajduje si¢ niesamowita pneumahagijna dynamika boskiego
obdarowywania, ludzkiego przyjmowania, ofiarnej milosci wzgledem
blizniego, $wiadectwa'®. I taka wlasnie postawa jest permanentnym bu-
dowaniem wspdlnoty Kosciola w kazdym czasie i w kazdych warunkach,
gdzie Duch Panski przyzywany w nieustajacej epiklezie'®

sity, umacnia, napelnia radoscig i madroscig, wzbudza do autentycznego
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Kosciot Katedra Ducha Swietego i jego parakletyczna tozsamos¢ — szkice...

Streszczenie. Gdy w czasach nam wspdlczesnych zastanawiamy sie nad istota
Kosciola, jego tozsamo$cia, znamionami, wydarzeniem, ekonomig sakramentalna, liturgia,
antropologig, to wszystkie te ujecia i proby opisu bogatej rzeczywistosci eklezjologicznej
zawsze doprowadza nas do ujecia pneumatologicznego, ktore najdobitniej ukazuje istote
wspdlnoty ludu Bozego. Dlatego mamy prawo dzi§ mowic, ze eklezjologia nosi dzi$
trwale znamiona renesansu pneumatologicznego, a im glebiej ten renesans zakorzeni si¢
w nauce o Kosciele, tym jasniej zauwazymy istote ciggle wznoszonej od prahistorii az
do naszej wspolczesnoéci Katedry Ducha Swietego. Niniejszy artykul jest wlasnie takim
$wiadectwem, jak Kosci6t nieustannie staje sie Katedrag Ducha Swietego, przez co zyskuje
swa parakletyczng tozsamosc.

Stowa kluczowe: Duch Swiety; Koscidl; eklezjologia; modlitwa.

Summary. The Church as the Cathedral of the Holy Spirit. The Paracletic
Identity of the Church. Sketches on Pneumatology and Ecclesiology. When we
ponder over the essence of the Church nowadays - with her identity, features, event,
sacramental economy, liturgy, anthropology - all of these perspectives and attempts at
describing the abounding ecclesiological reality always lead us to the pneumatological
viewpoint, which most clearly shows the issue of the community of the God’s people.
Therefore, we have a right to say that ecclesiology today bears permanent features of
pneumatological renaissance, and the deeper this renaissance is rooted in the study of
the Church, the clearer we can see the core of the cathedral of the Holy Spirit, which
has been risen since the prehistoric times until today. This article provides a testimony
of how the Church is constantly becoming the Cathedral of the Holy Spirit acquiring in
this way its paracletic identity.

Keywords: Holy Spirit; Church; ecclesiology; prayer.
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