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Podejmujac temat sekularyzacji sacrum, a wiec w jakiejS mierze
relacji wzgledem siebie dwéch sfer, sacrum i profanum, poruszamy sie
po gruncie wyjatkowo niestabilnym metodologicznie. Nie tylko samo
zagadnienie sacrum, ale i religijnosci jako takiej nie doczekato si¢ do tej
pory (i chyba raczej si¢ nie doczeka) definicji satysfakcjonujacej wszystkie
zainteresowane nig osoby. Ze wzgledu na te trudnosci metodologiczne
autor w duzym skrdcie i z koniecznosci w uproszczeniu dokona najpierw
swoistej introdukcji do uzywanych w artykule pojecia, aby nastepnie
ukazac zachodzace w jego przekonaniu deprecjonowanie rzeczywistosci
sacrum oraz konsekwencje tego faktu z perspektywy pastoralno-wycho-
waweczej i chrzescijariskiej zarazem.

1. ETYMOLOGIA

Laciniskie stowo sacrum, podobnie jak sacer, sanctus i sancire, pocho-
dzi prawdopodobnie od rdzenia sak, oznaczajacego nadawanie znaczenia,
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sprawianie, ze dana rzecz staje sie realna. Terminy te odnosily sie do tego
wszystkiego, co dotyczylo bogéw, kultu, w tym przedmiotéw i ludzi
z tym kultem zwigzanych'. Za odpowiedniki terminéw lacifiskich stuzyty
greckie stowa: hagios i hieros, chociaz ich pola semantyczne nie do korica
pokrywaja si¢ ze soba, podobnie jak w przypadku hebrajskiego gadosz’.
Kazde z tych sléw nawigzuje jednak do relacji ludzkiego bytu wobec
rzeczywistosci transcendentnej, a niejednokrotnie takze immanentnej, co
jest Scisle zwiazane z kulturami, z ktérych te terminy pochodza. Chociaz
w $wiecie laciiskim i greckim mieliSmy do czynienia z politeizmem,
a w $wiecie Izraelitéw z monoteizmem, to jednak w kazdej z tych kultur
mozemy méwié o istotach nadprzyrodzonych w wymiarze osobowym,
a przeciez w Swietle dzisiejszej wiedzy o religii (religiach) wiemy, Ze nie
jest to warunek sine qua non jej istnienia. Ta uwaga jest istotna o tyle, ze
zazwyczaj termin sacrum jest zwiagzany z dychotomicznym postrzeganiem
sfery ludzkiej i sfery boskiej oraz nawigzuje do tej drugiej w oparciu o kla-
syczne definicje religii, opierajace si¢ na swiatopogladzie chrzescijariskim,
czerpiacym u swych korzeni obficie z bogactwa mysli tak semickiej, jak
hellerisko-faciriskiej. Nawiazujac do tych klasycznych definigji religii, nie
spos6b nie przywolac najczestszych propozycji wyjasnient etymologicznych,
pochodzacych od Cycerona, Laktancjusza i sw. Augustyna. Pierwszy wy-
wodzil znaczenie stowa religio z relegere, co miato oznaczac , zwracanie na
co$ szczegolnej uwagi”, ,,oddawanie czci bogom”. Laktancjusz nawiazywat
do religare, stad tez dla niego wazne bylo , ponowne zwigzanie z Bogiem”.
Augustyn wyprowadzat termin religia od religere w znaczeniu ,dokony-
wania ponownych wyboréw”?. Wszystkie zaprezentowane propozycje
etymologicznego uchwycenia znaczenia terminu religia (nawet u sw. Au-
gustyna, chociaz tutaj musimy wzigé pod uwage kontekst jego wywodu)
wskazuja na jej zasadnicza funkcje w ujeciu teistycznym, ktéra Sw. Tomasz
z Akwinu okreslit nastepujaco: religio prioprie importat ordinem ad Deum,
Zofia Zdybicka za$ nazwala religie jako ,realna, osobowa i dynamiczna
relacje cztowieka do osobowego Absolutu (Boga), od ktérego cztowiek
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! Zob. J. A. Kloczowski, Sacrum, w: Religia. Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz,
B. Milerski, wersja elektroniczna (REPWN), Warszawa 2003.

2 Zob. R. L. Thomas, New American Standard Hebrew-Aramaic and Greek Dictio-
naries: Update Edition, edycja elektroniczna, Anaheim 1998, nr 6942, 6944.

3 Zob. A. Bronk, Podstawy nauk o religii, Lublin 2003, s. 105 n.
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jest zalezny w istnieniu i dzialaniu i ktéry jest — jako Dobro Najwyzsze
— ostatecznym celem zycia ludzkiego”*. Z punktu widzenia nauk o reli-
gii (religiach) definicja ta rodzi trudnosci, co przy okazji syntetycznego
ujecia definicji religii zauwaza Andrzej Bronk: , Dzisiaj rozumiemy lepiej,
ze slowo religia wiaze si¢ tak istotnie z zachodnim jej rozumieniem, Ze
proby odniesienia go do pozaeuropejskich wierzeni i postaci kultu musza
rodzi¢ trudnosci i prowadzi¢ do nieporozumieri”. Trudnosci te wynikac
moga miedzy innymi z dwdch przyczyn: personalistycznego pojmowania
béstwa (Absolutu, Istoty Najwyzszej) oraz wyraznego podziatu i rozdziatu
sfer sacrum i profanum. Pierwsza przyczyna jest uzasadniona o tyle, ze
wieloznaczno$é zwigzana ze zdefiniowaniem zjawiska religii i religijnosci
pozwala zaliczy¢ do niej takie Swiatopoglady, ktére nie muszg odnosi¢
sie do osobowego Boga (bogéw), a nawet do zagadnienia transcendengji
jako takiego, stad niektérzy badacze do ,religii” zaliczajg te wszystkie
koncepgje, ktére zwigzane sg z doswiadczeniem sacrum®. Efektem tego jest,
jak zauwaza Ninian Smart, brak ostrej granicy miedzy religia a niereligia’;
przynajmniej od kilku dekad trwa tez zauwazalna dyskusja na temat
tzw. religii Swieckich, chociaz juz w 1762 roku Jan-Jakub Rousseau pisat
w IV ksiedze Umowy spotecznej o:

czysto spolecznym wyznaniu wiary, ktérego artykuly zwierzchnik ma
prawo okredlié, nie jako wilasciwe dogmaty religijne, lecz jako przeko-
nania socjalne, bez ktérych niepodobna by¢ dobrym obywatelem i wier-
nym poddanym. Nie mogac nikogo zmusi¢ do wierzenia w nie, moze
wypedzi¢ z panistwa kazdego niewierzacego; moze go wygnac nie jako
bezboznego, lecz jako nieuspolecznionego, niezdolnego do szczerego
kochania ustaw, sprawiedliwosci i do poSwiecenia w razie potrzeby
swego zycia obowiazkowi®.

4 Z.]. Zdybicka, Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii, Lublin 1993, s. 302. Por.
$w. Tomasz z Akwinu, Summa teologiczna, 11, 1I, 81, 1.

5 A. Bronk, dz. cyt., s. 110.

® Warto tu wymieni¢ gtéwnie reprezentantéw fenomenologicznego ujecia reli-
gii, takich jak G. van der Leeuw, M. Scheler, R. Otto czy F. D. E. Schleiermacher; sam
M. Eliade przy definiowaniu religii pisal, Ze slowo to ,nie oznacza bynajmniej wiary
w Boga, bogéw czy duchy, ale [...] odnosi si¢ do doswiadczenia sacrum, wiaze sie¢ przeto
z pojeciami bytu, znaczenia i prawdy”. Zob. M. Eliade, W poszukiwaniu historii i znaczenia
religii, tum. A. Grzybek, Warszawa 1997, s. 5.

7 Zob. N. Smart, The Science of Religion and Sociology of Knowledge. Some Me-
thodological Questions, Princeton 1973, s. 6.

8 J.-]J. Rousseau, O umowie spotecznej czyli zasady prawa politycznego, thum.
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Nie wdajac sie dalej w dywagacje dotyczace samego pojecia re-
ligijnosci, jako Ze znacznie przekraczalyby one ramy samego artykutu,
podsumujmy w tym miejscu za Religig. Encyklopediy PWN, iz jest to
»zjawisko réznorodnie definiowane i opisywane z wielu perspektyw”’.
Trzeba jednak zauwazy¢, ze druga z przyczyn trudnosci zwigzanych
z zachodnim pojmowaniem religii, czyli wyrazny rozdziat sfer sacrum
i profanum, jest — jakkolwiek czesto przytaczany przez wielu badaczy™
— problemem pozornym. Aby ukazac jego pozornos¢, niezbedne jest od-
niesienie si¢ do potocznego rozumienia tych rzeczywistosci.

2. POZORNA DYCHOTOMIA SACRUM 1 PROFANUM

W ujeciu potocznym, ale i reprezentowanym przez badaczy kry-
tykujacych tzw. teistyczne rozumienie religii (utozsamiane z religijno-
Sciq Zachodu), o ktérym bylo napisane wczesniej, sacrum i profanum sa
dziedzinami rozilacznymi. Sacrum postrzegane jest jako to, co Swiete,
religijne w $cistym znaczeniu tego slowa, to jest odnoszace si¢ wprost
do sfery boskiej. Wedtug takiego podejscia do sacrum zalicza¢ bedziemy
nie tylko doktryne czy okreslone koncepcje béstwa, ale relacje pomiedzy
nim a czlowiekiem i to wszystko, co ja umozliwia badZ ulatwia, czyli
rzeczywistos¢ kultyczng (wliczajac w to okreslone miejsca, czas, rytuat
etc.). Z relacyjnoscia ta zwigzane sa takze konkretne wymagania béstwa
wobec wierzacych, co przeklada sie na wywodzace sie z doktryny normy
religijne, zasady moralne (etyczne), ksztatt wspélnoty religijnej (z ewentu-
alna hierarchig grupy kaplanskiej, jezeli takowa wystepuje). Wspdlczesnie
w Swiecie zachodnim podkresla sie subiektywnos¢ i indywidualnosé
w postrzeganiu tej sfery, co wyraza si¢ w przekonaniu, ze ,wiara to
prywatna sprawa kazdego cztowieka”. Dla kontrastu profanum to szeroko
rozumiana sfera swiecka, w zaloZeniu niezalezna od sfery sacrum. Kate-
goria Swieckosci, zwana tez laicka (od francuskiego laicité''), z zalozenia

A. Peretiatkowicz, £6dZ 1984, s. 120 n. Przytoczone stlowa Rousseau kojarza sie z de-
finicja podana przez Paula Tillicha, rozumiejacego religie jako ,ostateczng troske”, co
otwiera droge do postrzegania w kategoriach religijnych catego spektrum ideologii. Zob.
A. Bronk, dz. cyt., s. 121.

® A. Bronk, Religia, w: REPWN.

10 Zob. np. S. Kaminski, Z. J. Zdybicka, Definicja religii a typy nauk o religii,
,Roczniki Filozoficzne” 22 (1974), z. 1, s. 103-160.

' Chociaz studia semantyczne przeprowadzone przez P. Fiala ukazuja, ze
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ma by¢ bardziej obiektywna, wolna od nalecialosci religijno-ideologicz-
nych i oparta na ludzkim rozumie, a nie wierze. W takim rozumieniu
sfera profanum moze akceptowad réznorakie przejawy ludzkiego Zycia
odnoszace sie do rzeczywistosci sacrum pod warunkiem, ze nie bedq one
kolidowac¢ z nadrzednym paradygmatem $wieckosci w Zyciu publicznym.

3. SACRUM W DOBIE POSTMODERNIZMU

Powyzsze zaloZenia znajduja swoje rozwiniecie w postmoderni-
stycznej kontestacji rzeczywistosci. O ile sam modernizm byt z zalozenia
préba afirmacji ludzkiego rozumu, o tyle nie trzeba specjalnie udowad-
niad, ze afirmacja ta okazala si¢ fiaskiem. Symboliczna detronizacja Boga
jako Tworcy rzeczywistosci i norm miata doprowadzi¢ do ,wyzwolenia”
cztowieka, tymczasem postmodernistyczny ,zwrot antropologiczny”,
pozbawiony swoistego konstant, punktu odniesienia, jakim byla religia,
doprowadzit do niespotykanego wczesniej relatywizmu, a proklamowa-
na przez postmodernizm wolno$¢ zamienila si¢ w chaotyczng i pozorna
dowolnosé. Pozorng, gdyz postmodernizm, odrzucajac programowo
wszelkie paradygmaty i metateorie, sam stal si¢ nosicielem takiego
paradygmatu. Trafnie podsumowat istote nurtu postmodernistycznego
i proklamowanej przez niego ,wolnosci” Jacek Kaczmarski w utworze
Postmodernizm: ,,Wszystko wolno, hulaj dusza! [...] Oj, nie wolno rzeczy
wielu, kiedy celem jest brak celu, zwlaszcza jesli duszy nie ma, i to
wszystko na ten temat”. W kontekscie postmodernistycznego ,zwrotu
antropologicznego” mozna zada¢ pytanie, czy jest w nim miejsce na
sacrum? Zauwazalne w Europie Zachodniej odchodzenie od zbiorowego
przezywania doswiadczen religijnych na rzecz prymatu subiektywnych,
indywidualnych odczuc™ wydaje si¢ nie przeczy¢ klasycznemu juz ujeciu
sacrum w wydaniu Rudolfa Otta jako misterium tremendum et fascinans,
a przy tym takze augustum (warto$¢ absolutna). Tak rozumiane sacrum

termin ten pochodzi od $redniowiecznego lay i byl, zwlaszcza w kontekscie rodzacego
si¢ protestantyzmu, synonimem dla séculier. Zob. J. Baubérot, Pochodzenie i narodziny
$wieckosci, thum. K. Pachniak, w: Encyklopedia religii $wiata (ERS), red. prow. W. Za-
kowski, t. 2: Zagadnienia problemowe, Warszawa 2002, s. 2100.

2 Zob. M. Meslin, Doswiadczenie religijne, thum. G. Majcher, w: ERS, t. 2,
s. 2253-2265; F. Raphaél, G. Herberich-Marx, Pielgrzymki, thum. K. Pachniak, w: ERS,
t. 2, 5. 1984-1990 (zwt. akapit Przemieszczenia sacrum w obecnym Swiecie, s. 1989 n.).
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trwozy, wywoluje lek, a nawet przeraza, jednoczesnie fascynujac czlo-
wieka, sklaniajac go do osobistego zaangazowania w poznawaniu tej
rzeczywistosci, bedacej dla niego szczegdlng tajemnicq — stad tez Otto
nawigzywal do do$wiadczenia numinotycznego (samo sacrum nazywa
takze numinosum od greckiego numen, béstwo)”®. NiemalZze réwnolegle
z pierwszym wydaniem przez Otta Swigtosci Nathan Soderblom rzeczow-
nik ten nazwal ,najwazniejszym stowem religii”; stwierdzil, Ze swietos¢
~jest moze nawet bardziej istotna od pojecia Boga”'. I tutaj tez pojawia
sie problem. Jezeli postrzega¢ bedziemy sfere sacrum jako odnoszaca sie,
jak domaga sie¢ tego idea spoleczeristwa (paristwa) Swieckiego, tylko do
doswiadczenia prywatnego, dojdziemy do istotnej trudnosci egzysten-
cjalnej. Czlowiek w spoleczenistwie zlaicyzowanym jest zmuszony pre-
zentowaé wzgledem tego spoleczeristwa postawe redukcyjna odnosnie
do przezywanej przez siebie rzeczywistosci sacrum; jego normy, wartosci
i przekonania mogga by¢ akceptowane o tyle, o ile nie stoja w sprzeczno-
Sci z ideq Swieckosci czy, co dzi§ modne, ,neutralnosci swiatopoglado-
wej”. Tym samym, chociaz teoretycznie istnie¢ moze wiele réznych sfer
sacrum (w zaleznosci od poszczegdlnych religii, koncepcji béstw, form
kultu etc.), to sa one praktycznie podporzadkowane sferze profanum,
z zalozenia bedacej antropocentryczna, stawiajacq czlowieka w centrum
tworzonych przez siebie konstruktéw spolecznych, etycznych i wszel-
kich innych. Tymczasem doswiadczenie sacrum, dotykajac czlowieka
do glebi, wplywa takze na jego przekonania i sposéb funkcjonowania
w Swiecie tak, iz w pewien sposéb staje sie on sacrocentryczny. Takie
podejscie jest z punktu widzenia paradygmatu postmodernistycznego
niedopuszczalne, gdyz zaklada, ze czlowiek moze by¢ w pewien sposéb
zalezny od sit wigekszych od niego. Religia i wiara zostaja utozsamione,
jak méwil Friedric Daniel Ernst Schleiermacher, z ,,poczuciem absolutnej
zaleznosci””i jako takie sq postrzegane pejoratywnie wobec postmoder-
nistycznej ,idei bezideowosci”. Jedynym rozwiazaniem w takiej sytuacji,
gdy chce sie zachowac paradygmat postmodernistyczny, jest zgoda na
antropocentryczne quasi-sacrum (w nawigzaniu do quasi-religii Paula

15 Zob. R. Otto, Swigtos¢. Elementy irracjonalne w pojeciu bdstwa i ich stosunek do
elementow racjonalnych, thum. B. Kupis, Warszawa 1999.

* N. Soderblom, Holiness, w: Encyclopaedia of Religion and Ethics, red. ]J. Hastings,
t. 6, London 1913, s. 731-759.

5 Za: A. Bronk, Podstawy nauk o religii, s. 112.
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Tillicha, bedacych w istocie ideologiami)'¢, w ktérym to, co poczatkowo
okreslane jest jako boskie, z zalozenia nie moze by¢ transcendentne, gdyz
ostatecznie okazuje si¢ na wskro$ ludzkie, czego starat sie dowodzi¢
Ludwig Fauerbach w swojej Istocie chrzescijaristwa'. Idac za stowami
Henriego de Lubaca, ,cziowiek eliminuje Boga, by samemu odzyskac
panowanie nad ludzka wielkoscia”'®. W ten sposéb samo sacrum staje
sie relatywne, ale efektem jego podporzadkowania profanum nie jest,
paradoksalnie, wyrugowanie z ludzkiego zycia religii, lecz — przy doko-
naniu rewaloryzacji semiotycznej, a nawet semantycznej pojecia sacrum —
dyskusyjna sakralizacja rzeczywistosci'’. Dyskusyjna, gdyz ,, wspdlczesny
$wiat zachodni - jak pisze Andrzej Bronk, komentujac koncepcje Mircei
Eliadego — zakrywajac sacrum i/lub identyfikujac je z profanum, osiagnat
ostateczny etap desakralizacji”?.

4. NIEROZtACZNOSC SACRUM | PROFANUM

Powyzsza uwaga pozwala w bardziej pogtebiony sposéb wrdécié
do pozornej dychotomii rzeczywistosci sacrum i profanum, chociaz nie

16 Por. tamze, s. 121.

7 Ludwig Feuerbach pisze: ,]Jesli jednak religie, naszq Swiadomos¢ Boga, okresla-
my jako samowiedze czlowieka, to nie nalezy tego rozumie¢ w ten sposdb, by czlowiek
religijny uswiadamial sobie bezposrednio, Ze jego $wiadomos¢ Boga jest samowiedza
jego wilasnej istoty, gdyz wiasnie nieuswiadomienie sobie tego faktu warunkuje swoista
istote religii. [...] religia jest pierwsza, mianowicie posrednig samowiedzg czlowieka.
[...] Czlowiek transponuje swq istote najpierw poza siebie, zanim jg odnajdzie w sobie.
Wiasng istote uprzedmiotawia sobie najpierw w postaci innej istoty. [...] Historyczny
postep polega w religii wobec tego na tym, Ze to, co w dawniejszej religii bylo uwazane
za co$ obiektywnego, jest pézniej czyms$ subiektywnym, to znaczy, Ze to, co ogladano
i czczono jako Boga, poznano pézniej jako ludzkie”. L. Feuerbach, Istota chrzescijaristwa,
thum. A. Landman, Warszawa 1959, s. 56-57.

8 H. de Lubac, Le drame de I'humanisme athée, Paris 1963, s. 20. Cytat za: Y. Le-
dure, Nowy status religijnosci, ttum. J. Danecki, ERS, t. 2, s. 2363.

9 P6ki co pozostajemy na polu nauk o religii, stad tez nie dokonuje tu jeszcze
oceny takiego podejscia z punktu widzenia sacrum w ujeciu chrzescijariskim.

2 A. Bronk, Podstawy nauk o religii, s. 274. Inna sprawa, ze wéréd krytykéw
Eliadego nie brakuje takich, ktérzy uwazaja, ze takiej desakralizacji dokonat sam Eliade,
przyjmujac tak szeroka definicje religii, Ze wlasciwie utozsamit jg z kultura, a samo
pojecie sacrum jest w jego pracach niejednoznaczne (raz postrzega je jako ,element
w strukturze swiadomosci, nie za$ etap w jej historii”, a innym razem jako rzeczywistos¢
,transcendentna” i ,transpersonalng”). Tamze, s. 285 n.
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w oderwaniu od postmodernistycznych i subiektywistycznych zalozer.
Uwazne przyjrzenie sie¢ koncepcjom dotyczacym tych dwéch rzeczy-
wistosci, zwlaszcza w ujeciu Mircei Eliadego, ktéry w swoich pracach
poswiecal im szczegdlnie duzo uwagi, moze zakonczy¢ sie konsterna-
ga. Przypomnijmy, ze wedlug Eliadego elementem zawsze obecnym,
rzeczywistym (realnym) i stalym jest nie profanum, a sacrum. Profanum,
rozumiane jako ludzkie dzieje, ale takze jako nieporzadek, zjawiskowos¢é
i zmienno$¢ (,,przygodnosc”, jak okreslitby to sw. Tomasz z Akwinu),
jest de facto mniej rzeczywiste niz sacrum, wigcej nawet — o ile sacrum
okreslilibysmy jako byt, profanum staje si¢ nie-bytem. Niemniej jed-
nak profanum — dzieje sa koniecznym warunkiem rozumienia sacrum.
Wprowadzony przez Eliadego do nauk o religii termin hierofania (i jej
przejawy: ontofania, kratofania, teofania), to jest ,ukazanie (objawienie)
sie Swietosci”, wskazuje na miejsce uzewnetrznienia sie sfery swietosci
w profanum. Idac sladem mysli Eliadego, zauwazy¢ tu mozna pewna
niekonsekwencje, bedaca Zrédlem wspomnianej juz konsternacji*'. O ile
sacrum to faktycznie jaki$ zbior elementéw ze sfery profanum umozliwiaja-
cy kontakt ze swietoscia, to wéwczas mozna zauwazy¢ niekonsekwencje
Eliadego w definiowaniu sacrum. Z jednej strony jest ono rzeczywistoscia
prowadzacq dialektyke z profanum i zupelnie od niej inng, z drugiej —
wydaje si¢ zbiorem elementéw, specjalnie wyznaczonym i oddzielonym
(por. hebr. qadosz), tegoz profanum. Dojs¢ mozna do wniosku, Ze albo
musiataby istnie¢ jaka$ gradacja sacrum (w takim ujeciu Eliademu byloby
blisko do Platona — przejawy sacrum w naszym Swiecie, realizujace sie
poprzez elementy profanum niczym cienie na $cianie platoriskiej jaskini,
ukierunkowywalyby na sacrum absolutne, niezmienne), albo tez samo
sacrum wskazywatoby na element bedacy poza nim, rzeczywiscie boski
i niezmienny, ktérego sacrum byloby tylko emanacjg (tu nawiazywaliby-
$my do plotyriskich hipostaz). Fakt ten, nie tylko w odniesieniu do Elia-
dego, ale koncepdji sacrum jako takiej, zauwazyla juz Z. Zdybicka, piszac
w kontekscie definiowania zjawiska religii, ze dla jego pelnego okreslenia
,konieczne jest przyjecie rzeczywistosci transcendentnej w stosunku do
sacrum, a wiec boskosci”?. Jezeli nie zalozymy istnienia tej rzeczywistosci
transcendentnej (to konieczna uwaga) w stosunku do sacrum, wéwczas
dokonujaca si¢ w naszych czasach postmodernistyczna hierofania jawi sie

2 Zob. Hierophany, w: The Encyclopedia of Religion, red. M. Eliade, L. E. Sullivan,
Macmillan-New York-London 1987, t. 6, s. 313-317.
2 Z. 1. Zdybicka, Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii, Lublin 1977, s. 199.
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groteskowo i przerazajaco zarazem. O ile w modelowym ujeciu hierofania
jest objawieniem boskosci, o tyle w postmodernizmie bedzie opierata sie
ona na jej negacji. Postmodernistyczna hierofania bedzie, przy negacji
béstwa, jednoczesnym uswigceniem najdoskonalszego znanego bytu —
w tym wypadku czlowieka; on to niejako ,objawi si¢” sam sobie jako
najdoskonalsza istota. Doprowadzi¢ to moze do niebezpiecznego reduk-
gjonizmu, gdyz poszukiwania sacrum nie beda juz skierowane w meta-
forycznie badZ dostownie pojmowane niebo, jako miejsce zamieszkania
Absolutu i absolutnych, niezmiennych wartosci, do ktérych odkrywania
powolany jest czlowiek. Przy zajeciu przez czlowieka miejsca bdstwa
jedyna pewna i niezmienng cechg czlowieka, mogaca pemié funkcje
niezmiennego sacrum, bedzie $mier¢ — wszystko inne bedzie relatywne
i w odniesieniu do poszukiwania sacrum niewarte uwagi, prowadzac do
zaniku zainteresowania warto$ciami absolutnymi. Proces taki dokonuje
si¢ juz w kulturze zachodniej, nie bez powodu nazwanej przez Jana
Pawta II , kulturg $mierci” (,,cywilizacja $mierci”)®, a samo zagadnienie
$mierci cieszylo sie i cieszy duzym zainteresowaniem wspdlczesnej filo-
zofii, z Heideggerowskim Dasein (Byciem—ku—émierci) i zwigzana z nim
Trwoga (Angst) na czele*.

5. SACRUM, PROFANUM 1 DIVINUM

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania, w odniesieniu do
rzeczywistosci sacrum — w celu unikniecia jej relatywizacji — niezbedne
wydaje sie odwolanie do rzeczywistosci nadrzednej, boskiej, okreslanej
jako divinum. Jak jednak, takze w dzialalnosci pastoralnej i wychowaw-
czej, okresli¢ — juz z chrzedcijariskiego punktu widzenia — wzajemne
relacje pomiedzy sacrum, profanum i divinum? Nietrudno przeciez wy-
obrazi¢ sobie sytuacje, kiedy to sacrum faktycznie jest zrelatywizowane,
a jednoczesnie odnosi sie do divinum, ktére samo w sobie ,jest jakie jest”,

? Jan Pawel II, Evangelium vitae, nr 95.

* Nie spos6éb nie nawigza¢ tu ponownie do misterium tremendum et fascinans
R. Otta. O ile jednak u Otta owe misterium stanowi warto$¢ nadrzedng (augustum), o tyle
u Heideggera jest wyrazem tragedii ludzkiego losu skazanego na niebyt. U Otta czlowiek
poprzez sacrum odkrywa sens swego zycia, u Heideggera przeciwnie, co prowadzi do
ucieczki okreslanej jako Upadanie (Verfallen). Ta droga do nihilizmu nie musi prowa-
dzi¢ do catkowitego niebytu, czemu Heidegger dat wyraz m.in. w Liscie o humanizmie.
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bedac wprost nieuchwytne dla czlowieka z jakiegos powodu (takiego
jak na przyklad jego ewentualna niezdolnos¢ do rozumowego ogarnie-
cia divinum, co wydaje sie zalozeniem jak najbardziej logicznym — jezeli
czlowiek bylby w stanie obja¢ co$ rozumem, woéwczas nie mielibySmy
do czynienia z rzeczywistg transcendencjg®). By nie szukac daleko, jako
przyklad moga stuzy¢ wielkie religie monoteistyczne, odnoszace si¢ do
divinum, aczkolwiek w rézny sposéb funkcjonujace w zakresie identy-
fikacji i okreslenia sacrum. Nasza uwage zwrdéémy jednak w kierunku
chrzescijaristwa, ktére w przekonaniu autora niniejszego artykutlu nie
tylko w najpetniejszy sposéb dotyka relacji pomiedzy profanum, sacrum
i divinum, ale tez doskonale wpisuje si¢ w dyskusje nad modernistyczng
i postmodernistyczng sekularyzacja, proponujac konkretne i interesujace,
nawet dla osoby niewierzacej, rozwigzania.

Po pierwsze, spdjrzmy na chrzescijanistwo w Swietle dychotomii
sacrum — profanum. Jak zauwaza A. Bronk, ,radykalne przeciwstawianie
dziedziny sacrum i profanum, nieba i Swiata, jest znane chrzeScijaristwu”?.
Badacz przytacza na poparcie tej tezy kilka wersetéw biblijnych, m.in.
z Ewangelii wg $w. Jana: ,Jesli Swiat was nienawidzi, to wiedzcie, ze
mnie wczesniej znienawidzil niz was. Gdybyscie byli ze $wiata, Swiat
kochalby to, co do niego nalezy. Wy jednak nie jestescie ze Swiata, gdyz
wybralem was z tego Swiata dla siebie. Dlatego $wiat was nienawidzi”
(J 15,18-19, BPaul), czy z Pierwszego Listu $w. Jana: , Nie milujcie Swiata
ani tego, co jest na Swiecie. Jezeli kto$ miluje swiat, nie ma w nim mi-
tosci Ojca” (1] 2,15, BPaul). Trzeba tu przypomnied, ze ,$wiat” (greckie
Koopog) to pojecie bardzo szerokie i w Nowym Testamencie pojawiajace
sie w réznych kontekstach i znaczeniach. Ogélnie nawigzuje ono do jakie-
gos uporzadkowania (takze w znaczeniu przyozdabiania, jak w 1 P 3,3),
moze oznaczac caly swiat, Swiat cztowieka, jaki$ aspekt rzeczywistosci,
moze tez by¢ synonimem S$wiata grzesznego, odrzucajacego Boga®. Po

% Na marginesie dodajmy, ze divinum rozumiane jako co$ transcendentnego,
,nadprzyrodzonego”, czyli innego niz ,zwykla” rzeczywisto$é, w ktérej funkcjonuje
czlowiek, jest charakterystyczne gtéwnie dla jezyka laciniskiego i jego pochodnych (zob.
fac. supernaturalis). W religiach Wschodu takie zalozZenie byloby niejednokrotnie watpliwe,
a nawet nie do przyjecia. Nawet nie nawigzujac do kultur innych niz zachodnia, zauwa-
zy¢ mozna, zwlaszcza na gruncie psychologii, koncepcje podobne do tych utozsamianych
ze Wschodem (np. trychotomiczne ujecie osobowosci w psychoanalizie z superego na
czele; psychologia glebi C. G. Junga).

% A. Bronk, Podstawy nauk o religii, s. 113.

7 koopog pojawia sie w NT 186 razy, gléwnie w pismach Janowych i Pawlowych.
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wnikliwym przedstawieniu znaczenia tego stowa nie tylko w greckim
tekscie biblijnym, ale w szeroko rozumianej greckiej literaturze antycznej,
Horst R. Balz zauwaza: ,A developed theological view of the koopog
is to be seen especially in the Pauline and Johannine traditions, where
koopog is the (human) world, which has fallen into conflict with God,
and for which God has acted to bring redemption and reconciliation”?.
W tym upadlym Swiecie znajduje sie ,pozadliwos¢ ciata, pozadliwosé
oczu i pycha ze spraw doczesnych” (1] 2,16, BPaul). Wobec powyzszego
nie tyle sam $wiat, rozumiany jako kosmos, jest opozycyjny wzgledem
Boga (gdyz On go przeciez stworzyl i okredlil, Ze jest dobry), ale staje
sie taki poprzez dziatanie cztowieka. Tym samym profanum w kontekscie
biblijnym mozna przedstawic¢ jako nalezace do rzeczywistosci stworzo-
nej przez Boga, ale jednoczesnie to, ktére niejako ,zapomniato” swoje
pochodzenie, a tym samym i prawdziwy sens. Czlowiek traci kontakt
z Bogiem poprzez grzech pierworodny, tworzac wycinek rzeczywistosci,
w ktérym prébuje si¢ ukry¢ przed Bogiem. Widzimy tu, ze mysl biblijna
koresponduje czesciowo z koncepcjami Eliadego — , pierwszy Adam”,
istota zyjaca z Bogiem, odpowiada archetypicznemu cztowiekowi ar-
chaicznemu. Dopiero kardynalny blad, polegajacy na nadaniu znaczenia
sacrum (sic!) czemus, co przeczy nie tylko samemu sacrum, ale i divinum,
doprowadza do upadku cztowieka. W swiecie stworzonym dla niego
identyfikuje on drzewo poznania dobra i zla jako Zrédio tajemnicy, do
ktérego Bog nie dat mu dostepu, tajemnicy mogacej uczynic istote ludzka
rowna Bogu. Aby dokonala sie taka zmiana w postrzeganiu owego drze-
wa, konieczne bylo zasianie watpliwosci w swojego Stwérce, odrzucenie
wiary w to, ze chce on dla czlowieka dobrze. Nastgpita w ten sposéb
tragiczna, egzystencjalna zmiana — w ludzkim czynie nastepuje negacja
boskosci (ogréd Eden staje sie obcy, sacrum zamienia sie w ludzkich
oczach w profanum), a jedyny element niosacy ewentualnos¢ profanum —
drzewo poznania dobra i zla — staje sie sacrum®. W taki sposéb historia
zbawienia jawi sie jako dialektyka sfer sacrum i profanum, zmierzajaca do

Zob. H. Balz, kéouog, w: R. B. Balz, G. Schneider, Exegetical Dictionary of the New Testa-
ment, Grand Rapids, Mich., 1990, vol. 2, s. 309-312.

2 Tamze, s. 311.

¥ Por. w tym kontekscie stowa papieza Franciszka z jego encykliki Lumen fidei
(LF): I tak czlowiek zrezygnowal z poszukiwania wielkiego $wiatta, by zadowoli¢ sie
matymi $wiatetkami, ktére oswiecajg krétka chwile, ale nie sa zdolne do otwarcia drogi.
Gdy brakuje $wiatla, wszystko staje sie niejasne, nie mozna odrézni¢ dobra od zta, drogi
prowadzacej do celu od drogi, na ktérej bladzimy bez kierunku” (LF, nr 3).
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ponownego odkrycia wlasciwego znaczenia i miejsca Swietosci. Inaczej
niz w przypadku Eliadego, gdzie przeciwstawieni sa sobie cztowiek ar-
chaiczny i czlowiek historyczny, w mysli biblijnej czlowiek Zyje w historii
i w historii dokonuje si¢ tez jego zbawienie — nie w ujeciu gnostyckim,
jak chociazby u Kurta Rudolpha, gdyz to zbawienie dokonuje si¢ w kon-
kretnym momencie, majac za punkt krytyczny wydarzenie $mierci i zmar-
twychwstania Chrystusa. W Nim $wiat oddalony od Boga znéw do Boga
wraca, wiecej nawet — nastepuje jego przebostwienie. Na drodze wiary
czlowiek poznaje rzeczywistos¢, a im bardziej ja poznaje, tym bardziej
zdaje sobie sprawe z nieadekwatnosci do niej kategorii profanum. Bég nie
jest juz istota obca i daleka, ktdrej miejsce jest w Swiatyni, przeciwnie — to
nie $wiatynia z kamienia, ale ludzkie serce staje si¢ mieszkaniem Boga™®.

Konieczna jest w tym miejscu druga uwaga. Wczesniej zaznaczyli-
$my, ze w Swiecie bez Boga (tu utozsamionego z profanum) najdoskonal-
sz istota staje si¢ czlowiek, a najpewniejsza rzecza na Swiecie, jedynym
konstant — $mieré. W ten sposéb, co moze si¢ wydawac¢ paradoksalne,
,kultura $mierci” w szczegdlny sposéb predysponowana jest do otwarcia
si¢ na chrzescijanistwo. Tam, gdzie wyczerpane sa juz wszelkie mozli-
wosci, gdzie ludzki rozum wobec $mierci musi uznac si¢ za pokonany,
pojawia si¢ konkretna Osoba — Jezus Chrystus, ktéry wchodzi w mroki
$mierci, aby objawi¢ zycie. Tutaj chrzescijanin staje juz nie wobec ktorejs
z kolei koncepgiji religijnej czy mitu, ale konkretnego faktu. Chociaz w sta-
rozytnosci bylo wiele kultéw, swiadectwo Jezusa, jak zauwaza papiez
Franciszek, bylo rzeczywiscie wyjatkowe. Cytowany przez niego Justyn
Meczennik mial powiedzie¢: ,Nie spotkano nikogo gotowego umrzeé
za swa wiare w Slorice”®. Owszem, w obecnym $wiecie metafora wiary
chrzescijariskiej jako swiatla w ciemnosci moze si¢ wydawac nieadekwat-
na, gdyz poruszamy si¢ w otoczeniu stroboskopowych, neonowych war-
tosci, gdzie pozornie wszystko jest ,jasne” tak bardzo, jakby catkowicie
negowano mrok, a same $wiatla nieustannie zmieniajg kolory, drazniac
zmyst wzroku i, zamiast oswietla¢ droge, powoduja jeszcze wigksze za-
gubienie. W $wietle rozumu, co paradoksalne, ,wiara zostala w korcu
skojarzona z ciemnoscia”, z ,iluzja Swiatla, utrudniajacq nam, ludziom
wolnym, droge ku przysztosci”®. Takie potoczne rozumienie i wiary,
i rozumu, ocierajace si¢ o skrajnosci w postaci racjonalizmu z jednej

30 Por. Dz 17,24 n; Rz 8,9-11; 1 Kor 3,16.
SULF, nr 1.
2 LF, nr 2-3.
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strony i fideizmu z drugiej, nie ma nic wspélnego z wiarg chrzescijari-
ska, co wyraZnie przypomnial Jana Pawet II w encyklice Fides et ratio,
odnoszac te dwie sfery, na zasadzie ich wzajemnej komplementarnosci,
do poznania prawdy®. Katechizm Kosciota Katolickiego, kilkukrotnie podajac
definicje wiary, podkresla jej relacyjnos¢ wobec prawdy, Boga, ale i jej
dobrowolnos¢ oraz charakter wspélnotowy*. Chociaz tekst Katechizmu nie
méwi o tym wprost, wiara jest Scisle skorelowana z nadziejq i zaufaniem,
a nie ma zaufania wiekszego niz to, ktére dokonuje sie w milosci — stad
tez do pelnego okreslania wiary niezbedne jest faczenie jej z pozostatymi
cnotami teologalnymi, co wiaze sie z okreslonymi wyzwaniami pastoral-
no-wychowawczymi.

6. WYZWANIA PASTORALNO-WYCHOWAWCZE

Wobec sekularyzacji sacrum w dzialaniach pastoralno-wychowaw-
czych nie wystarczy dostosowanie jezyka do nowych form dialogu. Bycie
pasterzem i wychowawca w $wiecie relatywizmu opiera¢ sie musi nie
tylko na méwieniu o Bogu (waskie znaczenie slowa ,przepowiadanie”),
gdyz czlowiek nie tylko stucha, ale i patrzy. Na te dwa rodzaje poznania
zwraca uwage papiez Franciszek w swojej pierwszej encyklice®. Jezeli to,
co slyszane, nie idzie w parze z tym, co widziane, wprowadzi nieufnos¢,
ktéra bedzie przeszkoda na drodze do przyjecia wiary. Dlatego tez,
nawigzujac do tematu artykulu, nie bedziemy tu pisa¢ o trudnosciach
w dziatalnosci pastoralno-wychowawczej zwiazanych z ksztaltem dzi-
siejszego Swiata, ale postawimy postulat, ze wspdlczesnie, moze bardziej
niz kiedys, potrzeba rzeczywistego Swiadectwa ze strony tych, ktérzy
takq dziatalnos¢ prowadza lub zamierzaja prowadzi¢. Wielkie przykiady
wiary biblijnej, by wymieni¢ tylko Abrahama i Maryje, sa wyzwaniem
dla dzisiejszego Swiata, dla kazdego kaplana, katechety, wychowawcy.
W dawaniu Swiadectwa nalezy jednak zachowac elementarny porzadek.

3 Jan Pawel II, Fides et ratio, nr 1.

3 Zob. np. KKK, nr 150: ,Wiara jest najpierw osobowym przylgnieciem cziowie-
ka do Boga; réwnoczesénie i w sposéb nierozdzielny jest ona dobrowolnym uznaniem
calej prawdy, ktéra Bég objawil”; nr 162: ,Wiara jest darem danym czlowiekowi przez
Boga”; nr 166: ,,Wiara jest aktem osobowym, wolng odpowiedzia czlowieka na inicjaty-
we Boga, ktéry sie objawia. Wiara nie jest jednak aktem wyizolowanym. Nikt nie moze
wierzy¢ sam, tak jak nikt nie moze zy¢ sam” etc. (zwl. nr 176-184).

% LF, nr 29-31.
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Swiadectwo wiary zaklada wiare, bez niej $wiadectwo jest jalowe i bezsil-
ne, wiecej nawet — staje si¢ Swiadectwem falszywym, antySwiadectwem.
Aby by¢ swiadkiem wiary, aby wyjs¢ z tego, co znane i pewne, ku temu,
co zaledwie obiecane, aby wypowiedzie¢ w swoim zyciu fiat — trzeba
zaufad, a by zaufaé¢ — poznac i pokochaé. Tutaj tez dochodzimy do zna-
czenia chrzescijaniskiego sacrum. Cztowiek poszukujacy Boga moze zostaé
do niego przyciagniety przykladem wierzacych, ale postawa wierzacych
musi wynika¢ z zywej wiary w lacznosci z calg Tradycja Kosciola. Bez
odniesienia do divinum widzialna sfera sacrum moze by¢ postrzegana
w najlepszym razie jako interesujacy przejaw kultury ludowej, w naj-
gorszym — jako system majacy na celu wykorzystywanie ludzi prostych
i naiwnych i czerpanie z ich przekonan réznorakich profitéw. W takim,
bardzo czesto spotykanym ujeciu, kaplan nie jest juz postrzegany jako
pasterz, ale jak wilk. Z pewnoscia nie jest latwo by¢ autentycznym
chrzescijaninem. Juz niemalZze powszechnie wartos¢ cztowieka mierzona
jest jego stanem majatkowym, stad tez nie tylko Swieccy, ale i osoby
duchowne ulegaja pokusie sukcesu wedtug kryteriéw $wiata, zabiegajac
o szeroko rozumiany sukces osobisty — jezeli nie finansowy, to na przy-
kiad naukowy. Praktyka Zyciowa zbyt czesto pokazuje, ze ewangeliczne
teksty odnoszace sie od faryzeuszy i uczonych w Pismie niepokojaco
pasujg do wielu z tych, ktérzy majgq by¢ swiadkami Zywej wiary i to
wilasnie ich zsekularyzowane podejscie do sacrum wyrzadza szczegdlnie
duzo szkéd w sercach tych, ktérzy szukaja Zywego Boga. I odwrotnie
— bezkompromisowe pdjscie za Chrystusem owocuje zywymi owocami
Ducha Swietego i przyciagnieciem do niego wielu ludzi poszukujacych
prawdziwych wartosci i sensu zycia, czego doskonalym przykladem jest
reakcja na pontyfikat papieza Franciszka i na jego proste, wydawaloby
sie wrecz, ze oczywiste i banalne — przypominanie o fundamentach
chrzescijariskiego postugiwania. Rzeczywiscie, méwienie o mitosci bez jej
osobistego doswiadczenia, o wierze bez zakorzenienia w praxis wydaje
sie nie tylko niepelne, ale wrecz pozbawione zasadniczego pierwiastka
konstytuujacego prawdziwos¢ tego, co gloszone — Swiadectwa zywego
uczestnictwa. Owszem, rezygnacja ze Swiata i zycie zgodnie z radyka-
lizmem Ewangelii nie jest tatwe, ba — po ludzku wrecz niemozliwe, ale
przeciez ,,wszystko moge w Tym, ktéry mnie umacnia” (Flp 4,13). Pytanie
tylko, czy naprawde w to wierze i czy tym zyje (por. Jk 2,17)? A jak Ty
odpowiesz na to pytanie, Czytelniku?



Sekularyzacja sacrum i jej konsekwencje pastoralno-wychowawcze

Abstract. The article aims to present some thoughts about secularization of
sacrum and relation between sacrum, profanum and divinum. The secularization
of sacrum is a serious problem in pastoral and educational work, especially in
postmodernism and its “anthropological direction”. The trouble with sacrum is
deeply rooted not only in West culture and civilization, but also within Christian
community. The only cure in this crisis of sacrum (and, in fact, profanum) is
remembered about divinum, God himself, who is not a myth or philosophical
conception, but real person. To do it, it’s a necessary to take care about true
Christian life and education, fully of love, faith and hope. Only true Christian can
be a faithfully witness of Christ.

Keywords: Sacrum, profanum; divinum; faith; Christian education.

Abstrakt: W artykule przedstawiono kilka watkéw dotyczacych sekularyzacji
sacrum oraz relacji pomiedzy trzema sferami: sacrum, profanum oraz divinum.
Sekularyzacja sacrum jest obecnie powaznym problemem w pracy pastoralno-
-wychowawczej, zwlaszcza w kontekscie postmodernistycznego ,zwrotu antro-
pologicznego”. Problem z kategoria sacrum jest gleboko zakorzeniony nie tylko
w szeroko rozumianej zachodniej kulturze i cywilizacji, ale i w samej spotecznosci
chrzescijariskiej. Jedynym lekarstwem na kryzys sacrum (i w rzeczywistosci takze
profanum) jest pamiec o sferze divinum, o samym Bogu, ktéry nie jest tylko mitem
lub filozoficzng koncepcja, ale realng osobg. W tym celu nalezy klas¢ szczegdlny
nacisk na prawdziwe chrzescijariskie Zycie i wychowanie, pelne milosci, wiary i na-
dziei. Tylko prawdziwy chrzescijanin moze by¢ wiarygodnym swiadkiem Chrystusa.

Stowa kluczowe: Sacrum; profanum; divinum; wiara; chrzescijariskie wy-
chowanie.
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