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Wolnos¢ stanowi dla czlowieka kwesti¢ niezwykle doniosla zarow-
no w sensie teoretycznym, jak i praktycznym. Nic dziwnego, ze zagadnie-
nie to interesowalo i nadal zywo interesuje zaréwno naukowcow, jak tez
teologow i filozofow. Byl to wazny temat, czgsto o znaczeniu pierwszo-
rzgdnym, w dociekaniach wielu filozoféw nowozytnych i wspétczesnych.
Trudno nie wspomnie¢ tu na przykfad Immanuela Kanta i Georga Wil-
helma Friedricha Hegla, Henriego Bergsona i Jeana Paula Sartrea', czy
dorobku polskich fenomenologéw Romana Ingardena? i Jézefa Tischnera’.

* Rober Warchal — ukonczyl studia z teologii (studia magisterskie), filozofii
oraz etyki (studia podyplomowe) na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta IT w Krakowie.
Obecnie kontynuuje studia doktoranckie na Uniwersytecie Papieskim im. Jana Pawta II
w Krakowie. Obszar rozprawy doktorskiej bedzie dotyczyt zalozen ontologicznych, wraz
z ich aplikacjami, do poszczegolnych rodzajow doswiadczenia w filozofii §w. Augustyna.

! Por. np. S. Kowalczyk, Filozofia wolnosci, Lublin 1999. Autor omawia koncepcje
wolnosci u wszystkich wymienionych filozofow.

? Por. R. Ingarden, Ksigzeczka o cztowieku, Krakow 1975.

* Por. ]. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Czym jest filozofia, ktérg uprawiam,
Krakéow 2002, s. 7.
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Przedmiotem niniejszego opracowania bedzie proba przedstawienia
pogladéw $w. Augustyna, ktdry juz na przetomie IV i V wieku dokonat
doglebnej i znaczacej analizy fenomenu wolnej woli. Zaprezentujemy
gléwne watki charakterystyczne dla Augustynskiej koncepcji wolnosci.

WOLNA WOLA JAKO ISTOTOWA CECHA LUDZKIEGO BYTU

Dla Augustyna istnienie wolnej woli byto faktem oczywistym.
Byl on gleboko przekonany o jej istnieniu. Zdaniem biskupa z Hippony
fundamentem wolnej woli jest przede wszystkim poznanie umystowe czlo-
wieka. W traktacie O Trdjcy Swietej czytamy: ,Wola wywodzi sie z duszy
myslacej, gdyz nikt nie chce tego, czego w ogdle nie zna i nie wie, czym
to jest i jakie jest. Nie jest ona jednak obrazem mysli™.

Wedlug Augustyna podstawa i przestrzenig dla dzialania wolnej
woli jest poznanie intelektualne. Mozna powiedzie¢, ze cztowiek chce,
pragnie i wybiera nie tylko na plaszczyznie czysto wolitywnej, ale takze
poznawczej. W obrebie aktywnodci poznawczej mysliciel z Tagasty wy-
réznia dwie postawy: pragnienie poznania oraz samg wiedze. Poznanie
umystowe dokonuje si¢ dzieki wyborowi woli, natomiast sama wiedza
stanowi konsekwencje tego wyboru.

Konsekwencja wolnosci rozumianej ontologicznie jest wybdr mig-
dzy dobrem i zlem. Augustyn pisze: ,,Méwimy o wolnej woli i widzimy,
ze jest ona wiladzg, ktéra uzywa zle lub dobrze innych débr™. Wolnos¢
woli jest pofaczona z aktem wyboru i cztowiek nigdy nie jest zmuszony
do popelnienia okreslonego czynu. Wolna wola pozwala na to, by z dwdch
mozliwosci wybra¢ jedng. Dlatego tez §w. Augustyn samg wolng wole
uznaje za dobro i wlacza ja odpowiednio do dziedziny dobr®.

Co wiecej, w interpretacji Augustyna wolna wola, jako ontologiczna
cecha bytu ludzkiego, jest dobrem otrzymanym od Boga’. Komentatorzy
nauki §w. Augustyna zwracajg uwage, ze wolna wola jest u niego zawsze

¢ Augustyn, Traktat o Tréjcy Swietej, Krakéw 1996, s. 525.
> Augustyn, O wolnej woli, ,Dialogi Filozoficzne”, Warszawa 1953, s. 161.
¢ Por. tamze, s. 75, 162.

Por. tamze, s. 157.
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rozpatrywana w kontekscie dobra i jest zawsze nakierowana na dobro®.
Rzecz jasna, w filozofii Augustyna najwyzsze miejsce w hierarchii débr
bedzie zajmowal Bog. Czytamy: ,,Kiedy wiec wola przylgnie do niezmien-
nego dobra [...] wtedy czlowiek posiadl szczgsliwe zycie™.

Interpretatorzy $w. Augustyna na temat rozumienia i roli wolnej
woli okre$laja czasem jego poglad mianem filozoficznego woluntary-
zmu'. Zgodnie z tym pogladem w osobie ludzkiej pierwszenstwo ma
zawsze wola przed rozumem, pragnienie przed poznaniem. Przy tym
w odniesieniu do $w. Augustyna woluntaryzm bywa réznie pojmowany.
Na przyklad wedlug Wiadystawa Tatarkiewicza chodzi o woluntaryzm
zwykty, umiarkowany. Jak pisze polski filozof: ,,Stanowisko swoje stosowat
Augustyn nie tylko w psychologii, ale analogicznie i w teologii: nie tylko
w naturze ludzkiej, ale i w naturze Boga dopatrywat si¢ pierwszenstwa
woli. Filozofia jego przeszla tedy na calej linii od intelektualizmu do wo-
luntaryzmu”'!. Inni autorzy posuwajg si¢ dalej i okreslaja §w. Augustyna
mianem radykalnego irracjonalisty, ktory catkowicie kwestionuje wartos¢
poznania racjonalnego na rzecz wolnej woli'%

Wszystko wskazuje jednak na to, Zze — owszem - $w. Augustyn
wysoko cenit role woli, lecz jej nie przecenial i jego stanowisko w tej
kwestii bylo do$¢ subtelne. Wedlug niego poznanie intelektualne poprze-
dza podjecie kazdego aktu woli, poniewaz wolna wola nie moze dokona¢
wyboru w odniesieniu do calkowicie nieznanego dla siebie przedmiotu.
Czytamy: ,Wola wywodzi si¢ z duszy myslacej (gdyz nikt nie chce tego,
czego w ogole nie zna i nie wie, czym to jest i jakie jest)”"’. Akcent pada
tu wyraznie na pierwszenstwo poznania intelektualnego. Nie uznaje on
wyzszosci woli nad innymi wladzami umystowymi cztowieka. ,,Przeciez —
pisze on na innym miejscu — nawet nie wiedziatbym, ze chcg, jeslibym
nie wiedzial, czym jest sama wola™'*.

¢ Por. S. Kowalczyk, Czlowiek i Bog w nauce sw. Augustyna, Lublin 2007, s. 77.

° Augustyn, O wolnej woli, s. 161.

10 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1: Filozofia starozytna i sredniowiecz-
na, Warszawa 2003, s. 198.

"' Tamze.

12 Por. S. Blackburn, Oksfordzki stownik filozoficzny, Warszawa 2004, s. 175.

1> Augustyn, Traktat o Tréjcy Swigtej, s. 525.

" Augustyn, Pisma przeciw manichejczykom, Warszawa 1990, s. 79.
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Jak wida¢, Augustyn nie prébuje minimalizowa¢ wartosci poznania
racjonalnego. Nie sprowadza on intelektu do czynnosci wolitywnych. Prze-
ciwnie, poznanie i intelekt stanowig przestrzen, ktéra umozliwia dziatanie
wolnej woli. Prymat woli odnosi si¢ tu jedynie do porzadku dzialania.
Zatem $w. Augustyn byl woluntarysta tylko w takim znaczeniu, ze uzna-
wal w pelni aktywna funkcje woli w osobowosci czlowieka'. Stanistaw
Kowalczyk trafnie zauwaza: ,Wola inicjuje caly dynamizm czlowieka:
znajduje sie u podstaw poznania, przenika sfer¢ aktywna, kulminuje si¢
w dzialaniu i zyciu praktycznym. Tym niemniej trudno traktowa¢ Augu-
styna jako zwolennika skrajnego woluntaryzmu, ktéry sprowadza istote
czlowieka do woli™*é.

Mysliciel z Tagasty, wbrew potocznym opiniom, nie byt rzeczni-
kiem absolutnego prymatu woli nad intelektem. Nie zaciera on aspekto-
wego prymatu poznania przed decyzja woli. Natomiast podkresla sfere
woli w zyciu czlowieka i faczy ja z domeng umystowej refleksji i religijnej
kontemplacji."” Zdaniem $w. Augustyna wybor ze strony woli jest zawsze
poprzedzony rozeznaniem dobra i zfa, co implikuje w sposéb nieodzowny
odpowiednie pierwszenstwo poznania umystowego'®.

WOLNOSC WOLI WOLNOSCIA OGRANICZONA

W ujeciu $w. Augustyna wolnos¢ woli nie jest w przypadku czlo-
wieka wolno$cig absolutna, nieograniczona. Wynika to stad, ze czlowiek
nie jest pod zadnym wzgledem bytem absolutnym. Bég nie tworzy bytow,
ktére bylyby jemu réwne, tj. nieograniczone w swojej wolnoséci”. Stosu-
nek wolnosci czlowieka do wolnosci Boga jest stosunkiem skonczonego
stworzenia do nieskonczonego Bytu. Dlatego wolnos¢ czlowieka jest
wolnoscig ograniczona.

5 Por. S. Kowalczyk, Czlowiek i Bég w nauce sw. Augustyna, s. 82.

16 Tamze.

7 Por. tamze.
8 Por. tamze, s. 76.

1 Por. W.E. Mann, Augustine on Evil and Original Sin, [w:] The Cambridge

Companion to Augustine, E. Stump, N. Kretzmann, Cambridge 2001, s. 42.
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Oczywiscie, Augustyn nie kwestionuje istnienia wolnej woli w czlo-
wieku. Czytamy: ,,Zawsze posiadamy wolng wol¢”*’. Wolnos$¢ woli wynika
z natury cztowieka. Bog przewidujac, ze czlowiek zgrzeszy, zaopatrzyt
ludzi w dar wolnej woli, ,,aby nie z niewolniczej koniecznodci, lecz ze
szlachetnej swej wolnosci Bogu cze$¢ skladali”'. Pomimo tego wola ludz-
ka nie jest wolna w tym sensie, ze posiada absolutng i nieograniczong
wolnos¢. Wola podlega powinnosci moralnej. Augustyn opart obowigzek
moralny na metafizycznej podstawie. Jak zaznacza: ,Wola jest wolna, ale
réwnoczesnie podlega moralnym obowigzkom, a mitowanie Boga jest
obowigzkiem™*.

Wolnos¢ woli nie jest samowola, gdyz cztowiek jest bytem rela-
tywnym. Fakt bycia stworzonym z niczego powoduje, ze w czlowieku
istnieje tendencja w kierunku zepsucia. Kowalczyk pisze: ,,Bytem w pelni
autonomicznym jest jedynie Bég, bedacy samym istnieniem. Posiada on
najwyzsza wolnos¢ woli, dlatego w swym dziataniu nie jest ograniczony
zadnymi przeszkodami [...] Czlowiek, jako posiadacz bytu relatywno-
-pochodnego, w swej wolnosci woli, jest takze ograniczany. Podlega presji
zta (grzechu), co ostatecznie prowadzi do zawezenia wolnosci™.

ARGUMENTY PRZEMAWIAJACE ZA ISTNIENIEM WOLNEJ WOLI

W swoich pismach $§w. Augustyn podejmuje prébe uzasadnienia
istnienia wolnej woli. Dla podkreslenia swoich racji odwotuje si¢ on do
filozofii platonskiej oraz Biblii. Najczesciej zwraca uwage na bezposrednia
swiadomos¢ czlowieka. Jego zdaniem kazdy psychicznie zdrowy czlowiek
posiada $wiadomo$¢ wolnoéci. Czytamy:

Niczego nie odczuwam tak mocno i gleboko jak tego, ze mam wole i ze
ona decyduje o kierunku moich upodoban. Jezeli za$ nie nalezy do
mnie wola, przez ktorg chce i nie chce, nie widze zgola niczego, co

2 Augustyn, Traktaty o lasce, [w:] Laska, Wiara, Przeznaczenie. Pisma Ojcow
Kosciofa, t. 27, Poznan 1971, s. 132.

21 Augustyn, Poczgtkowe nauczanie religii, [w:] Pisma katechetyczne, Warszawa
1952, s. 37.

22 E Copleston, Historia filozofii, Warszawa 2000, t. 2, s. 98.

# 8. Kowalczyk, Czlowiek i Bg w nauce sw. Augustyna, s. 78.
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moglbym nazwaé swoja wlasnoscia. Dlatego chyba tylko mnie mozna
przypisac zly czyn popelniony przy jej udziale. Z pewnosciag ten, ktory
mnie stworzyt, jest Bogiem dobrym; i to pewne, Ze wszelki dobry czyn
moge spelni¢ tylko przy pomocy woli. Wida¢ stad, ze dobry Bég dat ja
raczej po to, zebym czynit dobrze. Ale przypus¢my, ze to poruszenie,
ktére unosi dusze, w te i tamta strone, nie jest dobrowolne i nie jest
w naszej mocy. W takim razie nie mozemy chwali¢ cztowieka, gdy zwra-
ca 0§ swej woli (tak tylko nazwijmy) ku dobrom wyzszym, ani gani¢ go,
gdy odchyla ja w dol. T w ogdle nie trzeba upominaé go, zeby wzgardzit
doczesnoscig i pragnal zdoby¢ dobra wieczne, ani zeby nie chcial zy¢
zle, lecz chcial zy¢ dobrze. Tylko ze kazdy, kto tak sadzi, zastuguje na to,
zeby go  wykluczy¢ spomiedzy ludzi*.

Jak wida¢, zdaniem $w. Augustyna przezycie wolnosci jest udzialem
kazdego cztowieka. W aspekcie ontologicznym doswiadczajg jej wszyscy
ludzie. Z tej racji znawcy nauki $w. Augustyna stusznie zauwazajg, ze frag-
ment powyzszego tekstu wskazuje jasno na to, jakie bytyby konsekwencje
negacji wolnej woli czlowieka®.

Uznanie istnienia wolnej woli ukazuje réowniez sens aktywnego
zaangazowania si¢ czlowieka w realizacje wyzszych wartosci*. Bez wol-
nej woli nie mozna bytoby moéwi¢ ani o odpowiedzialnosci cztowieka za
swoje czyny, a tym bardziej za popelnione zlo. Stad zanegowanie istnienia
wolnej woli na plaszczyznie bytowej byloby zaprzeczeniem i odebraniem
czlowiekowi istotnego elementu wpisanego w jego nature. Zatem istnie-
nie wolnej woli jest koniecznym warunkiem ludzkiej odpowiedzialnosci.
Podobnie ujat to np. R. Ingarden w Ksigzeczce o cztowieku® .

Augustyn doskonale zdawal sobie sprawe z tego, ze najwyzszym
dobrem moze by¢ dla czlowieka tylko Bog. Stad w swoim namysle nad
istnieniem wolnej woli odwotywat si¢ do ludzkiego pragnienia szczgscia.
Jego zdaniem jedynie czlowiek wolny moze by¢ szczesliwy. Augustyn
pisze: ,,Gdyby moje szczescie zalezalo ode mnie, juz dawno bylbym szcze-
sliwy. Przeciez i teraz takze chce by¢ szczesliwy, a nie jestem, poniewaz nie
ja uszczesliwiam, ale Bég daje mi szczgscie [...] Ja tymczasem twierdze,

** Augustyn, O wolnej woli, s. 169.

Por. S. Kowalczyk, Czlowiek i B4g w nauce sw. Augustyna, s. 77.
Por. tamze.

Por. R. Ingarden, Ksigzeczka o czlowieku, s. 81-82, 99.
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ze kiedy staniesz si¢ szczesliwy, dokona sie to zgodnie z twoja wolg, a nie
wbrew niej”*. Bdg, jako pierwszorzedny przedmiot upodobania woli,
nadaje sens i szczgscie zyciu ludzkiemu. Rozumienie wolnosci bedacej
koniecznym elementem ludzkiego bytu jest kluczowe dla osiggniecia
szczescia. Kazdy czlowiek chce by¢ szczedliwy, lecz moze nim by¢ jedynie
czlowiek wolny®.

POJECIE WOLNOSCI JAKO WEWNETRZNEJ AUTONOMII

Wolnos¢ rozumiana jako zdolnos¢ do opanowania samego siebie,
jako wewnetrzna autonomia cztowieka, rézni si¢ od wolnej woli jako
bytowej cechy kazdego czlowieka. Wedlug $w. Augustyna ta ostatnia jest
substancjalnie jednakowa u wszystkich ludzi. Natomiast pierwsza, we-
wnetrzna wolno$¢ moze by¢ rézna u poszczegolnych osob. Trafnie ujmuje
te kwestie np. S. Kowalczyk:

Pojecie wolnej woli u $wietego Augustyna posiada charakter ontologiczny,
natomiast pojecie wolnoéci laczy si¢ z plaszczyzng moralng i teologicz-
ng. Wolno$¢ woli jest substancjalnie taka sama u wszystkich ludzi, nie
ulegajac w zasadzie zmianie. Wolno$¢, rozumiana jako samopanowanie
w odniesieniu do $wiata wartosci, jest zréznicowana u poszczegolnych
ludzi i moze progresywnie rosngc¢*.

Wolnos$¢ wewnetrznej autonomii $w. Augustyn rozpatruje na plasz-
czyznie moralnej i teologicznej. Okresla te wolnos¢ jako umiejetnosc¢
wyzwalania si¢ od rzeczy przemijajacych oraz jako przylgniecie do Boga®'.

Zdaniem Augustyna autonomia cztowieka moze si¢ opierac je-
dynie na dobrowolnych aktach®. Gdyby czlowiek nie posiadal wolnej
woli, gdyby wszystko w $wiecie nastepowalo zgodnie z nieuchronng
koniecznoscig losu, wéwczas nie mozna by bylo méwi¢ o wewnetrznej

% Augustyn, O wolnej woli, s. 172-173.
¥ Por. S. Kowalczyk, Czlowiek i B6g w nauce sw. Augustyna, s. 77.

30 Tamze, s. 78.

31

Por. Augustyn, O wierze prawdziwej, Warszawa 1954, s. 142-143.
Por. Augustyn, O wolnej woli, s. 169-171.
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autonomii. W tym kontekscie E. Gilson zauwazyl, iz cztowiek jest taki,
jaka jest jego wola i to do tego stopnia, ze wola podzielona przeciw sobie
czyni czlowieka podzielonym przeciw samemu sobie*. Znamienne sg tez
stowa samego Augustyna:

Z przewrotnej woli rodzi sie zle pozadanie, a kiedy sie jemu stuzy, wy-
twarza si¢ przyzwyczajenie; przyzwyczajenie, ktoremu sie nie przeciwsta-
wiamy, staje si¢ niezwalczonym przymusem [...] Oto wola nakazuje, zeby
byta wola - nie jaka$ inna, lecz ona sama. Ale nie w pelni nakazuje; wiec
nie wypelnia sie to, co ona nakazuje. Gdyby byla pelna, to by sobie na-
kazywata by¢, bo juz by byla przeciez. Nie jest to jakie§ niewyttumaczone
zjawisko — czeg$ciowo chcie¢, czgsciowo nie chcie¢ - lecz choroba duszy,
polegajaca na tym, ze umysl nie caly dzwiga si¢ w gore ku prawdzie;
w dot go ciagnie sita przyzwyczajenia. Wtedy si¢ wola rozszczepia na
dwie wole, z ktérych zadna nie jest wolg catkowits; jedna ma to, czego
drugiej brakuje*.

W rozwazaniach naszego autora pojawia si¢ rozréznienie pomiedzy
dobrg a zI3 wolg. Nie chodzi tu oczywiscie o jakie§ dwie rdznie istniejace
wole, ale o jedna, ktéra w zaleznosci od decyzji obiera taki, a nie inny
przedmiot. Augustyn pisze: ,biada zlej woli, jesli jest zia; pokdj dobrej
woli, jesli jest dobra. Bo czy jest dobra, czy zla, jest wola. Za dobra wole
otrzymuje si¢ wieniec, za zlg natomiast kar¢”*. Zatem pojecie ,,zlej woli”
miesci sie tutaj w zakresie aktywnosci ludzkiej, ktora za sprawa wyboru
ustosunkowuje si¢ do wyznaczonego przez siebie kierunku. Stosowane
przez $w. Augustyna rozrdznienie wigze si¢ z wewnetrzna wolnoscia
czlowieka, ktora jest efektem moralnej postawy istot rozumnych.

Stad niektorzy komentatorzy mysli §w. Augustyna zauwazaja, ze
»autodeterminacja, stanowiaca istote wolnej woli, nie zawsze prowadzi do
wewnetrznej wolnosci, gdyz tylko dobra wola jest autentycznie wolna”*.
Dlatego wyrazenie liberum arbitrium nabiera innego znaczenia w odnie-
sieniu do Boga niz w zastosowaniu do czlowieka: ,Wolno$¢ woli inna
jest w Bogu, a inna w stworzeniach [...] Bog, dobro samo, jest wolny od

3 Por. E. Gilson, Wprowadzenie do nauki swigtego Augustyna, s. 172, 180.
* Augustyn, Wyznania, Warszawa 1987, s. 171, 180.

% Augustyn, Pisma przeciw manichejczykom, s. 240.

% S. Kowalczyk, Czlowiek i Bg w nauce swigtego Augustyna, s. 78.
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mozliwosci grzechu™. Dla czlowieka mozliwo$¢ czynienia zta pojawia
sie za posrednictwem wolnego sadu, natomiast Bog jest wolny od same;j
takiej mozliwosci.

ROZNE FORMY 1 STOPNIE WOLNOSCI JAKO WEWNETRZNEJ
AUTONOMII

Wolnos¢ w omawianym znaczeniu oznacza moralng prawo$¢ czlo-
wieka. Wedtug $w. Augustyna taka wolnos¢ nie jest jednakowa u wszyst-
kich ludzi; wystepuje w wielu formach i moze podlega¢ ewolucji. W for-
mie potencjalnej wystepuje juz u dzieci, urzeczywistnia si¢ za$ dopiero
w zyciu dorostych. Natomiast pelnia wolnosci bedzie osiggalna w zyciu
przyszlym, a wigc w stanie osiggnietego zbawienia.

W trakcie Zycia ziemskiego wzrost wolnosci zalezy od intensywno-
$ci prowadzonego zycia duchowego. Wiaze si¢ to z wewnetrznym zjedno-
czeniem z Bogiem, a szczegdlnie ze wspdlpracy z Jego laska, ukochaniem
Go ponad wszystko oraz z wlasciwa oceng wartosci naturalnych. Tym
samym ostatecznym zrodlem wewnetrznej wolnosci czlowieka staje sie
Bog - najwyzsze dobro. Im bardziej czlowiek utwierdza si¢ w dobru, tym
wigkszg otrzymuje wolno$¢*®. W dialogu O wielkosci duszy $w. Augustyn
wyrdznil az siedem stopni duchowego rozwoju czlowieka. Naleza do nich
miedzy innymi: wewnetrzne oczyszczenie i oderwanie si¢ od débr zmy-
stowych, osiggniecie doskonalej czystosci, poznanie najwyzszej prawdy
(Boga), osiggniecie doskonalosci oraz posiadanie najwyzszego Dobra®.

Z wewnetrzng wolnoscig cztowieka laczy si¢ tez konieczno$¢ re-
spektowania woli Bozej wyrazonej w moralnych nakazach®. Czlowiek
przez postuszenstwo Bozym nakazom staje si¢ wolny od ci¢zaru grzechu
i moze doswiadcza¢ prawdziwej wolnosci. Stycha¢ tu echo przemyslen
zawartych w listach $w. Pawla. W jednym z nich czytamy: ,,Dzi¢ki jednak

77 Tamze.

* Por. tamze.

¥ Por. Augustyn, O wielkosci duszy, [w:] Dialogi i pisma filozoficzne, Warszawa
1953, s. 180-187.

“ Por. S. Kowalczyk, Czlowiek i Bg w nauce sw. Augustyna, s. 79.
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niech beda Bogu za to, ze gdy byliscie niewolnikami grzechu, daliscie
z serca postuch nakazom tego nauczania, ktéremu was poddano, a uwol-
nieni od grzechu oddaliscie si¢ w niewole sprawiedliwosci™'.

WOLNOSC JAKO WEWNETRZNA AUTONOMIA CZLOWIEKA A 7tO

Wolnos¢ jako umiejetno$¢ panowania nad sobg, jako prawos¢, jest
nie tyle czym$ danym, ile zadanym. Chyba nikt tak jak $w. Augustyn nie
zdawal sobie sprawy z tego, ze ludzka wolnos¢ jest bardzo niedoskonata.
Nie wyklucza ona moralnych stabosci i tego, ze cztowiek ustawicznie
przezywa dramat zwigzany z konieczno$cig dokonywania wyboréw po-
miedzy dobrem i zlem. Juz pierwszy czlowiek poprzez grzech pierworod-
ny odwrdcil sie od Boga*. Szukat wolnosci, a znalazt duchowa niewole,
z ktorej nie byl w stanie wyzwoli¢ si¢ o wlasnych sitach. Konsekwencja
zla i grzechu jest degradacja moralna, utrata wlasnej autentycznosci,
a nawet moralna perwersja. Zlo nigdy nie daje wewnetrznej wolnosci,
lecz sprowadza niewole wobec bogéw ziemi i natury.

Dlaczego - pytal $w. Augustyn - czlowiek decyduje si¢ na wybdr
zfa? Wedtug niego na to pytanie nie mozna udzieli¢ sensownej odpowie-
dzi, poniewaz nie mozna niczego wiedzie¢ o tym, czego w ogdle nie ma*’.
Metafizyczne zlo nie istnieje. Mozemy natomiast méwi¢ o tym, w jaki
sposdb pojawia sie zto moralne, a wiec to, ktdre zalezy od wolnych wybo-
réw ludzkich. Otéz przyczyna zla moralnego tkwi w nas samych i polega
na tym, ze cztowiek moze si¢ odwroci¢ od niezmiennego i nieskonczo-
nego Dobra. Grzech i zlo jest efektem naduzycia wolnosci i nie mozna
jej uzyska¢ czy powiekszy¢, czynigc zlo. Po prostu wolnos¢ cztowieka,
wolnos¢ jako dobra wola, nie wyklucza stabosci woli i nie pozbawia nas
sklonnosci do grzechu*.

W ujeciu $w. Augustyna zto stanowi konsekwencje¢ naszego poste-
powania. Cztowiek przez dokonywany wybdér moze odrzuci¢ to, co dobre.

4 Rz 6,17.

2 Por. Augustyn, Przeciw Julianowi, PSP 19, z. 2, Warszawa 1977, s. 3-4.
Por. Augustyn, O wolnej woli, s. 163.

Por. S. Kowalczyk, Czlowiek i Bg w nauce sw. Augustyna, s. 79.



Zarys Augustynskiej filozofii wolnosci

Autor czytelnie potwierdza t¢ regule, gdy pisze: ,Zto polega na tym, ze
nie w Bogu, lecz w Jego stworzeniach, w sobie lub w innych, czlowiek
szuka ostatecznej radosci i prawdy”*. Zto rodzi si¢ z wolnych wyboréw
woli i pochodzi od czlowieka. Natomiast dobro pochodzi od Boga i jest
rzeczg taski udzielonej cztowiekowi®.

Doniosto$¢ wolnej woli jako wewnetrznej autonomii uwidacznia si¢
tez dzieki dobru, jakie cztowiek osiaga dzieki dokonywanemu wyborowi.
Wedlug Augustyna wolna wola, jako wewnetrzne dziatanie ukierunko-
wane na dobro, zaczyna réwniez posiada¢ cos z tego dobra, ktéremu sie
oddaje. Jak pisze:

Rzecz jasna, ze nie zlo, lecz dobro czyni czlowieka szczesliwym w chwili,
kiedy staje si¢ szczesliwym. Zatem posiada on juz co$ z tego dobra, cos,
co nie jest bez znaczenia, jesli jego wola jest dobra, jezeli pragnie sie
cieszy¢ wszystkimi dobrami, do jakich jest zdolna natura ludzka, i nie
szuka radosci w spelnianiu czy posiadaniu rzeczy ztych®.

W kontekscie wolnosci, jako wewnetrznej autonomii, §w. Augustyn
omawia rowniez kwestie wybierania zta dla samego zla. Pisze:

Ja i paru podobnych do mnie mlodych nicponiéw poszliémy otrzasnaé
grusze i zabra¢ owoce. Bylo to p6zng noca, gdyz zgodnie z naszym nie-
chlubnym obyczajem przeciagaliémy az do tej pory zabawy na polach.
Mnéstwo tego zgarneliSmy, nie po to, by jes¢, lecz ot — zeby rzuci¢ $wi-
niom. Moze co$ tam z tego sami tez zjedliSmy, lecz prawdziwa uciecha
bylo czynienie czegos, co byto zabronione*.

Powstaje pytanie, na ktére sam Augustyn nie odpowiada w sposéb
bezposredni: czy moge wybra¢ zlo jako zfo? Z punktu widzenia ontologii
nie mozemy wybrac zla jako takiego, zla dla samego zla, poniewaz - jak
juz wiemy — jest ono brakiem bytu. Zatem nawet wtedy, gdy wybieramy to,
co w jezyku potocznym nazywamy ztem, np. nierzad, kradziez, zabojstwo,
wowczas wybieramy owo zlo sub ratione boni, to znaczy ze wzgledu na
dobro, jakie spodziewamy sie osiagnac. Z punktu widzenia $§w. Augustyna

* Augustyn, Wyznania, s. 30.

 Por. S. Kowalczyk, Czlowiek i Bg w nauce sw. Augustyna, s. 79.

47 Tamze.

Augustyn, Wyznania, s. 36.
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przedmiotem naszych wyborow jest zawsze dobro. Natomiast zto moralne
pojawia sie na skutek wyboru nie tego dobra, ktére w danym przypadku
nalezatoby wybra¢ - na skutek wyboru mniejszego dobra. Innymi stowy,
dokonywany wybor odnosi si¢ zawsze do czego$, co jest poznawane jako
dobro, nawet jesli w sensie obiektywnym jest ono czyms ztym.

Zatem wedlug $w. Augustyna zto moralne jest wynikiem i konse-
kwencja wyboru wolnej woli. Przy tym to zto polega na takim sposobie
postepowania, przez ktdry cztowiek wybiera to, co gorsze. Przekonuje:
»Zgadzam sie, ze wszystkie grzechy zawierajg si¢ w tym jednym rodzaju zla.
W odwréceniu si¢ od dobr boskich, prawdziwie trwatych, ku zmiennym
i niepewnym [...] Jedli si¢ nie myle, zrédtem ich jest decyzja wolnej woli”*.

Augustyn podkresla, ze rzeczywista warto$¢ postepowania czlowie-
ka moze by¢ oceniana tylko w kontekscie wolnego wyboru. Konsekwencja
niewlasciwego wyboru jest réwniez odpowiedzialno$¢ za dobrowolnie po-
pelniony czyn. Zatem sama wolna wola, pomimo mozliwosci grzesznego
uporu ze strony istot stworzonych, nie zostala przez sw. Augustyna ujeta
negatywnie®. Wolna wola pozostaje dla cztowieka zawsze najwigkszym
darem i najwigksza wartoscia.

PODSUMOWANIE

Podjeta w pracy proba rekonstrukcji pogladéw $§w. Augustyna
odnosnie do pojmowania wolnosci, aczkolwiek bedaca w zamierzeniu
jedynie ich skromnym zarysem, uprawnia do sformufowania kilku waz-
nych wnioskéw i spostrzezen.

Po pierwsze, a odnosi si¢ to nie tylko do kwestii wolnosci, nie-
uprzedzony czytelnik wcigz moze si¢ zdumiewa¢ niezwyklym rozmachem
analiz $w. Augustyna. Rozpatruje on fenomen wolnej woli cztowieka
wszechstronnie, uwzgledniajac wszelkie mozliwe aspekty — psychologicz-
ny, $cisle filozoficzny, teologiczny. Kierujac si¢ ustawicznie ulubiong zasada
Crede, ut intelligas, nie miesza jednak ze soba odrebnych metodologicznie
plaszczyzn ludzkiego poznania. Nigdy tez nie upraszcza sobie zadania, nie

* Augustyn, O wolnej woli, s. 110.
% Por. tamze, s. 192.
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splyca problemu, ale powoli, cierpliwie docieka prawdy. Poszukujac istoty
ludzkiej wolnosci, zdaje sobie sprawe z tego, Ze wcigz dotyka zaledwie
rabka tajemniczej zlozonosci tego fenomenu. Stad tak czgsto wyznaje
swoja bezradno$¢ i przyznaje sie¢ do niewiedzy, a nawet podejmuje ryzyko
balansowania na granicy ortodoksji.

Po drugie, pomimo pojawiajacych si¢ wcigz nowych watpliwosci,
w pismach §w. Augustyna odnoszacych si¢ do zagadnienia wolnosci
utrzymuje si¢ wcigz stala, niezmienna intuicja, ze wolno$¢ jest istotowa
cecha ludzkiego bytu. Bez wolnej woli cztowiek nie bytby sobg i bez niej
w ogole nie mozna sobie wyobrazi¢ jego sensownej egzystencji; stanowi
ona warunek czlowieczenstwa, fundament osobowej odpowiedzialnosci.
Stad fenomen ludzkiej wolnodci wzbudza ciaglty zachwyt, zdumienie
i decyduje o prawdziwym szczesciu.

Po trzecie, wedlug $w. Augustyna, bezcenny dar wolnosci jest
ogromnym wyzwaniem zaréwno dla jednostki, jak i dla calej ludzko-
$ci. Bowiem czlowiek moze wybiera¢ dobro, ale moze tez wybiera¢ zto.
Wolnos$¢ moze by¢ - jak pisal J. Tischner — darem nieszczesnym. Jak to
mozliwe — wciaz zapytuje §w. Augustyn - ze cztowiek wyposazony w ro-
zum ulega jednak ignorancji i tak czesto wybiera zlo? To dramatyczne
pytanie do dzisiaj niepokoi ludzkie umysty.

Streszczenie. Niniejszy artykul podejmuje dwa zasadnicze problemy obecne w pi-
smach $w. Augustyna, ktérymi sg istnienie i wolna wola. Po pierwsze, zostanie ukazana
charakterystyka wymiaru ontologicznego wolnej woli, jakim jest rozumienie wolnej woli
jako istotowego atrybutu kazdego ludzkiego bytu. Po drugie, zaprezentowane zostanie
zagadnienie ludzkiej wolnosci rozumiane jako wewnetrzna autonomia.

Stowa kluczowe: sw. Augustyn; wolna wola; wolno$¢ cztowieka.

Abstract. The outline of the Augustine philosophy of freedom. The paper fo-
cuses on two basic issues, which occur in the writings of St. Augustine and refer to the
matter of existence and free will. The aim of this paper is to present the main threads that
are characteristic for Augustines concept of freedom. Firstly, a description of ontological
aspect of free will will be provided; the question of free will as an existential attribute
of every human being. Secondly, the issue of human freedom understood as his inner
autonomy will also be presented.

Keywords: St. Augustine; free will; human freedom.
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