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WSTEP

Tajemnica osobowego zjednoczenia dokonujaca si¢ miedzy czlo-
wiekiem a Bogiem zasadza si¢ na tajemnicy osoby ludzkiej, ktora zawarta
jest w jej otwartodci na Boga. Czlowiek jest istotg z natury ukierunko-
wang na Boga i przeznaczong do uczestnictwa w Jego zyciu, tzn. do
przebdstwienia, $wietoéci. Ze struktury bytu ludzkiego wynika bowiem,
ze czlowiek jest istota wolna i zdolna do transcendencji, co sprawia, ze
nie wyczerpuje on swego istnienia w sobie samym. Jest bytem relacyjnym
oraz jako taki nie moze si¢ spelni¢ sam w sobie, ale jedynie w relacji z in-
nymi. Stanowi takze byt ekstatyczny, zdolny do wychodzenia z siebie, byt
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dialogiczny i epikletyczny, tzn. bezstownie przyzywajacy swego Stworce.
W swej strukturze ontycznej jest otwarty na Boga i zawiera w sobie pewng
dwuwymiarowos$¢ — nature przyrodzong i nadprzyrodzong'. Nawet jesli
neguje ktory$ z tych wymiaréw, to i tak niczego to nie zmienia w jego
strukturze. Czlowiek zatem calym swoim istnieniem jest wychylony
w strone Stworcy. Bynajmniej same pragnienia i antropologiczne tesknoty
nie daja jeszcze cztowiekowi udzialu w Boskim zyciu.

Dokonuje si¢ ono w przestrzeni chwalebnego Ciala Chrystusa, jaka
jest Kosciot — powszechny sakrament zbawienia (por. KK 48). Za sprawa
zbawczych wydarzen Chrystusa uobecnianych w Kosciele mozliwe jest
osobowe zjednoczenie czlowieka z Bogiem. W nim Zmartwychwstaly
oddzialuje na bytowa przemiane ludzkiej egzystencji.

Zaprezentowanie Hryniewiczowej wyktadni dokonujacego sie
zjednoczenia miedzy czlowiekiem a Bogiem jest zasadniczym celem
niniejszego artykulu. Wybdér mysli teologicznej lubelskiego dogmatyka
nie jest przypadkowy. Akcentuje on pozytywny wymiar faski odkupienia
podkreslajac, ze jego pierwszorzednym owocem jest mozliwo$¢ zjedno-
czenia z Bogiem, a dopiero pozniej odkupienie grzechéw. Co wigcej,
jego trzytomowy Zarys teologii paschalnej’, stanowiacy gtéwne zrédlo

! Prezentowana tu mysl Waclawa Hryniewicza ukazuje, ze czlowiek nie moze zy¢
inaczej, jak w sposdb ,,dwunaturowy”. ,Czlowiek jest w pelni cztowiekiem, gdy uczestni-
czy w zyciu Boga i realizuje w sobie obraz Bozy (idea uczestnictwa zaklada dynamiczng
koncepcje cztowieka jako bytu wolnego, teocentrycznego i otwartego na uczestnictwo
w Bogu” Zob. W. Hryniewicz, Tajemnica Chrystusa w teologii prawostawnej i prote-
stanckiej, w: Jezus Chrystus. Historia i tajemnica, red. W. Granat, E. Kope¢, Lublin 1982,
s. 440. Por. W. Hryniewicz, Bogoczlowieczetistwo, EK 11, k. 714; tenze, Bég naszej nadziei.
Szkice teologiczno-ekumeniczne (dalej: BNN), Opole 1989, s. 122; tenze [wspodtautor
A. Nossol], Antropologia teologiczna, EX 1, k. 694-698. Zob. takze A. Bonora, Czlo-
wiek obrazem Boga w Starym Testamencie, thum. ]. Warzecha, ,Communio” 1982, nr 2,
s. 6-13; K. G6zdz, Teologia czlowieka. Z najnowszej antropologii niemieckiej, Lublin
2006; Z. Kijas, Statycznos¢ czy dynamicznos¢ czlowieka? Teologia ,,obrazu i podobieristwa”
u H. U. von Balthasara, ,Analekta Cracoviensia® 1995, nr 27, s. 173-191.

2 Sam Autor méwi o niej, ze nie stanowi kolejnego traktatu teologicznego, ale
jest ,proba spojrzenia na wiele zagadnien teologicznych w $wietle wszechogarniajacej
tajemnicy Paschy Chrystusa”. Zob. Chrystus nasza Pascha: zarys chrzescijariskiej teologii
paschalnej — tom 1, TNKUL, Lublin 1982 (dalej Pascha I), s. 32. Cho¢ Hryniewicz po-
dejmuje temat misterium paschalnego z perspektywy historycznej, liturgicznej, biblijnej,
itp., to calo$¢ rozwazan opiera si¢ gléwnie na wymiarze konkretnym, osobowym i miste-
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prezentowanych tu tresci, nie jest abstrakcyjng teorig. Posiada doniosty
walor egzystencjalny, ktdremu sprzyja medytatywny styl. Charakteryzuje ja
takze niezwykly zmyst tajemnicy. Stanowi godny zauwazenia egzemplarz
teologii zywej i otwartej’.

ryjnym. Krétko méwiac unika jezyka abstrakeji i polemiki, a skupia sie na osobie Jezusa
Chrystusa oraz jego wydarzeniu zbawczym wcigz obecnym w Kosciele, dazac do syntezy
wielu ujec i tradycji teologii paschalnej. Por. tamze, s. 30. Sam wyjasnia, ze $wiadomie
dazyl, aby jezyk rozwijanej teologii w trzytomowym dziele nie mial tylko charakteru
interpretacyjnego, ale by sklanial do zadumy, doksologii, wyznania wiary i modlitwy.
Por. Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata. Zarys chrzescijariskiej teologii
paschalnej, t. III, Lublin 1991 (dalej: Pascha III), s. 17. Warto tez doda¢, ze trylogia pas-
chalna jest owocem wieloletnich wykladéw Profesora na temat misterium paschalnego,
rozpoczetych w 1966 r. w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Jest proba odpowiedzi
na pytanie wspolczesnego czlowieka o sens bycia chrzescijaninem, o istote wiary chrze-
$cijanskiej. Pierwszy tom — Chrystus nasza Pascha, skupia uwage na jedno$ci misterium
paschalnego Chrystusa oraz sposobach jego interpretacji przez poszczegdlne tradycje:
od Kosciota pierwotnego po czasy najnowsze. Tom drugi — Nasza Pascha z Chrystusem
[Zob. W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijariskiej teologii paschal-
nej, t. 11, Lublin 1987 (dalej: Pascha II)] ukazuje Pasche Kosciola, ktéra dokonuje sie
mocg wydarzen zbawczych Chrystusa poprzez stowo i sakramenty. Tom trzeci — Pascha
Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata (Pascha III), stanowi zarys chrzescijan-
skiej antropologii i kosmologii paschalnej. Ukazuje Pasche cztowieka, ktéra dokonuje si¢
w ciggu calego jego zycia.

* Teologie Hryniewicza charakteryzuje niezwykly zmyst tajemnicy. Dlatego
z upodobaniem siega do teologii apofatycznej, ktora ,,zwana réwniez apofatyzmem jest
sposobem myslenia teologicznego, uksztaltowanym gltéwnie w tradycji chrzescijanstwa
wschodniego. Polega on na postugiwaniu si¢ metoda negacji, antynomii, paradoksu,
doswiadczenia mistycznego i kontemplacji w poznaniu Boga i tajemnic wiary”. Zob.
W. Hryniewicz, Hermeneutyka w dialogu. Szkice teologiczno-ekumeniczne, t. II, Opole
1998, s. 54. Apofatyczna wrazliwo$¢ intelektualna nie jest odrzuceniem pozytywnej drogi
mowienia o Bogu, ale potrafi, w odczuciu Hryniewicza, bardziej wyrazi¢ misterium Boga,
ktérego poznanie ze strony istot stworzonych zawsze bedzie niepelne. Teologie Hrynie-
wicza cechuje takze myslenie w kategoriach integralnych, komplementarnych. Unika
skrajnych teorii i jest przeciwnikiem ich dogmatyzowania z pewnoscia, ktdra nie znosi
sprzeciwu. Jego zdaniem myslenie wedlug calosci przyczynia si¢ skuteczniej do rozwoju
refleksji teologicznej. Por. Pascha I, s. 32. Z upodobaniem siega tez do teologii wschodniej,
prawostawnej, ekumenicznej. Unika abstrakcyjnej teorii skierowanej jedynie do waskiej
grupy studiujacych przedmiot. Jego teologia, o charakterze bardzo personalistycznym,
stanowi probe osobistej refleksji nad tajemnicami wiary, ksztattowang w kontakcie z do-
$wiadczeniem innych chrzescijan, jak réwniez w zastuchaniu wobec pytan stawianych
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W niniejszym artykule zostanie przedstawiona mysl Wactawa Hry-
niewicza na temat zjednoczenia z Chrystusem w Kosciele. W pierwszym
paragrafie ukazany bedzie Kosciot jako cialo Duchowe Chrystusa. Na-
stepnie zostanie omoéwione zjednoczenie z Chrystusem, ktére Hryniewicz
wyjasnia za pomocg takich kategorii, jak: przyczynowo$¢ osobowa (2.1),
nasladowanie i uczestnictwo (2.2) oraz prawo synergizmu (2.3).

1. KOSCIOt JAKO CIALO DUCHOWE CHRYSTUSA

Hryniewicz przypomina, ze powstanie Ko$ciola ma trynitarng
geneze, ksztaltowalo si¢ w ciagu catego zycia Jezusa, a jego pelne obja-
wienie w czasie dokonalo si¢ mocg wydarzen paschalnych*. Rozwijajac
my$]l powoluje si¢ na liczne Zrédla patrystyczne, ktore ukazuja powstanie
Kosciota juz w momencie $mierci Jezusa na krzyzu. Przebity bok i wyply-
wajaca zen woda stajg sie zrédtem zycia Kosciota (por. KL 5)°. Stwierdza,
ze cala wspdlnota nowego ludu zyje z ofiarnego oddania si¢ Chrystusa,
mocg zmartwychwstania i zstgpienia Ducha Swietego. Przy tym od razu
przypomina, ze Kosciot do swego zaistnienia potrzebuje kazdego z tych

przez wspolczesnych, czesto niewierzacych. Dlatego tworczo$¢ lubelskiego teologa posiada
doniosty walor egzystencjalny, ktéremu sprzyja medytatywny styl, jako uprzywilejowana
przez niego od lat forma uprawiania teologii. Zob. szerzej tenze, Hermeneutyka w dialogu.
Szkice teologiczno-ekumeniczne, s. 41-58; tenze, Apofatyczna teologia, EK I, k. 745-748;
tenze, Kosciot jest jeden. Ekumeniczne nadzieje nowego stulecia, Krakow 2004, s. 29-46;
tenze, Przestrzert wolnosci i odpowiedzialnosci teologa, w: Kosciét poza Kosciolem. Tydzien
Eklezjologiczny 1999, red. K. Kowalik, A. Jarzabek, V. Kmiecik, Lublin 2001, s. 223-241.

* Takie ujecie nie wyklucza dostrzegania obecnosci Kosciota juz u poczatkow
historii zbawienia. Podkresla jego pelne objawienie w Chrystusie. Por. Pascha II, s. 76.
Zob. Soboér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen Gentium”, w:
Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 1968, nr 2-8 (dalej: KK); Jan Pawel II, Wierze
w Kosciot jeden, Swiety, powszechny i apostolski, Watykan 1996, zwlaszcza nr 25-28;
M. Rusecki, Boska geneza Kosciota, w: Kosciét w czasach Jana Pawla II, red. tenze,
K. Kaucha, J. Mastej, Lublin 2005, s. 66-77.

* Por. Pascha II, s. 78. Czerpigc inspiracje od Moltmanna, Hryniewicz przeko-
nuje, ze narodziny Kosciola na krzyzu prowadza go ustawicznie pod krzyz. Kosciolem
Zmartwychwstalego pozostaje za$ wtedy, gdy potrafi przyja¢ na siebie los Ukrzyzowa-
nego. Dlatego uczestnictwo w jego funkeji kaplanskiej maja nie tylko kaplani, ale kazdy
chrzedcijanin. Por. Pascha II, s. 79.
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wydarzen, poniewaz wszystkie razem tworza jedno niepodzielne miste-
rium. By Ko$ciél mogt stanowi¢ sakrament zbawienia, potrzebuje, zeby
$mier¢ Chrystusa nabrata powszechnego charakteru, a otrzyma go dzieki
Zmartwychwstaniu i zeslaniu Ducha. Synteza chrystologicznego oraz
pneumatologicznego wymiaru jest zdaniem lubelskiego teologa kwestia
priorytetowa we wilasciwym rozumieniu Kos$ciola. Pozwala dostrzec, ze
Koscidl nie posiada istnienia sam w sobie, ale stanowi owoc postannictwa
Syna i Ducha, jest ich przedluzeniem w $wiecie, jak réwniez dla $wiata.
Ponadto rozumienie Ko$ciota w integralnej perspektywie paschalnej oraz
akcentowanie osobowego dziatania Ducha Swietego wskazuje na zywotnos¢
wspolnoty Kosciola, jak tez w ogole decyduje o Kosciele jako wydarzeniu
zbawczym®. Uswiadamia, ze Koscidl nie jest jedynie wspomnieniem swego
Zalozyciela, ale Jego ustawiczng obecno$cig. Owa synteza chrystologicz-
nego i pneumatologicznego wymiaru Kos$ciola, zdaniem Hryniewicza,
ujawnia si¢ najbardziej w pojeciu Kosciota jako ciata duchowego. Wyjasnia,
ze Kosciodl jest cialem Chrystusa, wlasnie dlatego, iz jest cialem duchowym
przeniknietym przez Ducha’. To znaczy, ze Duch Swiety pelni funkcje
konstytutywna nie tylko w powstaniu Kosciola, ale i w jego trwaniu.

¢ Por. Pascha II, s. 75.

7 Innymi stowy Duch Swiety nie tylko kieruje Kosciolem, ale sprawia, ze jest
on Cialem Chrystusa. Por. Pascha II, s. 93. ,,Przy uzyciu kategorii ,,ciala” w eklezjologii
eksponuje sie integralng i organiczng wi¢z wiernych z Chrystusem, znaczenie Chrystusa
jako Glowy, a Ducha Swietego jako duszy, oraz komplementarnoé¢ jednosci i réznorod-
nosci w Kosciele”. Zob. A. Czaja, Traktat o Kosciele, w: Dogmatyka, t. 11, red. E. Adamiak,
A. Czaja, ]. Majewski, Warszawa 2006, s. 387. Warto zauwazy¢, ze lubelski ekumenista,
konsekwentnie uprawiajac teologie¢ integralng, postuguje si¢ r6znymi obrazami Kosciota.
Cho¢ méwi w tym miejscu o Kosciele jako ciele mistycznym Chrystusa, w innym opi-
suje Jego specyfike w charakterze powszechnego sakramentu zbawienia, to w calej mysli
teologicznej mozna bez wigkszego problemu odnalez¢é ide¢ Ko$ciota jako komunii. Tym
bowiem, co Hryniewicz podkresla najczesciej jest fakt Bozego planu co do wspdlnoty
z czlowiekiem, ktory objawil si¢ w calym wydarzeniu Chrystusa. Powolujac zas Kosciodt
jako kontynuacje swego zbawczego dzialania umozliwia wszystkim ludziom udziat
w podarowanych dobrach zbawienia, czyli osobowe zjednoczenie z Bogiem i ludZzmi,
ktore antycypuje eschatologiczng jednos¢. Zob. szerzej W. Kasper, Kosciét jako wspélnota.
Refleksje nad eklezjologiczng ideq przewodnig Soboru Watykariskiego II, ttum. J. Swierkosz,
»,Communio” 1986, nr 6, s. 28-42; J. Ratzinger, Pielgrzymujgca wspolnota wiary. Kosciot
jako komunia, ttum. W. Szymona, Krakéw 2003; J.-M. R. Tillard, Church of Churches. The
Ecclesiology of Communio, trans. R. C. De Peaux, O. Praem, Minnesota 1992.
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Hermeneutyczny klucz komplementarnosci ma u Hryniewicza
zastosowanie takze przy omawianiu misterium Kosciola. Jest gleboko
przekonany, ze nie mozna oddziela¢ jego rzeczywistosci od jednoczesne-
go dziatania Chrystusa i Jego Ducha. Dlatego bardzo mocno odcina si¢
od wszelkich chrystomonistycznych interpretacji, jak i od przesadnego
akcentowana roli Ducha. Przyktadem takiego ujecia, jest rozpowszech-
nione jeszcze do niedawna, myslenie o Kosciele w kategoriach inkar-
nacjonistycznych®. Niedoskonalo$ci modelu stworzonego przez Johanna
Adama Mohlera, ktory przedstawia Koscidl jako kontynuacje Wcielenia,
sa rozliczne. Hryniewicz zarzuca mu przede wszystkim brak podkresle-
nia wydarzen paschalnych, a zwlaszcza osobowego postannictwa Ducha
Swietego. Model ten zauwaza takze znaczenie elementéw widzialnych
i organizacyjnych. Ponadto wcielenie Jezusa i Jego obecnos¢ w Kosciele sa
utozsamiane az do podkreslania organicznej ciaglosci, co w dzisiejszych
probach konstruowania eklezjologii oddolnej widoczne jest w ukazywa-
niu Kosciola jako kontynuacji ziemskiego dzialania Jezusa. Tymczasem,
cho¢ nie mozna méwic¢ o Kosciele bez Chrystusa, nie mozna zapominac
o jako$ciowej rdéznicy jaka miedzy nimi istnieje. Chrystus pozostanie
zawsze wickszym. Jako Glowa swojego duchowego Ciala bedzie zawsze
tym, ktory okresla Kosciol i wyznacza jego cel. Jako Zmartwychwstaty jest
osobg eschatologiczng, ktora streszcza w sobie przyszte dzieje’.

Koscidl nie jest rzeczywistoscia tylko boskg, ale sklada si¢ takze
z konkretnych ludzi, ktérzy go tworza, a ktérzy nie s3 wolni od grzechu.
Powolujac si¢ na nauczanie Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, Hrynie-
wicz pisze, ze Koscidl jest ztozong rzeczywistoécig, ktora jedynie na zasa-
dzie bliskiej analogii upodabnia si¢ do tajemnicy Stowa Wcielonego (por.
KK 1-8)". ,,Jak bowiem przybrana natura ludzka stuzy Stowu Bozemu za
zywe narzedzie zbawienia, nierozerwalnie z Nim zjednoczone, nie inaczej

8 Por. Pascha II, s. 67-72. Model inkarnacjonistyczny pojawil sie w XIX w.
i zostal wypracowany gléwnie przez J. A. Moehlera. Jego przeciwwaga jest proba inter-
pretacji H. Miihlena, ktory pojmuje Ko$ciol jako kontynuacje namaszczenia Jezusa przez
Ducha Swietego. Por. tamze, s. 70. Zob. szerzej A. Czaja, Jedna Osoba w wielu osobach.
Pneumatologiczna eklezjologia Herberta Miihlena, Opole 1997, s. 85-150; tenze, Traktat
o Kosciele, dz. cyt., s. 381.

° Por. Pascha I, s. 24 29, Pascha II, s. 69.

' Por. Pascha II, s. 69.
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tez spoteczny organizm Kosciota stuzy ozywiajacemu go Duchowi Chrystu-
sowemu ku wzrastaniu ciata” (KK 8). Z przytoczonego tekstu wynika, ze
dzigki Duchowi to, co boskie tworzy z tym, co ludzkie jedna rzeczywistos¢
zespoleniowq'!, jedno mistyczne Cialo Chrystusa. Ta jednos¢ jest w stanie
godzi¢ boskie i ludzkie, widzialne i niewidzialne, $wigte i grzeszne, chary-
zmatyczne i zorganizowane w jednej rzeczywistosci Kosciota. Jego miste-
rium tkwi w tym, Ze jest jednoczesnie zakorzeniony w Bogu, ale istnieje
w historii. Ludzka strona Ko$ciofa jest znakiem, ktérym postuguje si¢ Duch
Swiety dla objawienia w nim boskiego elementu. Hryniewicz poréwnuje
ja z glinianym naczyniem, ktéry zawiera skarb Bozej tajemnicy. To, co jest
dla niego darem stanowi jednoczesnie zadanie, ktére ma by¢ ciagle podej-
mowane, dazac do swego pierwowzoru. Wynika to z teandrycznej natury
Kosciofa, ktory — stanowigc owoc przede wszystkim Boskiej aktywnosci -
pozostawia przestrzen dla ludzkiego wspoétdziatania'.

Tego typu dialektyka dar - zadanie ujawnia si¢ przy rozpatrywaniu
przymiotéw Kosciola, najbardziej w ramach analizy jednoczesnego istnie-
nia $wietosci i grzesznosci w Kosciele, ktorej Hryniewicz poswieca wiele
miejsca. Wyjasnia, ze pojecie $wietosci nie ogranicza si¢ jedynie do obiek-
tywnej sfery nauki, sakramentoéw, instytucji ($wigto$¢ obiektywna), ani tez
nie wyczerpuje si¢ w moralnej doskonatosci wiekszosci jego czlonkow
($wigto$¢ subiektywna). Zdaniem Hryniewicza, decyduje o niej przede
wszystkim fakt Bozego wybrania oraz wezwania do $wietosci, zbawczego
postannictwa'. To sam Bég gromadzac nowy lud i przenikajac go swoim
dzialaniem jest Zrédlem jego $wigtosci. Obdarzajac nig powoluje Kosciot
jednoczesnie do jej przekazywania. To znaczy, ze Kosciol jest swiety ,,ze
wzgledu na swoje zadanie, a takze zbawcze postannictwo, ktére otrzymat
od Chrystusa, nadal w nim obecnego moca Ducha Swietego™*. Innymi
stowy, $wieto$¢ nie stanowi wlasno$ci Kosciota, ale jest jego ustawicznym
imperatywem do stawania si¢ tym, czym powinien by¢ wedtug Bozego za-
mystu. Taki ontyczny status Ko$ciola wcale nie eliminuje w nim obecnosci
grzechu i zta. Koscidl nie jest bowiem abstrakcyjna wielkoscia, oderwanag

" Por. W. Granat, Kosciot - rzeczywistos¢ zespoleniowa (realitas complexa),
w: Z zagadnien kultury chrzescijariskiej, red. tenze, Lublin 1973, s. 43-58.

2 Por. Pascha II, s. 173.

3 Por. Pascha II, s. 120.

'* Pascha II, s. 120.
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od ludzkiego Zycia a uswigcajace dziatanie Chrystusa oraz Ducha Bozego
nie zmienia automatycznie ludzkich sktonnosci do zta. W swej ziemskiej
egzystencji jest ztozony z konkretnych ludzi, ktorych grzechy i niewierno-
$ci rzutujg na niego samego®. Jest wspdlnota mieszang, w ktdrej wedlug
stow przypowiesci Chrystusa, wyjasnia Hryniewicz, jak pszenica miesza
sie z plewami, tak $wieto$¢ z grzechem. Granica miedzy jednym i drugim
przebiega (najczesciej) we wnetrzu samego czlowieka.

Hryniewicz postuguje sie patrystyczna alegorig nierzadni-
cy, ktorej Chrystus nie przestaje obmywacé swoja krwia, aby uczy-
ni¢ z niej nieskalang oblubienice. W ten sposéb daje do zrozu-
mienia, ze Koscidl, cho¢ $wiety jako calo$¢, sam z siebie nie jest
w stanie osiggnac $wietosci. Wciaz potrzebuje oczyszczenia i przemie-
niajacej mocy zmartwychwstania, ktéra czerpie z udzialu w misterium
Paschy oraz Pigcdziesigtnicy, uobecnianego w sakramentach. Podkresla,
ze $wietosci nie mozna stawia¢ na tej samej plaszczyznie co grzechu;
jest zawsze wigksza, niesie obietnice, ze mimo grzechu poszczegdlnych
cztonkéw Kosciél jako cato$¢ zostanie zachowany od sprzeniewierzenia
si¢ Bogu's. Dopoki jednak pielgrzymuje, przedluza si¢ w nim stan Paschy,

5 Hryniewicz rozwija szeroko problem grzesznosci Kosciota. Zob. Pascha II,
s. 122-142. Twierdzi, ze grzechy czlonkéw Kosciota nie naruszajg wprawdzie jego ontolo-
gicznej tajemnicy, ale w jakis sposob padaja na niego cieniem. Zwraca uwage na wahania
Soboru Watykanskiego II, co do podmiotu winy Kosciota. Chodzi o unikanie sformuto-
wania ,,Kosciol grzeszny” i méwienie o przezwycigzeniu grzechu w jego czlonkach (por.
KK 36, 48). Sam staje na stanowisku, ze to wszystko, co Sobdr odnosi do wiernych,
nalezy odnie$¢ do Kosciola jako catosci. Ttumaczy rzecz nastepujaco: ,Grzeszny jest takze
Kosciol, ktory tworzymy. On sam staje sie w pewnym sensie podmiotem grzechu i winy
swoich czlonkéw (jakkolwiek nie w tym samym znaczeniu, co poszczegdlny czlowiek,
ktéry popelnia grzech). Ich wina spada na niego samego” Pascha II, s. 129-130. Zob.
takze refleksje H. U. von Balthasara na temat grzesznosci Ko$ciota: H. U. von Balthasar,
W petni wiary, thum. ]. Fenrychowa, Krakéw 1991, s. 67-377.

16 Zdaniem Hryniewicza grzeszno$¢ odstania kenotyczny wymiar Kosciota. Jego
cierpienie, z powodu wlasnej winy, jest juz udziatem w odkupienczej tajemnicy Chrystusa
oraz przedluzeniem Jego kenozy. Por. Pascha II, s. 137-141; 175-176. Hryniewicz pisze:
»Uczestnictwo w krzyzu Chrystusa nie jest abstrakcyjng prawda dla Kosciota. Ujawnia
sie ono w jego cierpieniu wskutek popetnionych win, w poczuciu winy, a nie jednokrot-
nie i bezradnoéci w obliczu mrocznej strony ludzkiego zycia [...]. Cierpienie Kosciola
jest swoista manifestacja tajemnicy krzyza Chrystusa i udzialem w Jego cierpieniach
(por. Flp 3,10)”. Pascha II, s. 139-140.
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czyli ciaglego przechodzenia jego cztonkéw ze stanu $mierci do zycia,
z grzechu do $wigtosci. W ten sposob ,,Pascha Kosciofa jest Paschg kon-
kretnych ludzi oraz ich konkretnego zycia". Staje si¢ udzialem Kosciofa,
gdy wspoldziata z Duchem przez stowo, sakramenty i czyn mifosci'®. Te
trzy plaszczyzny postugiwania Kosciofa musi cechowa¢ zasada réwnowagi,
jesli Koscidl ma spelni¢ swoje przeznaczenie. W ten sposdb misterium
paschalne trwa nadal w Kosciele i poszczegélnym czlowieku. Spelni sie
dopiero w paruzji. Tymczasem w stanie pielgrzymowania Koscidét dopie-
ro dazy do eschatologicznego spelnienia ,dopelniajac udrek Chrystusa”
(por. Kol 1,24). Nie jest definitywnym Krolestwem Bozym, ale zmierza
do niego, ,jest tymczasowo i prowizorycznie rozbitym namiotem wedru-
jacego ludu Bozego™".

W tej perspektywie eklezjalna §wietos¢, ktéra jest darem Boga
w Chrystusie i dzielem Ducha Swietego, objawia Ko$ciét jako rzeczywi-
sto$¢, ktora istnieje nie sama dla siebie, ale dla uswiecenia, jak réwniez
przemiany calego $§wiata. Ekonomia eklezjalna to kontynuacja postgpowa-
nia Boga, ktéry przyszedl, aby wszystkich ludzi powota¢ do wspdlnoty ze
soba. Jego paschalne oddanie, jak tez ofiarny trud musi znalez¢ w Kosciele
swoje przedluzenie. Kosciét jest bowiem powotany, aby uczestniczy¢ w po-
staniu Chrystusa wzgledem ludzi, w ten sposob bezinteresownie stuzy¢
wszystkim w dziele ich zbawienia. Zdaniem Autora trylogii paschalnej
nalezaloby raczej powiedzie¢, ze ,to nie tyle Kosciél ma do spelnienia
pewna misje w $wiecie, ile wlasnie ta misja, pochodzaca z postannictwa
Syna i Ducha Swietego, tworzy Ko$ci6t i w nim sie przedtuza”. Zmar-
twychwstaly istnieje nadal we wspodlnocie eklezjalnej jako ten, ktory stuzy.
Jego obecnos¢, jak tez zbawcza misja jakg powierzyt Kosciotowi decyduje
o miejscu jego urzeczywistniania si¢. Hryniewicz mocno podkresla, ze to
obecnos¢ Zmartwychwstalego decyduje o Kosciele, a nie Koscidt o niej.
Twierdzi, Ze nie ogranicza si¢ ona tylko do widzialnych granic Kosciota,
ale istnieje tam, gdzie jest Chrystus, w miejscu dzialania Ducha Swietego?'.

17 Pascha II, s. 142.

18 Por. Pascha II, s. 66; 143. W ten sposob uobecnia si¢ tajemnica Paschy Chry-
stusa w Kosciele i w poszczegolnych ludziach.

¥ Pascha II, s. 173.

% Pascha II, s. 65.

2! Hryniewicz mocno akcentuje, ze ta powszechna obecnos¢ konkretyzuje sie

57



58

Dorota Lekka

Powszechnos¢ Kosciota wynika jego zdaniem z faktu nieograniczonego
zasiegu zbawczego dzialania zmartwychwstalego Pana oraz obecnosci Jego
Ducha. Dotyczy nie tylko przestrzeni, ale takze czasu, sprawiajac, ze dzieto
odkupienia to wydarzenie nieprzemijajace i wiecznie trwate dla wszystkich
ludzi dobrej woli. W ten sposob katolickos¢ Kosciofa jest takze przyczyna
jego jednosci. Dzigki niej kazdy moze sta¢ si¢ uczestnikiem zbawienia.

Jako jeden, $wiety, powszechny i apostolski, Kosciot pozostaje
znakiem obecnos$ci Chrystusa i Ducha Swietego w $wiecie?. Nawet jesli
w codziennym zyciu trudno w nim rozpozna¢ oblicze Zmartwychwstate-
go, nie przestaje by¢ powszechnym sakramentem zbawienia dla ludzkosci.
Nie tylko wskazuje na tajemnice Tréjjedynego Boga, ale uobecnia Jego
misterium umozliwiajagc osobowe zjednoczenie miedzy czlowiekiem a Bo-
giem. Dlatego Hryniewicz zapewnia: , Ko$ciél jest ustawicznym uobec-
nianiem calego paschalnego misterium Chrystusa, uobecnianiem, ktére
przeszlo$¢ czyni terazniejszo$cia, a przyszlos¢ antycypacja’®. Ten proces
dokonuje si¢ mocg Ducha za posrednictwem slowa, wiary, sakramentow
i postugiwania. Poprzez uczestnictwo w nim ludzie wszystkich czaséow
maja mozliwos¢ osobowego zjednoczenia, egzystencjalnej przemiany, ale
tez duchowego zmartwychwstania wraz z Chrystusem.

2. ZJEDNOCZENIE Z CHRYSTUSEM

Odkupienie jest umieszczeniem po prawicy Bozej Chrystusa,
w ktérym kazdy poszczegélny czlowiek staje sie zdolny przyjaé przeba-
czenie i wzig¢ udziat w zZyciu Boga. Chwalebne czlowieczenstwo Chrystusa
oraz dzialanie Jego Ducha w Kosciele sprawiajg, ze zbawienie przenika
ludzka egzystencje dokonujac jego przemiany.

takze w najbardziej potrzebujacych. Po zmartwychwstaniu Chrystus jest obecny w $wiecie
w rdznoraki sposob: w przepowiadaniu Ewangelii, sakramentach, we wspdlnocie wierza-
cych oraz w najubozszych. Ta réznoraka obecno$¢ wyznacza miejsce urzeczywistniania
sie Kosciota. Por. Pascha II, s. 153-154.

2 Szerzej na temat przymiotéw Kosciola zob. K. Kaucha, Znamiona Koscio-
ta, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki [i in.], Lublin-Krakéw 2002,
s. 1393-1396.

» Pascha II, s. 71.
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2.1. PRZYCZYNOWOSC OSOBOWA

By przyblizy¢ rozumienie zbawczego dziatania Chrystusa Hry-
niewicz postuguje si¢ kategoria przyczynowosci osobowej*. Podkresla
najpierw, ze odkupienia, pojetego jako nowy wzorzec egzystencji zawarty
w przemienionym czlowieczenstwie Chrystusa, nie mozna sprowadzi¢ wy-
acznie do $wiadectwa i moralnego wzorca niezaleznego od konkretnego
sposobu realizacji odkupienia. Zycie, postepowanie Jezusa nie jest bowiem
tylko $wiadectwem, przykladem, ktére pociagaja do nasladowania. Takie
postrzeganie zycia Jezusa wskrzesiloby tylko stare bledy Pelagiusza, jak
réwniez teologii liberalnej, zubozajac caly ontyczny realizm odkupienia .

2 Kategorie przyczynowo$ci osobowej Hryniewicz zaczerpnal od Heriberta
Miihlena. Szerzej na ten temat zob. A. Czaja, Heribert Miihlen. Audytor Ducha Swigtego,
w: Leksykon wielkich teologéw XX/XXI wieku, red. J. Majewski, J. Makowski, Warszawa
2004, s. 297-316, zwlaszcza s. 300; T. Wilski, ,,Przyczynowos¢ osobowa” a jednos¢ dziata-
nia Tréjcy Swietej ad extra, ,Studia Gnesnensia” 1977, nr 3, s. 7-27; W. Hryniewicz, Ku
integralnej ontologii osoby ludzkiej, w: Tajemnica osoby. Wokot osoby i mysli ks. Wincentego
Granata, red. 1. Szumil, Lublin 1985, s. 366-380.

» Tak wiasnie widzial role Jezusa Chrystusa Pelagiusz, tzn. jako ,dajacego
dobry przyklad” Cztowiek przez Jego nasladowanie mial si¢ sam wyzwoli¢ z grzechu
i sam osiagna¢ zbawienie. Odrzucit istnienie predestynacji i stwierdzil, ze kazdy moze
by¢ zbawiony wlasna mocg, wigc taska Boza nie jest jego zdaniem koniecznie potrzebna
do zbawienia. Ma ona jedynie charakter pomocy, udzielanej wedle zastugi danego czlo-
wieka. Pelagianizm jako system zostal rozwiniety przez uczniéw Pelagiusza: Celestiusza
(V w.) i Juliana z Eclanum (ok. 386-454 r.). Zdecydowanym przeciwnikiem tego nurtu
byl $w. Augustyn z Hippony (354-430 r.). Pelagianizm zostat potepiony przez dwa lokalne
synody w Afryce Potnocnej (synody kartaginskie w 411 r. i 418 r.) i ostatecznie uznany
ze herezje na Soborze w Efezie w 431 r. Por. G. O’Collins, E. G. Farrugia, Pelagianizm,
w: Leksykon poje¢ teologicznych i koscielnych, ttum. J. Ozég i B. Zak, Krakow 2002,
s. 237. W historii mysli teologicznej mozna takze znalez¢ teori¢ moralnego wplywu $mier-
ci Jezusa Chrystusa, uknutg przez $redniowiecznego logika, Piotra Abelarda (1079-1142).
Zgodnie z tym pogladem, celem $mierci Jezusa byl moralny (psychologiczny) wplyw na
ludzko$¢ w celu jej poprawy. Czlowiek z powodu swoich grzechéw potrzebowat bowiem
pomocy, przyktadu, modelu, z ktérym moglby sie identyfikowaé. Teoria ta, czg$ciowo
sformutowana przeciw anzelmianskiej teorii zado$¢uczynienia, zaprzecza, ze Chrystus
umarl, aby wynagrodzi¢ Bozej sprawiedliwosci, ale uczy, ze Jego $mier¢ byla zamierzo-
na, aby ukaza¢ ludziom wielko$¢ Bozej milosci, co prowadzi z kolei do zmigkczenia ich
serc oraz do skruchy. Tak wiec zado$¢uczynienie nie jest skierowane do Boga, w celu
otrzymania Jego sprawiedliwosci, ale do czlowieka w celu przekonania go do prawego
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Wzorzec osobowy Jezusa nalezy zdaniem Hryniewicza pojmowac
w calej jego glebi ontycznej i w calym realizmie osobowym. Przeciez
odkupienie, ktérym jest Chrystus zmartwychwstaly, urzeczywistnia sie
jedynie w miedzyosobowym oraz egzystencjalnym kontakcie. Chrystus
ukrzyzowany, a nastgpnie zmartwychwstaly zmienia ludzkie Zycie przez
swa realng obecnos¢, osobowe oddzialywanie. Siega ono w glab czlowie-
ka, umozliwiajac mu nasladowanie oraz ontyczne uczestnictwo w Zyciu
Boga®.

Hryniewicz poréwnuje je z wplywem jednego czlowieka na drugie-
go. Osoba ludzka —-wyjasnia — posiada zdolno$¢ przenikania w egzystencje
drugiej osoby i dokonywania w niej przemiany, czgsto od niej niezaleznej.
Wplyw jest tym wigkszy, im silniejsza jest osobowos¢ oddzialujacego.
Bég za$ ma niestychanie wigksza moc oddzialywania, poniewaz jest On
bardziej obecny w stosunku do cztowieka niz ktokolwiek z ludzi. Jego
zbawczy wplyw uprzedza ludzki wspotudziat oraz osobowa decyzje. To
osobowe przenikanie rozwija mysl, wyzwala czlowieka z zamknigcia
w sobie, jak tez wprowadza go we wspoélnote oséb. By jednak Chrystus
zmartwychwstaly mogt obdarzy¢ czlowieka swoja obecnoscia, dar ten
wymaga dobrowolnego przyjecia ze strony ludzkiej wolnosci®’.

Wyjasniajac kategorie osobowej przyczynowosci, lubelski teolog
odwoluje si¢ do tredci z zakresu teologii stworzenia. Ttumaczy, ze miej-
scem urzeczywistnienia si¢ zbawienia jest kazdy konkretny cztowiek, ktory
jako stworzony na obraz Bozy, powotany jest do tego, by osiagna¢ w so-
bie podobienstwo do Boga. Przekonuje, ze to wezwanie jest czlowiekowi
dane w ontycznym wyposazeniu, a réwnoczesnie jest mu zadane i moze
by¢ zrealizowane na drodze dobrowolnego wspoldziatania z Bogiem.
W takim rozumieniu egzystencjalny oraz osobowy wpltyw Chrystusa

postepowania. Por. http://www.theopedia.com/Moral_Influence_theory_of_atonement,
[dostep: 21.05.2009 r.]. Powyzsza teoria nie stanowi jednak formy semi-pelagianizmu,
poniewaz pierwszenstwo w zbawczym dziataniu przypisuje Jezusowi. Ponadto, rozpatry-
wany przez Abelarda moralny wzorzec Chrystusa nie jest pozbawiony ontologicznego
wymiaru. Chrystus, wplywajac na ludzi swoim przykladem, pomaga im w nasladowaniu
Go i rzeczywisto$¢ ta nie jest czyms autonomicznym. W perspektywie mysli Hryniewicza
na temat ontologicznego wzorca osobowego staje sie to bardziej czytelne.

* Por. Pascha I, s. 415-416.

7 Por. Pascha 1, s. 400.
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odnawia w czlowieku obraz Bozy, prowadzi do wspolnoty z Nim. ,,Nie
jest to jednak wzorzec o charakterze czysto moralnym, ktéry domaga
sie zewnetrznego nasladownictwa. Jest to wzorzec ontyczny, osobowy,
posiadajacy niestychang site przyciggania (por. J 12,32) i przemieniania
ludzkiego wnetrza™®. Wskutek jego oddzialywania na kazda wolnos¢, re-
alizuje si¢ w czltowieku odkupienie. Przez otwarcie si¢ na zbawczy wpltyw
Chrystusa czlowiek dostgpuje udziatu w zyciu samego Boga, a dzigki temu
przebdstwienia, jak tez wolno$ci, ktérych owocem jest pelne urzeczywist-
nienie si¢ jego czlowieczenstwa®.

2.2. NASLADOWANIE 1 UCZESTNICTWO

Hryniewicz mocno podkresla w swych teologicznych rozwazaniach
ontyczny realizm odkupienia. W probie ukazania jego aktualnosci dla
wspolczesnego czlowieka zaznacza, Ze nie chodzi o czysto zewnetrzne
nasladownictwo dobrego przyktadu, jaki dal Jezus Chrystus, ale o uczest-
nictwo w wydarzeniu, ktérym byt i jest nadal - Jego osoba oraz zbawczy
czyn. Jego zdaniem, ,jezeli istnieje niebezpieczenstwo «soteriologii przy-
ktadu» to tylko wtedy, gdy zredukuje sie ja do «soteriologii nasladowania».
Chodzito by wéwczas bardziej o Chrystusa jako «nauczyciela rodzaju
ludzkiego niz odkupiciela» [...]%.

# Pascha I, s. 417. Zdaniem Hryniewicza taki sposob interpretacji odkupienia
dochodzi do glosu u Pieta Schoonenberga. Por. Pascha I, s. 399.

¥ Por. W. Hryniewicz, Wspélczesna antropologia prawostawna, ,,Analecta Craco-
viensia” 1972, nr 4, s. 217 238; tenze, Czlowiek - istota otwarta na uczestnictwo w Bogu,
w: By¢ czlowiekiem, red. T. Bielski, Poznan 1974, s. 233-255. Te mysl rozwija tez papiez
Jan Pawel IT w encyklice Redemptor hominis. Stwierdza, ze czlowiek jako istota teocen-
tryczna jest powolany do dynamicznego uczestnictwa w Bogu i w tajemnicy Chrystu-
sa, ktora doprowadzi go do przebdstwienia. Por. Redemptor hominis, Watykan 1979,
nr 10 (dalej: RH). Zob. W. Hryniewicz, Znaczenie patrystycznej idei przebéstwienia dla
soteriologii chrzescijariskiej, ,,Roczniki Teologii Katolickiej 1980, nr 27, z. 2, s. 19-34.

% Pascha I, s. 398. Gdy Hryniewicz rozrdznia nasladownictwo od uczestnictwa
to nie uwaza, ze kategorie te sg sobie sprzeczne. Dokonuje tak mocnego rozrdznienia
tylko dlatego, ze przez niektorych kategoria nasladowania moze by¢ rozumiana w duchu
pelagianizmu, jako czysto zewnetrzny i samodzielny akt ze strony czlowieka, ktorym
miatby sobie wystuzy¢ zbawienie.
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By dobrze zrozumie¢ sens tych stéw nalezy odwota¢ si¢ do jego
innego dzieta — Bdg naszej nadziei. Przedstawia w nim prawostawne
rozumienie ,nasladowania Chrystusa’, ale ukazuje mysli, ktore sg wazne
dla niniejszego tematu. Przytacza bowiem glosy niektorych myslicieli,
ktorzy zarzucaja, ze idea nasladowania sugeruje zbyt zewnetrzng posta-
we wobec Chrystusa®. Ich zdaniem jedyna droga upodobnienia si¢ do
Chrystusa jest ,,zyskiwanie laski udzielanej przez Ducha Swietego”, a nie
nasladowanie, ktére fatwo mozna sprowadzi¢ do ekstrynsecyzmu i mora-
lizmu?*?. Hryniewicz stwierdza: ,w odczuciu prawostawnych, duchowosci
«nasladowania» Chrystusa zagraza niebezpieczenstwo pomniejszania roli
uczestnictwa w Jego uwielbionym czlowieczenstwie, a wiec w rezultacie
roli przebdstwienia (theosis) mocg Ducha Swietego, ktdre jest szczytowym
momentem tego uczestnictwa™®’. Stowa te zdawalyby sie potwierdzac
antynomie miedzy ideg nasladowania a uczestnictwa: pierwsza wiaze si¢
$ciSle z zagadnieniem krzyza, druga za$ zmartwychwstania. Tymczasem
Hryniewicz wyjasnia, ze istota sporu lezy gdzie indziej. Jego zdaniem te
dwie idee nie s3 wzgledem siebie przeciwstawne, ale komplementarne.
Uwaza, ze nalezy zachowa¢ réwnowage miedzy tymi dwoma dopetniaja-
cymi si¢ elementami — nasladowaniem Chrystusa unizonego (mimesis),
a uczestnictwem (methexis) w Jego zmartwychwstalym zyciu*. Zbawcze
skutki misterium paschalnego to nie tylko wzorzec postepowania mo-
ralnego. Odkupienie ma miejsce wtedy, gdy staje si¢ realnym udzialem
czlowieka. Ten za$ nie jest mozliwy przez jego wysilek™. Jest ontycznym

31 Por. BNN, s. 99.
2 Por. tamze.
% BNN, s. 99.
** Por. BNN, s. 99. G. L. Miihller pisze: ,,Kto chce przyja¢ Ewangelie o panowaniu
Boga, ten musi wej$¢ na droge nasladowania Jezusa, to znaczy powinien razem z Nim
kroczy¢ droga Boza, pomiedzy unizeniem i wywyzszeniem, brakiem doébr ziemskich
i obfitoscia taski, miedzy krzyzem i zmartwychwstaniem (zob. J 14,24 nn.). [...] Oso-
bowa wspolnota z Jezusem przez wiare i nasladowanie oznacza obecnos¢ Boga z nami
na naszej drodze. Cel daje si¢ nam jako droga. Historia zycia kazdego pojedynczego
czlowieka jako osoby i przenikniete taskg dzieje calej ludzkosci jawig sie nam jako droga
z Bogiem (Synem), w Bogu (Duchu Swietym) i do Boga (Ojca)”. Tenze, dz. cyt., s. 436.

* Do podobnego wniosku doszedt kiedys Luter, gdy rozwazal, co musi zrobi¢, by
znalez¢ taske Chrystusa. Odpowiedz, ktora on dat diametralnie rézni si¢ od perspektywy

katolickiej, cho¢ gdyby wyja¢ pewne zdania z kontekstu, to trudno byloby zauwazy¢ te
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i osobowym darem Chrystusa, jakkolwiek zalezy od jego przyjecia, za-
jecia otwartej oraz dynamicznej postawy ze strony czlowieka. Dzieki
temu nasladowanie, postawa uczniowska, rozumiana jako aktywna od-
powiedz czlowieka na uprzedni Chrystusowy dar, jest réwnocze$nie
uczestnictwem, ktore prowadzi do przebdstwienia. Istota lezy w tym,
wyjasnia Hryniewicz, by nie przeciwstawia¢ sobie mniej lub bardziej wy-
akcentowanego naswietlenia danych idei, ktore fatwo moze doprowadzi¢
do absurdu™.

2.3. PRAWO SYNERGIZMU

W rozwazaniach Hryniewicza wystepuje czesto akcentowanie ta-
jemnicy suwerennosci Boga i jednoczesnego wspoétdziatania czlowie-
ka. Ta logika Bozego dzialania uwidacznia si¢ zwlaszcza w wydarzeniu
paschalnym, ktére stanowi niepowtarzalny wypadek Jezusa Chrystusa,
a réwnocze$nie zawiera otwartg przestrzen dla cztowieka. Hryniewicz

réznice. Luter stwierdzil, ze nic nie moze zrobi¢, poniewaz zbawienie jest darem Chry-
stusa, wiec czlowiek nie moze uczyni¢ nic, by je osiagna¢. Dlatego sformutowat stynne
cztery tezy: sola gratia, sola fide, solus Christus i sola scriptura, ktére charakteryzuja jego
stanowisko. Perspektywe katolickg i stanowisko, ktdre prezentuje Hryniewicz znamio-
nuje mocne przekonanie, ze zbawienie jest suwerennym darem Boga, na ktdre czlowiek
nie moze sobie zastuzy¢. Ale jednoczesnie, pokladanie w Bogu jedynie samej wiary nie
wystarczy, jeéli nie idg za nig konkretne czyny i wysilek wspotpracy, ktory jest wtorny
wobec otrzymanego daru. Dlatego lubelski teolog tak czesto akcentuje obok suwerennoséci
Bozego daru, konieczno$¢ aktywnej odpowiedzi ze strony cztowieka.

% Por. Pascha I, s. 414. Hryniewicz wyraza t¢ my$l przedstawiajac grecki ideat
wychowania paidea. Idea uczestnictwa i nasladowania, dzieki ktérym Boég wprowadza
wierzacego w proces odkupienia i wyzwolenia, uksztaltowala sie w pierwszych wiekach
chrzedcijanstwa wilasnie pod wplywem styku z myslg platonska. Hryniewicz, sygnalizujac
w zarysie grecki ideal wychowania, skupia uwage na réwnoznacznosci poje¢: nasladowa-
nia Bdstwa oraz przebodstwienia i uczlowieczenia. Grecka idea stala si¢ modelem, ktory
przejeli Ojcowie dla ukazania Chrystusa jako Tego, ktdry przez swa wzorcza egzystencje
prowadzi do dojrzalosci i pelni cztowieczenstwa: paideia en Christo. Celem tych jego
krotkich wywodow jest proba przezwyciezenia antynomii miedzy przebdstwieniem
a uczlowieczeniem. Jest zdania, ze stanie si¢ podobnym do Bostwa oznacza jednoczesnie
prawdziwe czlowieczenstwo. Por. RH 10, Jan Pawel II, Encyklika ,,Dives in Misericordia”,
Watykan 1980, nr 7-9.
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wyjasnia, ze wspoéldziatanie czlowieczenstwa Chrystusa solidarnie ze-
spolonego z ludzkoscig dla jej dobra oraz zbawienia wyznaczylo odtad
»droge ludzkiej synergia — wspdltpracy z Bozym dzialaniem (por. 1 Kor
3,9; 2 Kor 6,1)7.

Wszystko, czego dokonal Chrystus dla zbawienia cztowieka musi
sta¢ si¢ takze jego udzialem, jezeli chce on dostapi¢ tej samej chwaly,
ktorg zostat otoczony Zmartwychwstaly. Dzieje sie tak dlatego, wyjasnia
lubelski teolog, ze cierpienie Chrystusa ma charakter inkluzywny, tzn.
pozostawia ludzkiej wolnosci wolna przestrzen do dopelnienia (por. Kol
1,24). Hryniewicz stwierdza, ze: ,,suwerennos$¢ Bozego dzieta dokonanego
w tajemnicy paschalnej Jezusa nie tylko nie wyklucza, ale wrecz wyma-
ga ludzkiego wiaczenia si¢ w to dzielo. Prawdziwie ludzka solidarnos¢
Jezusa ze wszystkimi nie polega na ich wylaczeniu. Przystugujace Mu
jako Synowi Bozemu suwerenno$¢ i ekskluzywnos$¢ niosa w sobie réw-
nocze$nie moment inkluzywnos$ci”*. Dlatego aspekt wspétuczestnictwa,
jak tez wspolcierpienia nalezy do istotnej tresci egzystencji, postannictwa
Ko$ciola, a w nim kazdego czlowieka.

Taki, zdaniem Hryniewicza, jest eklezjologiczny sens bi-
blijnych, a zwlaszcza Pawlowych formul okreslajacych wspdlno-
te losu cztowieka z Chrystusem. Kategorie takie jak: wspolcier-
pienie, wspolofiarowanie, wspdélumieranie, wlaczenie w $mieré
i zmartwychwstanie, wspotuczestnictwo, wspotzmartwychwstanie®, opi-
suja uczestnictwo czlowieka w misterium paschalnym Chrystusa: ,,razem
z Chrystusem zostalem przybity do krzyza® (Ga 2,19-21); udzial w Jego
cierpieniach (por. Flp 3,10); dopelnianie niedostatkéw udrek Chrystusa
(por. Kol 1,24); ,razem z Nim pogrzebani” (por. Kol 2,11-12); razem
z Chrystusem umarlismy (por. Kol 2,20; Kol 3,1-5);, ,dawny nasz czlo-
wiek zostal razem z Nim wspoétukrzyzowany” (por. Rz 6,4-11); ,,nosimy
nieustannie w ciele naszym konanie Jezusa” (2 Kor 4,10-14); udziat w Jego
cierpieniach, upodobnienie si¢ do Jego $mierci (por. Flp 3,10-11); ,,jeste-

%7 Por. Pascha II, s. 84.

¥ Pascha II, s. 84.

¥ Por. Pascha I, s. 110, 113, 129, 137, 161, 271, 389; Pascha II, s. 51, 73, 84.
Wymienione strony stuza tylko dla przyktadu. Cala trylogia obfituje w tego typu sfor-
mulowania.
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$cie uczestnikami cierpien Chrystusowych” (1P 4,13); ,jestesmy bowiem
wspoétuczestnikami Chrystusa” (Hbr 3,14)%.

Hryniewicz przekonuje, ze Ko$cidl, a w nim kazdy cztowiek,
uczestniczy nie tylko w bycie i zyciu Chrystusa zmartwychwstalego, lecz
réwniez w calym odkupienczym akcie Jego $mierci oraz zmartwychwsta-
nia*'. Wyrazem tej prawdy s3 wymienione wyzej formuty chrystologiczne,
ktore ukazujg tajemnice ,naszej Paschy z Chrystusem” W ujeciu Autora
trylogii paschalnej wprowadzajg one do idei uczestnictwa pewien element
dynamizmu. Réwnoczesnie Hryniewicz caly czas utrzymuje ontologiczny
charakter tego uczestnictwa®. Tlumaczy, ze poczatkiem udziatu cztowieka

“ M. J. Harris wyjasnia, Ze konanie Jezusa noszone w ciele wierzacego (2 Kor
4,10) odnosi sie do chrztu identyfikujacego ze $miercig Jezusa, dziennego u$miercania
grzesznej natury lub stopniowego tracenia fizycznej sity wskutek stuzenia Chrystusowi.
Autor stwierdza, ze wedlug Pawla celem utozsamienia si¢ wierzacego z Jezusem w Jego
cierpieniu (noszenie konania) jest zapewnienie mozliwosci zamanifestowania zycia Jezusa
zmartwychwstalego. Fizyczne bowiem cialo wierzacego jest miejscem, gdzie powtarza-
ne sg cierpienia Jezusa i gdzie w ten sposob objawia sie moc Jego zmartwychwstania
dzieki dziataniu Ducha Swietego w poszczegdlnym wierzacym. Por. M. ]. Harris, The
Second Epistle to the Corinthians. A commentary on the Greek Text, Grand Rapids 2005,
s. 346-347. Zob. takze D. G. Powers, Salvation through Participation: on Examination
of the Notion of the Believers’ Corporate Unity with Christ in Early Christian Soteriology,
Leuven 2001; R. C. Tannehil, Dying and Rising with Christ. A Study in Pauline Theologhy,
Berlin 1967. Ostatnia pozycja, cho¢ wydana stosunkowo dawno, zawiera obszerne wyja-
$nienie wspomnianych wyzej Pawlowych formul na temat umierania i zmartwychwstania
wraz z Chrystusem.

' Por. Pascha II, s. 73.

# Hryniewicz bardzo czesto podkresla ontologiczny wymiar uczestnictwa czlo-
wieka w misterium Chrystusa i sprzeciwia si¢ pojeciu moralnego nasladowania, ktére
mozna by odczyta¢ w duchu pelagianizmu. Dlatego dokonuje wyjasnienia zbawczego
wplywu Chrystusa przez kategorie przyczynowosci osobowej oraz ttumaczy, ze naslado-
wanie jest w konsekwencji uczestnictwem. Dokonuje takze w innym miejscu podziatu
na wymiar subiektywny i obiektywny w rzeczywistosci zbawczej. Por. Pascha I, s. 441.
Wymiar obiektywny, to prawda, ze cafa ludzkos¢ zostata zbawiona przez Chrystusa. Su-
biektywny zas wskazuje na potrzebe przyjecia tego daru i wspolpracy z nim, akcentuje
wysitek cztowieka, cho¢ nie ma on nic wspdlnego z autosoteria. Analizujac wymienione
wyzej Pawlowe cytaty, zwlaszcza 2 Kor 4,10-11, niektorzy uczeni dyskutowali nad na-
turg udzialu w cierpieniu Chrystusa, tzn. czy jest on realny, ontologiczny, czy stanowi
jedynie wyraz elokwentnej retoryki. Wyrazem tego typu rozterek sa m.in. rozwazania
C. Merrill Proudfoot: ,,The basic problem in the interpretation of these passages [pas-
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w odkupienczym akcie Chrystusa jest chrzest, ktéry zespala tajemnicza
wspolnote losu z Chrystusem. ,,Sakramentalny obrzed Kosciota pozwala
chrzescijaninowi wej$¢ w kontakt ze $miercig i zmartwychwstaniem Zba-
wiciela. Raz zapoczatkowany, kontakt ten przediuza si¢ przez ustawiczne,
trwale uczestnictwo w paschalnym akcie odkupienia. Dokonuje si¢ to
przez cierpienie (Rz 8,17), trud apostolski (2 Kor 4,10-12), samo ofiarne

sages like 2 Cor 1:5; 2 Cor 4:10; Phil 3:10; Rom 8:17; or Col 1:24] is this: Are we dealing
here with a realistic «Christ-mysticism» or with the milder concept of the imitation of
Christ? Does Paul believe his suffering is in some real way the suffering of Christ, or is
he simply using vivid metaphor to say that his suffering is like that of Christ, or that it
has its origin in his service to Christ”. Zob. C. Merrill Proudfoot, Imitation or Realistic
Participation? A Study of Pauls Concept of Suffering with Christ, w: “Interpretation”
1963, nr 17, s. 140. Autor zastanawia si¢ czy Pawel Apostol rzeczywiscie wierzy, ze jego
cierpienie jest w jaki$ rzeczywisty sposob cierpieniem Chrystusa czy po porostu uzywa
zywej metafory, aby powiedzie¢, ze jego cierpienie jest podobne do cierpienia Chrystusa
lub tez ma swoje zrédto w stuzbie Jemu. Zdaniem D. Kurek-Chomycz, wyrazonym w ar-
tykule: ,Always Carrying the Dying of Jesus In the Body” (2 Cor 4,10). Apostolic Suffering
as Participation In the Dying and the Life of Jesus, and as an Epiphany of Gods Power,
w: eds. T. Merrigan, E. Glorieux, ,Godhead Here in Hiding”™: Incarnation and the History
of Human Suffering, Leuven 2005, [w przyg. do druku], tego rodzaju dylematy wynikaja
przede wszystkim z samego niezrozumienia tego, co jest realne. Powyzsze stwierdzenie
Proudfoot, ktore sama cytuje, przedstawia jej zdaniem bardzo uproszczong perspektywe
rzeczywistosci - jak gdyby byla zewnetrznym przedmiotem, gotowym do schwytania.
Tymczasem Kurek-Chomycz wykazuje w swym artykule, ze dostep do rzeczywisto$ci nie-
widzialnej jest mozliwy tylko przez widzialng mediacje, w tym przypadku - $mier¢ i Zycie
zmartwychwstalego Jezusa manifestuja si¢ w Pawlowej apostolskiej egzystencji. W takim
$wietle, rozréznienie na cos, co jest subiektywne i obiektywne, traci na znaczeniu. Au-
torka wzmacnia tez swoja argumentacje odwolujac si¢ do perspektywy wcielenia, ktore
ukazuje, ze moc Boza objawia si¢ w ludzkim ciele. Zob. tamze, s. 5. Réwniez francuski
mygliciel, M. L. Cheaveau, wykazuje negatywne tendencje do dzielenia rzeczywistosci na
dwie autonomiczne rzeczywisto$ci: boska i ludzka oraz lek przed ich polaczeniem. To,
co boskie jawi sie jako istniejace gdzies daleko i jest przedmiotem ludzkich wysitkow, by
je zdoby¢. Niczym platonski $wiat idei boskich i marny $wiat ludzi, ktorzy usiltuja sie na
nich wzorowa¢. Tymczasem to, co ludzkie (subiektywne) Zyje juz w obrebie rzeczywisto$ci
boskiej, cho¢ musi by¢ mediowane by bylo widoczne. Cheaveau wyjasnia, Ze obecnos¢
Chrystusa po zmartwychwstaniu jest inna i dlatego istnieje konieczno$¢ mediacji poprzez
to co widzialne. Por. L. M. Chauvet, Symbol and Sacrament. A Sacramental Reinterpreta-
tion of Christian Existence, trans. S. Madigan, M. Beaumont, Collegeville 1995, s. 84-90.
Zdaniem Hryniewicza problem ten wyjasnia idea bogo-czlowieczenstwa, ktéra niweluje
wszelkie tego typu podzialy.
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zycie (Ga 2,19), $mier¢ (2 Tm 2,11) i zmartwychwstanie (Rz 6,8)”*. Dlate-
go lubelski teolog konstatuje: ten, kto cierpi, umiera wesp6t z Chrystusem,
przez Niego juz za zycia doznaje mocy zmartwychwstania. Dzieje sie tak
dlatego, ze egzystencja chrzesdcijanska, od poczatku do konca, jest usta-
wicznym uczestnictwem w paschalnym odkupienczym akcie Chrystusa*.

ZAKONCZENIE

Wactaw Hryniewicz podkresla, ze $mier¢, zmartwychwstanie i po-
stanie Ducha nie dotyczy jedynie losu Chrystusa. Poniewaz wszystko, co
czynit bylo dla czlowieka, takze Jego wydarzenie paschalne okresla ludzka
egzystencje. Chodzi o urzeczywistnienie si¢ Chrystusowego dzieta odku-
pienia w kazdym cztowieku, ktéry chce zrealizowac¢ swoje cztowieczenstwo
oraz osiggna¢ spelnienie w Bogu. Rzecz dokonuje si¢ w formie osobowego
uczestnictwa cztowieka w tym, co Chrystusowe, a zasadnicza przestrzenia
realizacji jest zalozony przezen Koscidl. Lubelski teolog stwierdza: ,wszyst-

ko, czego Bég dokonal w Jezusie jako w pierwowzorze — od unizenia az

do Jego wywyzszenia — staje si¢ udziatem ludzi w tajemnicy Kosciota™*.

Streszczenie. Zjednoczenie z Chrystusem w Kosciele na podstawie trylogii pas-
chalnej Wactawa Hryniewicza OMI.

Autorka podejmuje w swym artykule refleksje nad interpretacja zjednoczenia
czlowieka z Chrystusem w przestrzeni chwalebnego Ciala Chrystusa, jaka jest Kosciol,
mysl prezentowang przez Wactawa Hryniewicza. Opierajac si¢ gtownie na najwigkszym
dziele lubelskiego dogmatyka - trylogii paschalnej — wyja$nia w jaki sposob, za sprawa
wydarzen zbawczych Chrystusa uobecnianych w Kosciele, mozliwe jest osobowe zjed-
noczenie czlowieka z Bogiem. Prezentuje najpierw krotka geneze Kosciola, jego nature
i zadanie, a wszystko to w komplementarnym kluczu hermeneutycznym. Nastepnie oma-
wia zagadnienie zjednoczenia z Chrystusem, ktore ks. prof. Wactaw Hryniewicz wyjasnia
za pomocy takich kategorii, jak: przyczynowos¢ osobowa, nasladowanie, uczestnictwo
oraz prawo synergizmu.

Stowa kluczowe: zjednoczenie z Chrystusem; Ko$cidt jako Ciato Duchowe
Chrystusa; przyczynowos¢ osobowa; nasladowanie i uczestnictwo; prawo synergizmu.

4 Pascha II, s. 73.
4 Por. tamze.
4 Pascha II, s. 51.
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Abstract. Unification with Christ in the Church according to Waclaw Hry-
niewicz’s paschal trilogy. The author takes up a reflection on Waclaw Hryniewicz’s
interpretation of man’s unification with Christ in the Church as the spiritual Body of
Christ. She bases mainly on the main work of the theologian, called the paschal trilogy.
She explains the possibility of personal unification with God achieved by Christ’s life,
death, and resurrection, and the descent of the Holy Spirit that are actualized in the
Church. She takes a brief look at the genesis of the Church, her nature and tasks, all of
that in the hermeneutic key of the complementarity. The author addresses the question of
unification with Christ, which Waclaw Hryniewicz OMI presents in terms of the personal
causation, imitation and participation, and the synergism principle.

Keywords: unification with Christ; Church as the spiritual Body of Christ; per-
sonal causation; imitation and participation; synergism principle.



