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Izrael to nie tylko miejsce pielgrzymek ludzi z calego Swiata,
lecz takze stosunkowo miode paristwo, ktérego obywatelami sa Zydzi
przybyli z calego Swiata i Arabowie bedacy muzulmanami lub chrzesci-
janami. Wspolczesny Izrael stal sie sceng zaréwno walki z zewnetrznym
wrogiem (Swiat arabski), jak i wewnetrznej walki o charakter paristwa,
o tozsamos¢, ktérej wyrazem jest zydowska kultura. Celem artykutu be-
dzie préba scharakteryzowania kultury izraelskiej, a nastepnie ukazanie
przejawdéw ze$wiecczenia tradycyjnej kultury zydowskiej w paristwie
zydowskim. Pozwoli to nam odpowiedzie¢ na kluczowe pytanie: czy
i w jakim sensie izraelska kultura ma charakter zydowski?

Sekularyzacja (zeSwiecczenie) oznacza ,proces spoteczno-kulturo-
wy, w wyniku ktérego rézne dziedziny zycia spotecznego, jak: polityka,
zycie gospodarcze, nauka, filozofia, kultura, oswiata, szkolnictwo, wycho-
wanie, wyzwalaja sie stopniowo spod kontroli organizacji wyznaniowych,
staja sie niezalezne od instytucji religijnych i koscielnych”!. Wspétczesnie

* Ks. dr hab. Waldemar Szczerbiniski, prof. UAM — jest kierownikiem Zaktadu
Kultury Judaizmu Instytutu Kultury Europejskiejf UAM w Poznaniu.
! E. Chat, Religin w zZyciu cztowieka, Sandomierz 2009, s. 114-115.
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sekularyzm wigze sie raczej z pewnym typem mentalnosci naukowo-
-technicznej i racjonalistycznym sposobem myslenia, przedstawiajacym
obraz swiata bez Boga, kwestionujacym transcendentng warto$¢ samego
cztowieczeristwa. W naukach spotecznych termin ,sekularyzacja” wy-
stepuje w réznych znaczeniach: jako upadek lub zanik religii (instytucje
religijne, dogmaty wiary i wartosci religijne tracq swéj dawny wplyw na
spoteczeristwo), jako przystosowanie sie do swiata (dotyczy grupy religij-
nej, ktéra utworzyta si¢ na religijnych podstawach, lecz w miare uptywu
czasu zatraca swoja religijng odrebnosc), jako desakralizacja (odejscie od
religijnego rozumienia $wiata na rzecz logiczno-przyczynowego wyja-
$niania zachodzacych zjawisk), jako odlaczenie spoteczeristwa od religii
(religia ogranicza si¢ wéwczas do zycia prywatnego)?.

Erich Fromm dostrzegl, Ze ,nie bylo takiej kultury w przesztosci
— i jak si¢ zdaje — nie moze by¢ takiej kultury w przysziosci, ktéra by
nie miala religii”?. Fenomen religijny stanowi zatem jeden z najbardziej
powszechnych wyrazéw ducha ludzkiego zaréwno w sensie jednost-
kowym, jak i spolecznym. Kultura jest przetwarzaniem natury, ktére
pozostawia na niej $lad swoiscie ludzki. W tym kontekscie mozna powie-
dzie¢, Ze religia dazy do czegos wiecej, do sakralizacji natury. ,Religia
jest dziedzing kultury, ale jq zarazem w swych tendencjach transcenduje.
Zachodzi pewna odrebnos¢ porzadku kultury jako porzadku naturalnego
(sfera aktywnosci czlowieka) i porzadku religii, ktéry jest porzadkiem
wiary, przekraczajacym porzadek natury i znajdujacym swe uzasadnie-
nie nadprzyrodzone”*. Miedzy postawq religijng czlowieka, ktéra dazy
do sakralizacji, do uswiecenia $wiata, a sekularyzacja i desakralizacjgq
staje rzeczywisto$¢ ziemska, zycie doczesne z technika, nauka i kultura.
Wartosciq dla religii jest Swietos¢, ktéra w zaden sposéb nie pokrywa sie
z zadng inng wartoscig kultury (prawda — w nauce, dobrem — w etyce,
pieknem — w sztuce). Swietosé jest wartoscia, ktéra przenika inne war-
tosci ludzkie®. W pierwotnym zamyséle Zydzi mieli by¢ ludem $wietym.
Wydaje si¢ zatem, ze rozwdj zydowskiej kultury pozbawionej wymia-

2 Wiecej na temat sekularyzacji zob. M. Radwan, Rodowdd sekularyzacji,
w: F. Adamski (red.), Socjologia religii. Wybdr tekstow, Krakéw 1983; P. Berger, The Sa-
cred Canopy, New York 1967; W. Piwowarski (red.), Socjologia religii. Antologia tekstdw,
Krakéw 1998; J. Baniak (red.), Sekularyzacja jako wyzwanie dla religii i Kosciota. Mity czy
rzeczywistosé, ,Socjologia Religii” 4 (2006).

* E. Fromm, Szkice z psychologii religii, Warszawa 1968, s. 124.

¢ E. Chat, Religia, s. 46.

5 Zob. Z. Zdybicka, Czlowiek i religia, Lublin 1977, s. 317.
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ru religijnego traci swdj historyczny sens. W Izraelu widaé to bardzo
wyraznie.

Analiza kultury w Izraelu wymaga uprzedniego namystu nad ro-
zumieniem kultury zydowskiej jako takiej. Istotne dla naszych rozwazan
jest to, czy bedziemy postugiwac sie terminem ,kultura zydowska”, ,kul-
tura judaizmu”, czy tez ,kultura izraelska”. Zbyt czesto spotykamy sie
bowiem z utoZsamieniem poje¢: ,zydowski”, ,judaistyczny”, izraelski”.
Wydawacé by sie moglo, ze w odniesieniu do rozumienia kultury jako
humanizacji natury® sprawa nie nastrecza wigkszych trudnosci. Okazuje
sie jednak, ze stowo ,kultura” jest nieostre. John Storey za Raymondem
Williamsem podkresla, Zze kultura jest jednym z najbardziej wieloznacz-
nych terminéw w jezyku angielskim’. Nie inaczej jest w innych jezykach,
w tym w jezyku polskim. Najczesciej terminu , kultura” uzywamy w jed-
nym z trzech znaczen. Po pierwsze, kultura moze oznacza¢ okreslone
procesy, zjawiska, nurty intelektualne, estetyczne czy duchowe. W tym
sensie, moéwiac lub piszac o kulturze w Izraelu, przywotujemy wybitne
dzieta filozoféw, malarzy, poetéw stanowigce kanon izraelskiej sztuki,
filozofii, literatury. Po drugie, stowo ,kultura” odnosi si¢ do styléw zycia,
wyznawanych systeméw wartosci jakichs grup ludzi w okreslonym czasie
i przestrzeni. Kiedy opisuje sie kulture izraelska z tej perspektywy, uwaga
zostaje skierowana nie tylko (czy niekoniecznie) na prady intelektualne
i estetyczne oraz ich gléwnych przedstawicieli, ale takze na festiwale,
imprezy sportowe, obchody swiat panstwowych czy religijnych. Po
trzecie, pojecie kultury moze by¢ uzywane w znaczeniu pracy i praktyk
intelektualnych oraz specyficznej artystycznej czy szerzej — performatyw-
nej aktywnosci. Innymi stowy, kulture traktuje sie wéwczas jako teksty
i praktyki pelnigce funkcje znakéw (kodéw) produkujacych lub stwa-
rzajacych okazje do tworzenia znaczeri. W tym ujeciu termin , kultura”
jest bliski strukturalistycznemu i poststrukturalistycznemu konceptowi
,znaczacych praktyk” (signifying practices). Owe ,znaczace praktyki” to
np.: opera, balet, powiesci. Piszac o kulturze popularnej, odwolujemy sie
przede wszystkim do drugiego i trzeciego znaczenia pojecia kultury. Tak
rozumiana jako okreslone style zycia i systemy wartosci pozwala przyj-
rze¢ sie rozmaitym formom spolecznej aktywnosci, takim jak: spedzanie
wolnego czasu, robienie zakupéw czy celebrowanie $wiat. Z kolei trzecie

¢ Zob. E. Chat, Religia, s. 44.
7 J. Storey, Cultural Theory and Popular Culture. An Introduction, London 2009,
s. 1-2.

81



82

Ks. Waldemar Szczerbinski

ujecie — kultura jako signifying practices — umozliwia analize scenariuszy
tzw. oper mydlanych, muzyki pop, komikséw jako przykladéw kultury
(popularne;j).

Trudnosci pojawiajg si¢ jednak w zestawieniu kultury z ,tym, co
jest zydowskie”. Kultura Zydowska moze by¢ rozpatrywana podmiotowo
lub przedmiotowo. Od strony podmiotowej kultura zydowska oznacza
kulture, ktérq tworza Zydzi. Od strony przedmiotowej charakteryzuje
ja to, ze tresciowo jest wlasnie zydowska. Wylaniaja sie jednak kolejne
problemy. Nie jest tatwo okreglié, kogo uzna¢ za Zyda i co stanowi
o tym, Ze cos jest zydowskie. OdpowiedzZ zalezy od tego, jakie zastosu-
jemy kryterium. Na pojecie ,bycia Zydem” skladaja sie rézne kategorie,
ktore sa niezalezne od siebie. Unterman wskazuje na cztery: ,pocho-
dzenie biologiczne, wyznanie, przynaleznos¢ do wspoélnoty kulturowej
oraz przynaleznos¢ etniczna lub paristwowa i jezyk, jakiego sie uzywa”®.
Niezalezno$¢ tych kategorii powoduje, ze o ,zydowskosci” moga decy-
dowac wszystkie naraz kategorie, niektére z nich lub tylko jedna z nich.
Warto zwréci¢ uwage, ze w Izraelu poszczegdlne srodowiska traktujg te
wyznaczniki w rézny sposéb. Motywy wyboru kryterium bywajg rézne.
Pojecie rasy mozna porzuci¢ jako kryterium przyrodnicze. Postugiwanie
sie tym kryterium jest uprawnione w obrebie biologii pod warunkiem, ze
nie wyciaga sie z ustalonych wnioskéw sadéw wartosciujacych. Ponadto,
faktem bezspornym jest wielorasowos¢ Zydéw, a tresci myslenia nie sq
uwarunkowane biologicznymi odmianami wystepujacymi wsréd ludzi.

Kulture, jako fenomen duchowy, trzeba pojmowac¢ w aspektach
historycznych i wyjasnia¢ jq na podstawie warunkéw spotecznych. Zy-
dowskie srodowisko i przyswojona tradycja, a nie rasowe pochodzenie,
ksztattuja sSwiadomosc i moga znaleZé wyraz takze w kulturze. W czasach
nowozytnych zaistnial problem dotyczacy dwéch pozostatych kryteriow:
czy Zydzi sq wspdlnota narodowa, czy religijna, czy tez jedna i druga?
Na to pytanie sami Zydzi udzielaja réznych odpowiedzi, w zaleznosci
od stopnia asymilacji w spoleczeristwie, w ktérym zyja. Zydzi w staro-
zytnosci i w Sredniowieczu stanowili grupe narodows i religijng zarazem
i byl to zwiazek nierozerwalny takZe po ustaniu odrebnej paristwowosci
zydowskiej. Nazwa ,Zydzi” egzystowala réwnolegle z nazwami innych
narodéw, jak Grecy czy Egipcjanie. Mimo ze Zyli w rozproszeniu, utrzy-
mywali swoja narodowos¢ dzieki religii. Dopuszczali asymilacje w stop-

8 A. Unterman, Zydzi. Wiara i zycie, Warszawa 2002, s. 19.
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niu nieszkodzacym integralnosci wspélnoty. Nigdy tez nie porzucono
nadziei na odzyskanie narodowej samodzielnosci, co stalo sie faktem
po 1II wojnie Swiatowej. W sredniowiecznej chrzescijaniskiej Europie po-
jecie ,Zyd” funkcjonowato obok poje¢ ,chrzedcijanin” i ,muzulmanin”.
Przynaleznoé¢ religijng uznano za kryterium okreslajace Zyda. Tak jak
cecha charakterystyczna w starozytnosci byta przynaleznos¢ narodowa,
tak w Sredniowieczu cechg ta byta wyznawana religia. W pdzniejszym
okresie, gdy Zydzi stawali si¢ obywatelami poszczegdlnych narodéw,
czynnikiem wyrézniajacym pozostalo wyznawanie wlasnej religii. Pew-
nym wyjatkiem sq wschodnioeuropejscy Zydzi, ktérzy stanowili odrebna
wspdlnote kulturowa, postugiwali si¢ wlasnym jezykiem zwanym jidisz,
a tozsamos¢ wigzali w znacznym stopniu z aspektem narodowej nie-
zaleznosci. Obecnie przyznawanie si¢ do religii zydowskiej (judaizm),
jak i do narodu zydowskiego (syjonizm) jest wystarczajagcym kryterium
klasyfikacji lub samookreslenia si¢ Zyda. Jednos¢ obu komponentéw nie
jest juz rzecza konieczng. Tak tez jest w Izraelu. Jezyk jako dodatkowy
wyréznik czesto nie byl i nie jest zwigzany z tym, co zydowskie. Kultura
zydowska byla oddzielona od arabskiej, pomimo postugiwania sie przez
sefardyjskich Zydéw w starozytnosci jezykiem arabskim. W czasach no-
wozytnych Zydzi postugujq sie zazwyczaj jezykiem srodowisk, w ktérych
zamieszkujq. Kulturze zydowskiej brakuje wiec jezykowej jednolitosci,
a jej dziela sa spisane w jezyku hebrajskim, jidisz, ladino oraz w jezyku
kraju przebywania. Takze w Izraelu nosnikiem kultury nie jest jedynie
hebrajski, mimo Ze jest on oficjalny, preferowany i nauczany.

Kultury zydowskiej nie nalezy przeciwstawiac kultury jako takiej.
Dookreslenie ,zydowska” funkcjonowalo w przesziosci w kontrascie
z filozofig chrzescijariskg oraz muzulmariska i opieralo sie na kryterium
religijnym. Sredniowieczng kulture zydowska cechowato bycie abstrak-
cyjnym przeciwienistwem kultury islamskiej i chrzescijariskiej. Nowozytna
kultura zydowska nie zaciesnia sie¢ do religii, a judaizm pojmuje si¢ czesto
tylko jako przeszle dziedzictwo, bez konotacji sakralnej. Stad wspétczesnie
tworzacy Zyd nie jest juz tozsamy z twércq religijnym. Sprawe dodat-
kowo komplikuje fakt, ze wielu zydowskich twércéw identyfikuje sie
i utozsamia z kultura krajéow przebywania lub kulturg narodéw, wsréd
ktérych mieszkaja. Powyzsze rozwazania prowadza nas do postawienia
kluczowego pytania: czy o zydowskosci kultury decyduje jej podmioto-
wosé, czy przedmiotowosé? Czy kultura dlatego jest zydowska, zZe jej
tworca jest Zyd (podmiotowe podejscie), czy tez dlatego, ze jej tres¢ ma
charakter zydowski, nawet jesli autor nie jest Zydem (podejscie przedmio-
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towe)? A moze podmiot i przedmiot zarazem musza by¢ zydowskie? Jesli
jednak kryterium tego, co zydowskie, nie jest zwigzane z judaizmem lub
judaizm traktuje sie jako kulture, a nie religie, to co decyduje o Zydow-
skosci? Moze racj¢ ma Heschel, twierdzac, ze ,separacja wiary i wszel-
kiego dziatania, jak gdyby byly one dwoma oddzielnymi przedziatami,
moze jedynie doprowadzi¢ do schizofrenii judaizmu. Ponadto, méwienie
o judaizmie jako o sposobie zycia, gdzie wiara zajmuje drugie miejsce,
jest uczynieniem niesprawiedliwosci w stosunku do judaizmu”.

Przez cale tysiaclecia kultura Zydowska miala charakter wybitnie
religijny, co decydowalo o jej wyjatkowosci i specyfice. Mozna ja na-
zwad kulturg judaistyczna. Jednak od czaséw oswiecenia zydowskiego,
w wyniku proceséw asymilacyjnych, pojawity si¢ w niej elementy, ktére
zrywaly z ciagloscig historyczna, wyznaczajac nowe kryteria toZzsamosci
zydowskiej. Judaizm rozumiany jako religia przestat by¢ koniecznym
wyznacznikiem zydowskosci. Tym samym kultura zydowska jako kul-
tura religijna, badZ tez kultura zwigzana z religia, przestata by¢ jedyna
i dominujacq forma zydowskosci. Od czaséw Haskali nie tylko w gra-
nicach religijnych mozliwa jest zydowska specyfika w sferze kultury.
Tozsamos¢ zydowska oparta na kryterium narodu znajduje ideologiczny
wyraz w teorii politycznej, w ramach ktdrej znajduje sie syjonizm. Ponie-
waz termin ,kultura zydowska” nie implikuje juz w sposéb konieczny
zwiazku kultury z religia zydowska, uzasadnione jest méwienie o niej
takze w sytuacji, gdy takiego zwigzku nie ma lub gdy przejawy kultury
zydowskiej stoja nawet w wyraZnej sprzecznosci z judaizmem. W dobie
rugowania religii z szeroko rozumianej kultury religijna koncepcja kultury
zydowskiej niejednokrotnie budzi sprzeciw. Préby dyskredytacji kultury
zwigzanej z religia ptyna nie tylko z zewnatrz, ale takze z wewnatrz
danej grupy religijnej. Najczesciej powodem tego jest dostosowywanie
sie kultury czy samych twércow do przyjetych w danym czasie paradyg-
matéw, rozumienia kultury oraz jej roli w spoleczenstwie. Taka presja
doprowadza coraz czesciej do porzucenia jej istotnych wymiaréw.

Jak widzimy, problem kultury zydowskiej zaczyna sie juz od ro-
zumienia terminu ,kultura”. Méwienie o totalnej separagji i neutralnosci
Swiatopogladowej na terenie kultury wydaje sie czystym anachronizmem
i nie rozwigzuje problemu. Gdyby tak bylo, praktyki jej dookreslania
bylyby niepotrzebne. Nie byloby woéwczas kultury arabskiej, zydowskiej,

® W. E. Kaufman (red.), Contemporary Jewish Philosophies, New York 1976, s. 6.
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chrzescijariskiej, ani nawet laickiej. Od czasu powstania paristwa zydow-
skiego mozemy moéwic¢ o kulturze izraelskiej, ktora jest przedmiotem
naszych rozwazan. W Izraelu przynaleznos¢ do wspdlnoty kulturowej
nie jest tez sprawq oczywista. Zycie kazdej wspdlnoty, takze zydowskiej,
zawiera elementy spoteczne i kulturowe na réwni z religijnymi. Powstaje
pytanie, czy w Izraelu mozemy méwicé o wspdlnocie kulturowej. Wydaje
sie, ze uznajac nawet jej istnienie, trzeba jasno stwierdzi¢, ze jest ona
niejednorodna, wrecz ogromnie zréznicowana i stanowi wypadkowa
wielu kultur przybytych do Izraela emigrantéw, ktérzy musieli zmierzy¢
sie z problemem asymilacji. Asymilacja to nie tylko zjawisko pozytyw-
ne. Proces ten wywoluje w sposéb zamierzony lub niezamierzony takze
negatywne konsekwencje natury politycznej, religijnej, spotecznej, ekono-
micznej, religijnej, kulturowej, a nawet psychologicznej.

Sam termin ,asymilacja” nie jest jasny i wcigz dyskutowany.
Todd Endelman zaproponowat rozbicie tej kategorii na cztery wplywa-
jace na siebie, lecz odrebne procesy: akulturacja, integracja, emancypacja
i sekularyzacja''. W kontekscie asymilacji Zydéw w Izraelu oznacza to, ze
przez akulturacje rozumiemy przyjecie kulturowych i spotecznych zwy-
czajow dominujacej grupy w Izraelu. Integracje rozumiemy jako wejscie
emigrantéw zydowskich do izraelskich kregéw spotecznych, gospodar-
czych i politycznych. Emancypacja oznacza otrzymanie przez emigrantéw
praw i przywilejéw, jakie posiadajg inni obywatele Izraela. Sekularyzacja
to nic innego jak porzucenie tradycyjnych religijnych wierzeri (judaizmu
jako takiego lub ortodoksji) oraz odejscie od dotychczasowych praktyk
religijnych. Akulturacja emigrantéw zydowskich do Izraela moze by¢
postrzegana dwukierunkowo: od strony Izraelczykéw (sabréow) jako zja-
wisko neutralne lub pozytywne, polegajace na kulturowym upodobnieniu
sie¢ do zastanej juz spolecznosci izraelskiej — kierunek dosrodkowy; od
strony emigrantéw jako zjawisko negatywne, polegajace na zakwestio-
nowaniu i porzuceniu swojej dotychczasowej kultury — kierunek odsrod-
kowy. Jesli akulturacja zaklada przyjecie kultury dominujacej grupy, to
rodzi sie pytanie, ktéra z zydowskich grup w Izraelu jest wazniejsza lub
dominujaca. Trudno powiedzie¢. Mozna odnies¢ wrazenie, ze w paristwie

10 Szerzej na temat asymilacji zob. A. Jagodziniska, Asymilacja, czyli bezradnos¢
historyka. O krytyce terminu i pojecia, w: K. Zielifiski (red.), Wokdt akulturacji i asymilacji
Zyddéw na ziemiach polskich, Lublin 2010, s. 21.

' T. M. Endelman, Assimilation, w: G. D. Hundert (red.), The YIVO Encyclopedia
of Jews in Eastern Europe, New Haven-London 2008, s. 81.
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zydowskim nie ma wspdlnoty kulturowej i z tego powodu Izraelczycy
czuja sie kulturowo zagubieni, a nawet wyobcowani.

Kultura w Izraelu nie jest tozsama z kulturg zydowska. Suweren-
noé¢ polityczna Zydéw wylonita problem tozsamosci narodowej w no-
wych warunkach. ,Nowa toZsamos¢ nie powstaje w prézni [...]. Izrael to
jest cos nowego, co powstaje w oparciu o co$ bardzo starego i [...] nie jest
to powrét tylko do tego, co bylo kiedys, lecz takze wysilek wyzwolenia
sie z tego, co przeszkadzato Zydom w ciagu tych 2000 lat rozproszenia.
Ten proces, choé politycznie zakoriczony, socjologicznie trwa nadal”'?. Ta
tozsamo$¢ bedzie czyms§ innym niz tozsamosé Zyda z diaspory oparta
na kryterium religijnym, mianowicie nie bedzie to tozsamos¢ zydowska,
lecz izraelska. Mozna powiedzieé, ze jest ona jedynie czescig kultury
zydowskiej na Swiecie zwiazang z okreslonym miejscem geograficznym.
Izrael to wyjatkowa wielo$¢ swiatéw skupionych na matej powierzchni,
ktére sa niejednorodne, sprzeczne, kontrastowe, a nawet skonfliktowa-
ne. Od czaséw powstania paristwa zydowskiego az po dzieri dzisiejszy
mamy tu do czynienia z wielokulturowoscia. Izrael charakteryzuje sie
wielosciq postaw, pogladéw i tozsamosci Izraelczykéw. Kategoria ,Zyd
w Izraelu” dotyczy:

nie tylko nalezacych do ortodoksyjnego odtamu judaizmu pejsatych
chasydéw w czarnych kapotach i mitnagedéw w garniturach, biatych
koszulach, czarnych kapeluszach, ale i Zydéw, u ktérych jedyna ze-
wnetrzna oznaka zydowskosci jest szydetkowa kipa. Zydami sq modni
dandysi z niepozorna kipa na gltowie, nierézniacy sie wiele w sposobie
ubierania si¢ czy w stylu Zycia od przecigtnego mieszkarica europejskiej
metropolii, a takze nalezacy do narodu zydowskiego ateiéci oraz Zydzi
przestrzegajacy tradycji judaistycznej, chociaz nie wszystkich praw reli-
gijnych. Izraelczyk-Zyd pochodzacy z Maroka czuje sie o wiele bardziej
zwigzany z tym, ktéry urodzit sie w Iraku czy Algierii, niz z Izraelczy-
kiem-Zydem europejskim. Zyd $wiecki lepiej rozumie innego $wieckiego
Izraelczyka niz Zyda ultraortodoksyjnego. Z kolei ultraortodoksyjnym
Zydom europejskim, odseparowanym od laickiego spoteczeristwa, po-
dzielonym na dwory chasydzkie i zwolennikéw réznych rabinéw oraz
przeciwstawiajagcym si¢ im mitnagedéw, trudno znaleZé wspdélny je-
zyk z przedstawicielami ortodoksyjnych Zydéw pochodzacych spoza
Europy*.

12 1. Jaruzelska, Gdy czytam Biblig w Izraelu, Poznan 2002, s. 87.
13 E. Sidi, Izrael oswojony, Warszawa 2013, s. 23.
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Przy takiej r6znorodnosci i rozbieznosci trudno okresli¢, jaka gru-
pa jest dominujaca, wiasciwsza, prawdziwa, wzorcowa czy istotniejsza.
Emigrant zydowski o okreslonej tozsamosci ma powazny dylemat juz
w momencie przybycia do Izraela. Oczekuje si¢ od niego, aby stat sie
Izraelczykiem. Ale co to znaczy? Bardzo trudno emigrantowi dostrzec
to, co laczy Izraelczykoéw. Bardziej widoczne sg réznice.

Bo co wspdlnego ma ze soba Zydowski pasterz kéz z Jemenu z zy-
dowskim urzednikiem z Polski? Jak moze dogadac si¢ kramarz z Maro-
ka z karczmarzem z Ukrainy? O czym moze rozmawiac niepiSmienny
Zyd z Etiopii z oczytanym w europejskich filozofach Zydem z Niemiec?
O niczym. Bo nic ich nie laczy, a wszystko dzieli. Nawet kolor skéry.
Lecz sa takze réznice glebsze, siedzace na dnie duszy, réznice tak wiel-
kie, ze nie wiadomo, ktéra z tych dusz jest bardziej zydowska. Przeciez
ci z Polski jechali do Izraela budowaé nowy kraj. Zydzi z krajéw arab-
skich wracali do ziemi przyrzeczonej przez Boga. Ci z Europy mieli
wykutg na pamieé wielka idee swieckiego, demokratycznego paristwa,
budowang przez dziesieciolecia w politycznych sporach i debatach, opi-
sang na stronach gazet warszawskich czy wiederiskich i w plomiennych
syjonistycznych manifestach, drukowanych gotycka czcionka. UchodZcy
z Jemenu czy z Maroka stuchali tylko stéw rabina, a rabin méwil, Ze
zydowskie paristwo nastanie, gdy nadejdzie oczekiwany Mesjasz. Ci
z Europy byli wyksztalceni i $wiatli, cho¢ czesto dobrowolnie szli do
pracy na roli. Ci z Maghrebu, z Azji i Afryki nie znali nawet liter. Asz-
kenazyjczycy stworzyli izraelska elite, zostali premierami, dyrektorami,
generatami. Sefardyjczykéw nazwano czarnymi, nie tylko od karnacji
skory. Elita miala wladze; nie odda jej przez pierwsze dekady niepod-
leglosci. Czarni sprzatali aszkenazyjskie urzedy, ich kobiety pomagaty
europejskim paniom podawac do europejskich stotéw. Tak bylo kiedys.
Dzi$ Sefardyjczycy maja wiekszos¢ w parlamencie. I co z tego, skoro
symbolem elity jest nadal bialy aszkenazyjczyk [...]. A na to wszystko
nalozyla sie alija rosyjska. Milion $wiezych imigrantéw: wspaniali fil-
harmonicy, rezyserzy i aktorzy, ale tez pijacy i narkomani, posowieccy
urzednicy, bandyci i ojcowie mafii. Zasiedlili cale miasteczka, zapisali
cyrylicg dziesiatki ulicznych szyldow, niektérzy pracujq na kilku etatach,
inni wyciagaja reke po datki'.

Izrael nie jest fatwym krajem dla emigrantéw, a procesy asymila-
cyjne sa niezwykle zlozone. Dlaczego?

14 P. Smolenski, Izrael juz nie frunie, Wotowiec 2011, s. 52-53.
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Izraelczykéw okreslajg réznice, nie podobieristwa — to czes¢ ich spe-
cyfiki — a komponentem scalajacym jest zydowskos¢ w sensie etnicznym
i historyczno-kulturowym, cho¢ niekoniecznie religijnym [...]. W Izraelu
Zydzi juz nie musza solidarnie jednoczy¢ si¢ w jednej wierze — moga
pozwoli¢ sobie na swieckos¢ bez uszczerbku na honorze i posadzenia
o etniczng zdrade. W diasporze odwrécenie sie od zydowskich korze-
ni moglo by¢ uznawane za konformizm, ,przejscie na drugg strone”.
W Izraelu, ,,wsréd swoich”, mozna sobie pozwoli¢ na krytycyzm wobec
judaizmu i Zydéw. Mozna by¢ Zydem kosmopolita, $wieckim przywia-
zanym do tradycji albo ortodoksyjnym — ma si¢ wybér®.

Okazuje sig, ze Izraelczycy nie sa monolitem, lecz zlepkiem zy-
dowskich grup, ktére wywodza sie z wielu kultur i tradycji, ktére sa
podzielone z powodu jezyka, wygladu i pogladéw. Kazda z tych izrael-
skich spotecznosci ,stara si¢ wytresowaé Medinat Israel wedlug wlasnego
modelu. I nikomu si¢ to nie udaje. Izrael zraniony, nieufny i gotowy na
wszystko, staje deba, gryzie kazda uwieZ i nie pozwala sie ujezdzi¢. To
raczej on tresuje, niz jest tresowany”'. Po przyjezdzie do Izraela Zydzi
z réznych krajow i z réznych kultur musieli podjac¢ prébe zadomowienia
sie. Paradoksalnie bylo to zadanie o wiele trudniejsze, niz si¢ spodzie-
wali. Wiedzieli, ze musza si¢ przystosowac. Nie wiedzieli jednak, w jaki
sposéb. Na czym ma polega¢ akulturacja w Izraelu? Do czego lub do
kogo ma sie przystosowac czy upodobni¢ przybyly do tego kraju emi-
grant? Jaki jest kulturowy wzorzec Izraelczyka? Czy ten okreslony przez
przywédcéw syjonistycznych, czy moze bardziej proponowany przez
religijnych rabinéw? Realia Izraela pokazuja, ze

wiara, religia Zydowska, paristwo Izrael i polityka to odrebne kate-
gorie, a problem dychotomii chilonim i charedim nie istnieje, poniewaz
,hie ma jednej, wlasciwej formuly judaistycznej”. Ten, kto z pieczoto-
witoscia dba o najmniejszy detal swojego ubrania, codziennie wypelnia
nakazy rabinéw czy chodzi do synagogi [...] wcale nie jest lepszym
Zydem od tego, kto zdecydowal, ze zydowsko$¢ w jego zyciu ograni-
czaé sie bedzie do péjscia raz w roku do synagogi. ,Nie ma jednego
wyznacznika zydowskosci i jednego typu Zyda”".

15 E. Sidi, Izrael, s. 160-161.
6 Tamze, s. 10.
7 Tamze, s. 453.
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Stad nie ma jednej kultury Zydowskiej w Izraelu. Kultura izraelska
to zlepek réznych kultur, z ktérych Zadna nie jest dominujaca. Moze
w takiej sytuacji lepiej méwicé o ,kulturze Izraelczykéw” lub ,kulturze
dla Izraelczykéw” niz o , kulturze izraelskiej”*®, z wylaczeniem oczywiscie
niezydowskich obywateli.

Wydaje sig, ze przedwojenna emigracja byla w lepszej sytuacji
przynajmniej z trzech powodéw. Po pierwsze, jej przedstawiciele byli
syjonistami — ludZmi ideowymi, ktérym przyswiecal jasny cel wskrze-
szenia panstwa zydowskiego. Po drugie, syjonizm jasno okreslit ideat
Izraelczyka, ktéry miat sie zrealizowa¢ w kazdym zydowskim emigran-
cie. Po trzecie, przyjazd do Palestyny byl nie tylko ich wolng decyzja,
ale wrecz pragnieniem. Byli to zazwyczaj miodzi Zydzi o pogladach
lewicowych, ktérym zycie w tradycyjnej polskiej diasporze zupeknie nie
odpowiadato. Syjonizm wydawat si¢ im lepsza propozycja i wytyczat
$wietlanq przyszlosé. Ben Gurion uwazal, ,ze w kazdym Zydzie tkwi
i syjonista, i asymilant. Walka miedzy nimi, powiedzial, to najpilniejsza
narodowa kwestia moralna stojaca w tej chwili przed Zydami”*. Syjoni-
styczna izraelskosc, ktéra wyroslta w zaprzeczeniu ciaglosci historycznej
i tradycji zydowskiej diaspory, ,wytworzyta nowy typ Zyda-Izraelczyka
opisanego przez brytyjskiego historyka Isaaka Deutschera jako non-Jewish-
-Jew, «niezydowski Zyd», ktérego ojczyzna stat sie Izrael”?. Syjonistycz-
na wizja méwita o ,nowym Zydzie” w nowym spoleczenstwie, ktéry
przybedzie do Ziemi Izraela w poszukiwaniu osobistego i narodowego
zbawienia. David Ben Gurion w roku 1944 stwierdzil: ,Naszej drogi
nie okre$laja ani nasze poczatki, ani nasza przeszitos¢, lecz nasza misja
i nasza przyszios¢”*. Takie bylo zalozenie syjonistéw, ktére wyznaczato
emigrantom kierunek asymilacji w panistwie Zydowskim. Izraelczyk miat
sta¢ sie nowym rodzajem Zyda.

Przywdédcy jiszuwu pragneli zbudowad nowy naréd, oderwany od
trwajacej dwa tysiaclecia, pelnej ucisku historii Zydéw na wygnaniu.
Nowy cztowiek, ktérego syjonizm chciat stworzy¢, powinien byé prze-
ciwieristwem przesladowanego, pokornego starego Zyda, zarabiajacego

18 Podobne rozréznienie w stosunku do pewnej grupy Zydéw zaproponowata
w kontekscie sztuki M. Stolarska-Fronia, w: Udziat srodowisk Zyddw wroctawskich w arty-
stycznym i kulturalnym Zyciu miasta od emancypacji do 1933 roku, Warszawa 2008, s. 16.

¥ T. Segev, Siodmy milion, Warszawa 2012, s. 30.

20 E. Sidi, Izrael, s. 161.

2l B. L. Sherwin, Duchowe dziedzictwo Zydo’w polskich, Warszawa 1995, s. 232.
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na zycie handlem i rzemiostem. Nowe spoleczeristwo syjonistyczne
miato reprezentowac tworczy, socjalistyczny, swiecki postep, uczy¢
dzieci dumy z niepodleglosci i umiejetnosci bronienia siebie i honoru.
Jednak rzeczywistos¢ komplikowata takze ten syjonistyczny ideat: nowe-
mu cztowiekowi brakowalo glebi; nie miat przesziosci, zadnych wiezéw
z zydowska historig i Zadnych powigzan z doswiadczeniem wigkszosci
Izraelczykéw?.

Z zalozenia nie chodzilo o zbudowanie paristwa zydowskiego na
wzdr jakiegokolwiek panistwa w Europie, w tym Polski. Przeciwnie, takie
nastawienie emigrantéw bylo ttamszone i Zle widziane. Jak wynika z po-
wyzszych stéw, emigranci zydowscy z Polski mieli dokladnie okreslony
wzor Zyda, ktory miat stac sie podstawg ich tozsamosci. Uri Awneri, od
1950 roku wspétwiasciciel izraelskiego tygodnika ,,Ha-Olam ha-Ze”, pisal,
ze ,hebrajska izraelsko$¢ oznaczata mlodosé¢, zdecydowanie i bunt; Zyd
wygnaniec byl stary, ciemiezony i narzekal”>. Ci emigranci zydowscy,
ktérzy nie zgadzali sie z syjonistyczna wizja, czesto wchodzili w konflikt
z tym krajem, a syjonisci traktowali ich po prostu jako ,konieczne zio”,
nieufnie i z pogarda. David Ben Gurion na wszelkie narzekania ze stro-
ny niezadowolonych emigrantéw odpowiadatl: ,Mozna latami mieszkac
w namiocie. Ci, ktérzy nie chca mieszka¢ w namiocie, nie powinni byli
tu przyjezdzac”*.

Pierwsi syjonistyczni emigranci zydowscy w liczbie 35 tysiecy
zwani ,chalucim” (pionierzy) wywodzili sie¢ z drugiej emigracji, z lat
1904-1914. Pochodzili z Europy Wschodniej i Srodkowej, zwlaszcza z Im-
perium Rosyjskiego, w sktad ktérego wchodzily w tym okresie réwniez
ziemie dawnej Rzeczypospolitej zajete przez Rosje w wyniku rozbioréw.
Kim byli ci pionierzy?

Szesnasto-, siedemnastoletni marzyciele, dawni uczestnicy ruchéw
rewolucyjnych, zapatrzeni w udajacego chiopa hrabiowskiego Lwa
Tolstoja, byli bez grosza przy duszy, jedli malo, a jak trzeba bylo, to
glodowali. Nie przeszkadzalo im chodzenie na bosaka czy w chlopskiej
rubaszce. Po zachodzie storica i ciezkim dniu fizycznej pracy potrafili
godzinami $piewad, dyskutowac i snu¢ marzenia o nowym Izraelu [...].
Pogardzali nalezacymi do pokolenia ich rodzicéw, ortodoksyjnych Zy-

2 T. Segev, Siddmy milion, s. 479-480.
2 Tamze, s. 263.
% Tamze, s. 156.
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déw, drobnomieszczariskimi osadnikami Zydowskimi, ktérzy w liczbie
piecdziesieciu tysiecy przybyli do Palestyny w latach 1881-1904 [...].
Ci, kontynuujac stare tradycje, ubierali sie jak panowie w koloniach,
zatrudniali do ciezkich prac arabskich najemnikéw i wysylali swoje
dzieci do Paryza na studia rolnicze [...]. Wierzyli w nowa, zbawczg
doktryne religijng — ciezka prace fizyczna, ktéra wedlug nich byla
w stanie dokona¢ cudu przeistoczenia tradycyjnego Zyda, traktowanego
z pogarda w Europie, we wzorcowego, godnego podziwu nowoczesnego
czlowieka, wyzwolonego z jarzma religii i przynaleznosci do rozwar-
stwionego spoleczeristwa®.

Wedlug Martina Lipseta i Petera Pulzera idee socjalizmu i komu-
nizmu zyskaly wéréd Zydéw szczegélng popularnosé, poniewaz byty
,Sposobem na ucieczke od judaizmu i na asymilacje w uniwersalnym
Swiecie niezydowskim”?. Ci pionierzy mieli poczucie misji, ktérej celem
nie bylo odbudowanie ,starego Swiata” zydowskiego z czaséw biblij-
nych czy powielenie rzeczywistosci z diaspory polskiej. To oni wyzna-
czali ideal nowego Zyda, nowe standardy zycia, nowe wartosci, nowe
cele, nowq tozsamos¢, nowego czlowieka. Z pewnoscig nie chodzito tu
o asymilacje, ktéra kojarzono z pogardzanym sposobem zycia diaspory,
lecz o kreacje. Co najwyzej mozemy to zjawisko nazwac auto-asymilacjg
(samo-przystosowaniem) w ramach okreslonych przez syjonizm ram.
Syjonisci uwazali, ,ze nalezy stworzy¢ nowe spoleczeristwo, catkiem
inne niz to, ktére cechowato zydowski byt na wygnaniu. Proponowali,
by Zydzi powrdcili na role. Zycie miejskie byto w ich oczach przejawem
spotecznej i moralnej degeneracji; powrét do rolnictwa miat doprowadzic¢
do narodzenia sie w Palestynie nowego cztowieka”¥. Narzedziem tej kreacji
byty kibuce. System kibucowy zakladal, ze wszyscy zgodnie najpierw
okresla, a nastepnie dostosuja sie do jednego syjonistycznego wzorca
wartosci, norm i wrazliwosci.

Pionierzy tworzacy rzeczywistos¢ kibucéw byli ideowcami. Opusz-
czajac europejskie kraje, w tym Polske,

obiecali sobie, ze nikt nie bedzie nimi poniewierat. Ze odrzuca
pamieé czarnych chatatéw, zdejma z gléw jarmuiki. Sami odetna sie

% E. Sidi, Izrael, s. 182-183.

% Tamze, s. 198. Autorka odwoluje sie do ksigzki: D. Prager and J. Telushkin,
Why the Jews? The Reason for Antisemitism, New York 2003.

7 T. Segev, Siddmy milion, s. 44-45.
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od korzeni tkwiacych gleboko w diasporze, od tradycji ubloconego,
nedznego Szettla, od niezyciowych obyczajow, mitéw i przesadéw. Nie
beda przestrzegac regut koszernej kuchni, za to beda pracowacé w szabat.
Nie wybuduja synagogi, nie powiesza na drzwiach mezuzy, nie ustawia
siedmioramiennych swiecznikéw. Ale bialo-niebieska flaga z Gwiazda
Dawida bedzie w kazdym domu. I karabin, aby mogli si¢ broni¢. Nie
wypowiedza tez stowa w jidysz, dziwnym narzeczu zapyziatych miaste-
czek Galicji czy Podlasia, ktérym méwili ich dziadkowie [...]. Zapomna
o dawnych profesjach [...]. To zbyt proste, nie chca w Izraelu powiela¢
tego, co robili kiedys*.

Taki byl pierwotny plan pionieréw, ktéry ulegt modyfikacji pod
wplywem wydarzen II wojny $wiatowej. Wola przetrwania polaczona
z poleganiem na sobie stala sie dla nich zasadnicza cecha i nakazem po
Holocauscie. Sytuacja zmienila sie diametralnie. Do nowej ojczyzny zaczeli
przybywaé Zydzi nie dlatego, ze chcieli, lecz dlatego, ze nie mieli innego
wyjscia. ,Wielu zginelo wiasnie dlatego, Ze nie chcieli wyjecha¢ do Pa-
lestyny, gdy mieli takq mozliwosé. Wiekszos¢ rozproszonych po swiecie
Zydéw, z ocalalymi z Zagtady wilacznie, nie przyjechata do Izraela po po-
wstaniu paristwa”?. Emigranci ci mieli zupelnie inne nastawienie. Gdyby
nie tragedia Zaglady, nigdy by nie opuscili swojej starej ojczyzny. To nie
byta dla nich ,alija” (wzniesienie sig), lecz upadek. Miejscowi Zydzi mieli
Swiadomos¢ tej réznicy. Mozna powiedzied, ze godzili sie¢ na przyjazd
ocalatych z Zagtady polskich Zydéw (i nie tylko polskich), lecz czynili to
raczej z koniecznosci niz z otwartosci. Lagodnie méwiac, ocaleni z Zaglady
polscy Zydzi nie byli uznawani przez syjonistéw za odpowiedni element
budowy panistwa Zydowskiego, poniewaz wielu z nich nie okazywalo ra-
dosci dla wymogu odrzucenia swojej dotychczasowej zydowskiej kultury
i tozsamosci w imie postulowanej tozsamosci Izraelczyka. Do czasu wojny
szedciodniowej w 1967 roku Izraelczycy dystansowali si¢ psychicznie od
Holocaustu i loséw Zydéw europejskich. Odcinano sie od tych, ktérym
udalo si¢ przezy¢ nazistowskie obozy S$mierci, gdy przybywali oni do
Izraela po wojnie. Nazywano ich w izraelskim slangu ,,sabon” — , mydio”.
,Takie nastawienie bylo klasycznym wyrazem ideologii syjonistycznej,
ktéra uwazata Zydéw z diaspory za fizycznie i psychicznie stabych oraz
pozbawionych kregostupa, zastugujacych na potepienie”®. Jak stwierdzit

2 P. Smolenski, Izrael, s. 240.
» T. Segev, Siddmy milion, s. 406.
30 B. L. Sherwin, Duchowe dziedzictwo, s. 234.
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Tom Segev: ,trudno chyba o lepsze wyrazenie pogardy, jaka rdzenni Izra-
elczycy czuli wobec ocalatych”'. Bardzo dobrze wyrazil ten stan napigcia
Arnold Zweig: ,A poniewaz palestyriscy Zydzi sq stusznie dumni z tego,
co istnieje, a my jesteSmy stusznie podenerwowani tym, co nie istnieje,
dochodzi do licznych napiec¢”®.

Wszyscy przybywajacy do Izraela Zydzi byli juz wczesniej za-
korzenieni w jakiej$ kulturze i nie byla to kultura izraelska. W Izraelu
brakowato im przesziej kultury. ,Bywaly chwile skrywanej nostalgii za
starym krajem. Zaczetam lubic¢ te cisze i ciemnos¢, powracaty do mnie
zapachy zimna i $niegu, wonl ziemi i stlomy, mialam takie sny, jakby za
chwile wszystko miato zaczaé sie od poczatku”*. Oplakiwali ,nie tylko
to, co bylo, a czego nie ma, lecz przede wszystkim to, co mogto by¢,
a czego nigdy nie bedzie”**. Na rézne sposoby zydowscy emigranci pro-
bowali zbudowac lub chocby ocali¢ namiastke tego utraconego Swiata
w Izraelu w swoich domach. W ksiegarni Edmunda Neusteina w Tel
Awiwie przez lata spotykali si¢ polscy Zydzi. ,Najwazniejsze jednak,
ze byli tam ludzie, dla ktérych Polska i polskie stowo pisane stanowity
prawdziwa warto$¢”. To nie byla zwykla ksiegarnia. To byta namiastka
Polski, za ktéra sie tesknito i nosito w sercu. ,Przychodzito sie tam jak
do «polskiego domu» na obczyznie po to, aby pooddychaé¢ atmosfera
polskosci, zapyta¢ o prace, przeczyta¢ polskie gazety, znaleZé pierwszy
Elementarz Mariana Falskiego i ksigzki naukowe pomocne podczas stu-
diéw”®. Szewach Weiss, byly ambasador Izraela w Polsce, wspomina:
,Odkad zamieszkaliSmy w Izraelu, moi rodzice az do korca ich zycia
byli dla mnie Polska. Mieli biblioteczke polskich ksigzek, czytali polskie
gazety i pigknie opowiadali o zyciu w dawnej ojczyZnie. Uwielbiali
wspomina¢ polskie krajobrazy i polskich sasiadéw”*.

Emigrantom zydowskim czesto towarzyszylo zdziwienie, zaskocze-
nie, a nawet rozczarowanie tym, co zastali w Izraelu. Niezwykle trudno
bylo im to zaakceptowaé. W kraju, gdzie spodziewali sie spotkac co$
znanego i bliskiego, doswiadczyli czego$ nowego i zupeknie obcego. Nie-

31 T. Segev, Siddmy million, s. 174.

% E. L. Freud (red.), The Letters of Siegmund Freud & Arnold Zweig, London
1970, s. 57.

3 L. Doron, Spokojne czasy, Warszawa 2010, s. 114.

¥ Taz, Dlaczego nie przyjechatas przed wojng?, Warszawa 2012, s. 20.

% E. Sidi, Izrael, s. 240.

% Sz. Weiss, Ludzie i miejsca, Krakéw 2013, s. 12.
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mieccy Zydzi nie chcieli by¢ uczeni. Uwazali, Ze to oni moga i powinni
uczy¢ innych: ,My takze chcemy uczestniczy¢ w przebudowie kultury
naszego narodu” — powiedzial jeden z ich przedstawicieli’’. Czasami
kpiono z wiary Jeke w wartos¢ formalnej edukagji i wyksztalcenie zawo-
dowe oraz ze znaczenia, jakie przypisywali jakosci pracy. Jiszuw wyzej
cenil prace fizyczng i zdolnos¢ do improwizowania. Atakowano Jeke za
nadmiernie wysoki standard Zycia, jaki budowali sobie w Palestynie,
sprzeczny z ideologia, ktéra zréwnywala obfito$¢ z moralnym zepsuciem.
,Jednak im usilniej starano si¢ odciac Jeke od ich kultury i jezyka, tym
glebsza byla ich alienacja”*. David Ben Gurion stwierdzil, ze niemieccy
imigranci , maja réwnoczesnie i kompleks wyzszosci, i nizszosci. Kom-
pleks wyzszosci méwi: «wyksztalcono nas w kulturze niemieckiej, mamy
Kanta i Beethovena, najlepsze powiesci, niemiecka filozofie i kulture [...]
A tu wszystko jest wschodnioeuropejskie». Ale istnieje takze kompleks
nizszosci. Widza, ze ludzie tu co$ zrobili”®.

Wielu nie zdawato sobie wczesniej sprawy, ze Zydzi to nie tylko ci,
ktérzy pochodza z Europy Srodkowo-Wschodniej, i nie tylko tacy, jakich
znali z Polski. ,Zaczely sie tez pierwsze ogromne alije Zydéw — imigracje
do Izraela. My, chlopcy w Hadassim, do tej pory zyliSmy w naszym ma-
tym polskim swiecie. Myslatem, ze caly zydowski naréd pochodzi z Pol-
ski [...]. Do Izraela przyjechaly setki tysiecy Zydéw z Afryki Péhnocnej,
z Syrii. Wygladali inaczej, mieli inng kulture, ale méwili po hebrajsku”*.
Jurek (Uzi) Freidkim, emigrant z 1957 roku, przezyl szok kulturowy, gdy

zobaczyt wschodnich Zydéw z Maroka, o smaglej cerze, sttoczonych
pod pokiadem i jedzacych palcami positek prosto z podiogi. Dwie go-
dziny patrzyl na nich z géry i nie potrafit przyja¢ do wiadomosci faktu,
ze on i oni naleza do tego samego narodu zydowskiego, a w nowej
ojczyZnie beda tworzyli ten sam nardd izraelski. W Izraelu trudno mu
byto przyzwyczai¢ sie do pustynnego krajobrazu, goracego, wilgotnego
klimatu, odmiennej mentalnosci i zarozumialych sabréw przekonanych
0 wyzszosci ,wspanialej kultury izraelskiej” nad kulturg polska, ktdéra
on uwazal za o wiele bardziej rozwinieta*!.

¥ T. Segev, Siddmy milion, s. 53.
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Z kolei Rimone Weintraub zaskoczyla przede wszystkim:

bolesna metamorfoza mamy, ktéra z elegantki w szpilkach z dnia
na dzien przeistoczyla si¢ w kobiete w wyswiechtanym plaszczu i za
duzych, gumowych kaloszach, a takZze to, Ze nowa mama zamiast
zabra¢ ja do duzego eleganckiego mieszkania, do jakiego w Gdarisku
byla przyzwyczajona, wsiadla razem z nig do brazowego arabskiego
autobusu jadacego do miejsca ich nowego pobytu w malej osadzie koto
Nazaretu, gdzie czekal na nie azbestowy barak bez lodéwki i pralki [...].
Bardzo jej trudno bylo wtedy zrozumie¢, jak to mozliwe, Ze ona i ci
ludzie mieszkajg w jednym kraju, i co ja laczy z innymi Izraelczykami®.

Jeszcze inny emigrant stwierdza:

Wszystko mnie odrzucato: pogoda, brzydkie miasta, piasek, nie-
zrozumialy jezyk, Zydzi z innych kregéw kulturowych, z ktérymi nie
czulem zadnej wiezi, jedzenie o smaku, do jakiego nie bytem przyzwy-
czajony, obcos¢ krajobrazow i kultury... Nie mialem jednak wyboru.
Musiatem si¢ do Izraela przyzwyczaié, zaakceptowad go i uczynié
swoim, jesli nie dla siebie, to dla moich dzieci, by nikt ich nigdy $miat
wyrzuci¢ z kraju, gdzie zbudowaly swdj dom. Jestem jak adoptowane
dziecko, ktérego wyrzekli si¢ rodzice®.

W podobny sposéb wypowiada sie¢ Branley Zeicher:

Ja mys$lalem — wspomina po latach — ze Zydzi w Izraelu beda
podobni do mnie i mojego sasiada z Nowego Swiatu. Nie zdawatem
sobie sprawy z tego, ze sa Zydzi wschodni. Dla mnie kulturowo to byli
Arabowie wyznania mojzeszowego. Nic mnie z nimi nie faczylo i to
byt dla mnie najwigkszy szok. Paristwo Zydéw okazato sie prymityw-
nym krajem lewantyniskim, nie za$ europejskim, jak si¢ spodziewatem.
W tamtych czasach ,kultura izraelska” to byl akordeon i tarice ludowe
na bosaka, powszechny brak estetyki*.

Z wiekszoéci wypowiedzi Zydéw polskich wynika wprost, ze ich
spotkanie z Izraelem zrodzito w nich poczucie obcosci, niekiedy wigksze
od tego, ktérego doswiadczyli poprzednio w Polsce.

# Tamze, s. 272.
¥ Tamze, s. 288.
“ Tamze, s. 293.
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Do poczatkowego poczucia obcosci dochodzito u emigrantéw po-
czucie rozdarcia. Przyjezdzajac do Izraela, ci ludzie utracili swiat, ktéry
byt dla nich bliski i wazny. Bylo to o tyle bolesne, ze w Europie tez czuli
sie rozdarci. Mieli nadzieje, ze zydowski kraj wybawi ich od tej dwu-
znacznosci. Nie zawsze sie to udawato. Abraham Rotfarb przybyty z Pol-
ski do Izraela w 1948 roku tlumaczy swoja ambiwalencje i zagubienie:

Ja biedna zasymilowana dusza! Jestem Zydem - i jestem Polakiem;
a raczej — bylem Zydem, ale ewolucyjnie, pod wplywem otoczenia [...]
pod wplywem mowy, kultury i literatury, stalem sie Polakiem tez.
Kocham Polske. Jej mowa, kultura, a nawet wiecej — jej wyzwolenie
i heroizm walk niepodleglosciowych, techce moje serce, uczucie i en-
tuzjazm. Ale nie kocham tej Polski, ktéra mnie bez zadnych powodéw
nienawidzi! Ktéra rozrywa ma dusze i serce, ktéra spycha mnie w apa-
tie, w melancholie i ciemnq bezcelowosé. Nienawidze tej Polski, ktéra
nie tylko Ze mnie nie chce jako Polaka, a widzi mnie tylko Zydem, ale
ktéra jeszcze chce mnie wypedzi¢ z Polski, kraju, gdzie si¢ urodzilem
i ktéry mnie wychowat. Tej Polski nienawidze — nienawidze antysemi-
tyzmu. Wam, antysemici, przypisuje swéj kompleks nizszosci i to, ze
nie wiem, czym jestem — Zydem czy Polakiem!*

Niestety w Izraelu tak samo jak w Polsce byli traktowani jako inni
i czuli si¢ gorsi. Jedna z emigrantek pisze: ,Dlaczego tak si¢ stalo, Ze nie
ma dla mnie jakby odpowiedniego miejsca na ziemi? Zle, bardzo Zle jest
mi w Izraelu, Zle réwniez w Polsce”*. Wynikalo to z niejednorodnosci
Izraelczykéw. Izraelczycy wciaz sie zmagaja miedzy soba, a nowy emi-
grant dodatkowo zmaga sie z soba. Izrael to ,tygiel narodowosci, religii
i kultur [...], kontrasty zamiast si¢ zacierad, jeszcze sie bardziej poglebi-
ty, kazda grupa zdaje si¢ odczuwac silng potrzebe znalezienia wlasnej
niszy, waskiego kregu podobnych kulturowo ludzi. A wyjscie poza ten
krag nadal przypomina wyprawe do cudzoziemskich sasiadéw, obcych,
ktérych zna sie tylko pobieznie i traktuje stereotypowo”*. Kazda grupa
Zydéw izraelskich tworzyla wiasne srodowisko, ktérego bronita. Irena,
pracowniczka izraelskiej telewizji opisala owa sytuacje nastepujaco:

¥ A. Cala (red.), Ostatnie pokolenie: autobiografie polskiej miodziezy zydowskiej okresu
migdzywojennego: ze zbioru YIVO Institute for Jewish Research w Nowym Jorku, Warszawa
2003, s. 119.
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Kazdy Zyd, ktéry wraca do Izraela, uwaza, ze wrécit na swoje.
To szczera prawda. Tyle, Ze jej skutki bywaja Zatosne. Jesli jestem
na swoim, to z tym swoim moge zrobié, co zechce. Moge to zepsud,
zniszczyé, urzadzi¢ po swojemu. Wolno mi sie rozpychad, odgradzac
granicami. Moge znaczy¢ terytorium i przegania¢ obcych [...]. Liczy sie
tylko moje zdanie. Kazde inne jest falszywe, bledne. Czasami niewarte
nawet zauwazenia, niegodne polemiki. A juz z pewnoscig szacunku®.

Przybywajacy do Izraela Zydzi musieli si¢ zmierzy¢ z kazda
z grup izraelskich. Za najbardziej uprzywilejowang i zastluzona grupe
uznawano sabréw, ktérzy na wszystkich innych Zydéw z diaspory pa-
trzyli z gory i podejrzliwie. Swiadcza o tym ponizsze stowa: ,Znam kilku
Izraelczykéw, ktérzy przez wiele lat bardzo niechetnie przyznawali sie,
ze sg z diaspory. Sabra jak owoc kaktusa, w srodku slodki i soczysty, na
zewnatrz odziany w kolczasta skorke — to dzis najlepsze pochodzenie.
Sabra nie placze, nie prosi, tylko zada i bierze, co uzna za swoje”*. Mozna
przypuszczaé, ze to David Ben Gurion nadal sabrom uprzywilejowang
pozycje i wyznaczyl przewodnig role w ksztaltowaniu Izraela. ,Pokladal
on nadzieje w sabrach, urodzonych w Izraelu potomkach rodu pionieréw,
ktorzy przeksztalca Izrael z europejskiej kolonii w autentyczne azjatyckie
panstwo, jakkolwiek paristwo wyjatkowe”™. Pisarka izraelska Jehudit
Hendel w jednym z programéw telewizyjnych stwierdzita:

Méwiac wprost, w tym kraju istnialy wilasciwie dwie rasy ludzi.
Jedna rasa to ci, ktérzy uwazali si¢ za bogéw. To oni mieli honor i przy-
wilej urodzenia si¢ w Deganii albo w dzielnicy Borochow w Giwataim
[...]. Mozemy tez niewatpliwie powiedzie¢, Ze istniata rasa gorsza. Lu-
dzie, ktérych uwazaliSmy za gorszych, mieli jaka$ niedoskonalos¢, jakis
garb, a byli to ludzie, ktérzy przybyli po wojnie. W szkole uczono mnie,
Ze najbrzydsza, najbardziej godng pogardy rzecza nie jest wygnanie, ale
Zyd, ktéry stamtad przybywa®'.

Sabrowie nie byli najlepiej nastawieni do polskich Zydéw takze
dlatego, ze ci ostatni nie przejawiali zachwytu nad rzeczywistoscia Izraela.
,Izraelczykom, sabrom, wydawalo si¢, zwlaszcza po wojnie szesciodnio-

4 P. Smolenski, Izrael, s. 50-51.
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wej, ze Izrael jest krajem najwspanialszym na $wiecie, przewyzszajacym
inne pod kazdym wzgledem. Polscy emigranci z 1968 byli o wiele bar-
dziej krytyczni”®. Polski emigrant z géry wiedzial, Ze nigdy nie stanie
sie sabrem, niezaleznie od tego, jak bardzo by sie staral. Zdaniem Sze-
wacha Weissa proces Eichmanna zmienit nieco nastawienie sabréw do
emigrantéw z Polski. , Pierwszy raz poczuliSmy si¢ w naszej ojczyZnie jak
w domu. Pierwszy raz sabrzy — Zydzi urodzeni w Erec Israel — okazali
nam respekt [...]. Wczesniej patrzyli na nas jak na barany, ktére szty
na rzez”>.

Polscy Zydzi stanowili opozycje nie tylko dla sabréw, ktérzy
usadowili sie¢ w Izraelu przez lata lub w tym kraju juz sie urodzili. ,Po
przybyciu imigrantéw z krajéw islamu pojawit si¢ nowy rodzaj tar¢ spo-
tecznych. Nie chodzilo juz o weteranéw przeciwko ocalalym z Zagtady,
Sabréw przeciwko ostatkowi, ale o europejskich Zydéw przeciwko Zydom
orientalnym, Aszkenazyjczykéw przeciwko Sefardyjczykom™*. Emigranci
z Polski stali sie uosobieniem europejskich Aszkenazyjczykéw, ktérych
nie laczylo z orientalnymi przybyszami prawie nic. W Izraelu stowo
,Polani” nie odnosi sie jedynie do faktycznego polskiego Zyda, lecz ,ma
sie na mysli réwniez aszkenazi, aszkenazyjczyka, przedstawiciela klasy
$redniej, zwykle o jasnej skérze, dobrze sytuowanego, mieszkajacego
w dobrej, czyli europejskiej dzielnicy, dla ktérego kultura, wyksztalce-
nie i wysoki standard w kazdej dziedzinie sa w Zyciu priorytetowe”.
Charlie Biton — dzialacz spoteczny pochodzenia marokariskiego wybrany
do Knesetu z listy komunistycznej stwierdzil: , Antysemityzm zrodzit
sie w przemystowej Europie. W Maroku nie bylo antysemityzmu. Euro-
pejscy Zydzi byli klasa wyzyskiwaczy, a w Izraelu sa tacy sami. Ruch
syjonistyczny przybyt tu i uczynil z tego kraju odgalezienie Europy”*.
Dla polskich Zydéw Holocaust byt istotnym elementem tozsamosci.
Sefardyjczykom z trudem przychodzila akceptacja Zaglady jako czesci
wilasnej historii. Warto podkresli¢, ze zydowscy emigranci z Europy
Srodkowej i Wschodniej czesto uwazajq sie za lepszych od innych, a na
pewno od tych ,czarnych” z Maroka lub Jemenu. Ci ostatni czuja si¢ po-
nizani i wykorzystywani przez tych pierwszych. Wyglaszane sa pretensje
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i stawiane pytania. ,Oni chcg tylko, Zebym u nich sprzatala. Chcg sie
mng wystugiwaé. Co mnie obchodzi, ze tyle wycierpieli w tej Europie.
Dlaczego jest im lepiej i tatwiej? [...] Dlaczego ci Polacy, ci Rosjanie, ci
Niemcy tak si¢ wysoko nosza? Dlaczego mamy by¢ ich stuzacymi? Czy
sq lepszymi Zydami niz my?”¥ W tym wypadku zamiast asymilacji cze-
Sciej dochodzi do wzajemnej rywalizacji i préb dominacji. Kazda z tych
grup jest przekonana, ze izraelskos¢ powinna odzwierciedla¢ doktadnie
ich zydowskos¢, a nie innych. Poczucie wyzszosci poszczegdlnych grup
Zydéw w Izraelu wydaje sie powszechne. Nawet ci z Gazy uwazaja sie
za lepszych od innych i prawdziwych. Glosno twierdza: , Ludzie, ktérzy
tu jeszcze mieszkaja, sq inni niz ci w Tel Awiwie, niz bezboznicy z ki-
bucéw. Wierni Bogu, odwazni, waleczni, mitujq sie jak bracia. To Gusz
Katif uczynito ich szlachetniejszymi”>.

Przybytych do Izraela Zydéw czekalo jeszcze zderzenie z dwoma
stronnictwami:

chilonim, Zydc’)w Swieckich, i charedim (bogobojni), ktére nastawione
sa zdecydowanie opozycyjnie wobec siebie, malo o sobie wiedza, nie
akceptuja swoich odmiennych wyboréw dotyczacych religii, dziedzictwa
narodowego i panistwa. W codziennym zyciu ich wzajemne kontakty sa
najaktywniejsze wtedy, gdy spotykaja si¢ ze soba po dwoch stronach
ulicy podczas burzliwych demonstracji zwigzanych z walka o prawa
cywilne i religijne®.

Tworcy paristwa zydowskiego marzyli o catkowicie swieckim pari-
stwie. Dos¢ szybko okazalo sie, Ze religia jest im potrzebna i traktowali
ja instrumentalnie.

Prawda jest, Ze syjonisci, na ogét niereligijni czy tez antyreligijni,
przyzywali na pomoc judaizm. Nie mieli innego wyboru. Bez judaizmu,
bez idei Zydéw jako jednego ludu zjednoczonego wspélng wiara, sy-
jonizm byt niczym, zwykla szalericza sekta. Przyzywali Biblie. Wywo-
dzili z niej wszelkiego rodzaju moraly polityczne, retoryke wyborcza
i idealistyczne apele do miodziezy. David Ben Gurion wykorzystywat
ja jako przewodnik strategii wojskowej. Byla to jednak jedynie wschod-
nioeuropejska wersja zydowskiego Oswiecenia. W syjonizmie brak byto

5 P. Smolenski, Izrael, s. 250.
% Tamze, s. 268.
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miejsca dla Boga wlasnie jako Boga. Dla syjonistéw judaizm byl po
prostu wygodnym Zrédiem sily i kultury narodu®.

Syjonisci probowali rozszerza¢ swoje wplywy na tozsamosé oca-
latych z Zagtady europejskich Zydéw juz w obozach przesiedlericzych.
Takze przywddcy religijni domagali sie tam ,wprowadzenia edukacji
religijnej, modlitw, publicznego przestrzegania szabatu i koszernego
jedzenia w obozach”®'. Co ciekawe, religijni Zydzi zmuszeni byli uznacé
istnienie syjonizmu i ustosunkowac sie do tej Swieckiej idei. ,Tak jak sy-
jonizm wykorzystywat judaizm do stworzenia paristwa, tak tez niektérzy
pobozni Zydzi uwazali, ze narodowy duch syjonizmu mozna bedzie wy-
korzystaé w celu naktonienia Zydéw do powrotu do judaizmu”®2. Konflikt
miedzy frakcja religijng a laicka wcigz trwa i zmusza emigrantéw do
opowiedzenia sie po jednej lub drugiej stronie. Tymczasem wybdr wcale
nie jest tatwy i oczywisty. Izrael jest bowiem krajem, ktéry deklaruje sie
jako swiecki z obywatelami, ktérzy w 70% nie sa religijni. Jednoczesnie
w zydowskim parstwie obowigzujg wszystkich prawa i przepisy, ktére
majq charakter calkowicie religijny (np. przepisy prawne dotyczace mal-
zenstwa). Emigrant tego nie rozumie, narzeka, lecz musi akceptowac,
poniewaz nie ma wyjécia. Bycie Zydem $wieckim w Izraelu, jak glosi
izraelski dowcip, ,jest jak skakanie z samolotu w szabat. Mozna ska-
ka¢, ale nie mozna otwiera¢ spadochronu”®. Pomijajac przedwojennych
niereligijnych syjonistéw, wielu powojennych polskich Zydéw nie byto
wyznawcami judaizmu, a cze$¢ z nich byla ateistami i komunistami.
Préba przystosowania si¢ do nowych warunkéw niejednokrotnie prowa-
dzila ich do sekularyzacji symboli i obrzedéw religijnych. To, co kiedys
tradycyjnie miato znaczenie religijne, w Izraelu nabiera charakteru Swiec-
kiego, izraelskiego — nawet szabat. ,Wprawdzie kibuc [...] deklarowal
si¢ jako laicki, jednak tego dnia stoly do kolacji byly zawsze nakryte
bialymi obrusami, a przy wejsciu do ogromnej jadalni witaty wszystkich
artystycznie utozone kwiaty, przy ktérych staly dwie szabasowe Swiece
oraz chata (specjalne pszenne pieczywo na szabat)”®. Nawet kwestia
obrzezania stawata si¢ w Izraelu ogromnym problemem. Przekonuje
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nas o tym nastepujacy przyklad: Dani Tracz, emigrant z Polski, pocho-
dzacy ze zasymilowanej rodziny ateista i antyklerykat, postanowil nie
poddawac brit mila, obrzezaniu, swego majacego si¢ wilasnie narodzi¢
pierworodnego syna, poniewaz kojarzylo mu sie to z ,pogarska i pry-
mitywna ceremonia”. Pod wplywem srodowiska jednak zmienil zdanie
i ,jak wszyscy Zydzi w Izraelu — obrzezal swego syna, a lata pézniej
jego syn, $wiecki Zyd, wnuk komunistéw i syn ateisty, uczynit to samo
dla swojego potomka”®. Owa niekonsekwencje i dwuznacznos$¢ chyba
najlepiej opisat Samuel Bergmann:

W judaizmie od niepamietnych czaséw zawsze byly dwa nurty Scie-
rajace si¢ w pojedynku. Jeden jest izolacjonistyczny, nienawidzi obcych,
podtrzymuje kompleks Amaleka i przy kazdej okazji podkresla: pomnij,
co ci uczynit. Jest takze inny judaizm, ktéry scharakteryzowalbym moze
stowami: miluj bliZzniego swego jak siebie samego. To judaizm, ktéry
modli sie: pozwdl mi zapomnie¢ Amaleka, judaizm milosci i przebacze-
nia. Tu lezy klucz do zrozumienia podstawowego podziatu w polityce
Izraela: nacjonalistyczny izolacjonizm kontra humanistyczna otwarto$¢®.

Okazuje sie jednak, ze nielatwo bylo takze emigrantom, ktérzy
byli religijni. Jeden z nich po latach wyznaje, ze ,odsuwano sie od niego,
gardzono nim, gdyz dla wielu Izraelczykéw byl odrzuconym symbolem:
brudnym, krzykliwym Zydem, chalaciarzem, lekliwym czlowiekiem
z niezmywalnym pietnem diaspory i Holocaustu, wstydliwg antyteza
dumnego, silnego Izraelczyka”®.

W Izraelu ludzi dzieli wiele elementéw kulturowych. Religia
jest tym wymiarem, ktéry wydaje si¢ zasadniczy i najbardziej zapalny
poza zewnetrznym zagrozeniem ze strony $wiata arabskiego. W Izraelu
Zydzi religijni i niereligijni zyja obok siebie, tworzac dwa odmienne
i odseparowane obszary. Istnieje pewne podobienistwo miedzy Zydami
przechodzacymi proces laicyzacji a Zydami przybywajacymi do Izraela.
Chodzi o drastyczng odmiane losu, wybér innej niz dotychczasowa drogi,
zostawienie znanego skrawka dotychczasowej rzeczywistosci, tesknote za
przeszioscia. W takiej sytuacji ma sie sSwiadomosé braku przynaleznosci:
nie nalezy juz si¢ do $wiata przesziego i nie nalezy sie jeszcze do Swiata
przysziego.

% E. Sidi, Izrael, s. 75.
% S. H. Bergmann, Tagebucher Briefe, 1948-1975, t. 2, Konigstein 1985, s. 415.
7 P. Smolenski, Izrael, s. 45.
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Izrael z zalozenia mial by¢ paristwem swieckim. Syjonistom nie
do korica si¢ to udato. Niemniej jednak wciaz dostrzegalne sg przejawy
sekularyzacji tradycyjnej kultury zydowskiej w Zzydowskim panstwie,
co stanowi zarzewie wewnetrznych konfliktéw spolecznych. Widac to
szczegodlnie w kulturze codziennej i popularne;j.

Historia Zydéw w diasporze pokazuje, ze stréj miat dla nich
niezwykle istotne znaczenie. Nie byl zwigzany z moda, lecz stanowit
element tozsamosci zydowskiej, ktéry odrézniat wyznawcéw judaizmu
od gojow. Ubiér byl zewnetrzng manifestacjq Zydowskosci w diasporze.
Ci Zydzi, ktérzy pod wplywem o$wiecenia zydowskiego decydowali
sie na asymilacje, zaczynali od zmiany sposobu ubierania si¢, aby w ten
sposéb upodobnic sie do tych, wséréd ktérych zyli. Dazac do unifikagji
z innymi, chcieli wyglada¢ jak inni. Przybywajacy do Izraela Zydzi nie
zmieniali swoich przyzwyczajed. W spotkaniu z miejscowymi Zydami
(sabrami i kibucnikami) zaréwno zasymilowani, jak i religijni emigranci
byli zaskoczeni i zdziwieni ich wygladem. Tym pierwszym nie pasowat
brak elegangji, tych drugich draznil brak skromnosci i tradygji. ,Byli inni.
Nosili buty odstaniajgce palce i paznokcie, krétkie spodnie i podkoszul-
ki — bez koszul i krawatéw; glowy przykrywali ptéciennymi czapkami,
zaréwno dziewczyny, jak i chlopcy; nikt nie miat trwalej ani nie uzywat
lakieru do wloséw, nie byto jarmutek ani kapeluszy”®. Polscy Zydzi nie
chcieli tak wygladac.

W Izraelu paradoksalnie wyglad ma znaczenie, a sposéb ubierania
sie jest Swiadomym wyrazem tozsamosci poszczegdlnego Izraelczyka.
Tutaj stréj nie stuzy upodobnieniu sig, lecz odréznieniu sie jednych Zy-
déw od drugich. W tym wzgledzie asymilacja przybywajacych do Izraela
Zydéw nie polega na przystosowaniu sie do mody, klimatu, statusu spo-
lecznego. Wazne tu sa inne kryteria. Prowadzi to niekiedy do paradoksu,
jakim okazuje si¢ noszenie futrzanej czapy w czterdziestostopniowym
upale. , Charedim pozostali wierni europejskiej modzie mimo odmienne-
go klimatu kraju, w ktérym mieszkajgq. Holduja bowiem przekonaniu,
ze dla zachowania tozsamosci zydowskiej istotne jest nie tylko to, aby
zapewni¢ ciaglos¢ historii i tradycji zydowskiej, ale i nie zmieniac jezy-
ka, imion czy ubioru”®. Przestarzaly, niepraktyczny, nieprzystosowany
do klimatu sposéb ubierania sie charedim bywa przedmiotem zartéw.
Ale oni sami traktuja to bardzo powaznie. Dla nich kipa to znak rozpo-

% L. Doron, Dlaczego nie przyjechatas, s. 69.
® E. Sidi, Izrael, s. 115.
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znawczy odrézniajacy ich od mniej religijnych Zydéw, ktéry potwierdza
przynalezno$¢ do okreslonego odltamu religijnego, uniform, w ktérym
zakodowane sg konkretne informacje dotyczace stanu cywilnego (Zonaty,
kawaler, mezatka, panna), miejsca zamieszkania (Jerozolima czy inne
miejscowosci), funkgji religijnej (rabin, uczen), pochodzenia etnicznego
(aszkenazyjczyk, sefardyjczyk). Polscy chasydzi odrézniajg sie od innych
Zydéw i chea tego. Wedtug nich stréj chroni przed pokusami $wieckiego
$wiata i oddziela od niego dwustronng barieraq. Dodatkowo szczegdty
stroju pozwalajgq im réznic¢ si¢ miedzy soba.

W Izraelu po sposobie ubierania si¢ trudno okresli¢ status material-
ny czlowieka, ale za to wiele mozna sie dowiedzie¢ o jego przynaleznosci
do religijnego badz swieckiego Swiata zydowskiego lub muzulmanskiego.
W zydowskim kraju przybyly emigrant musi wiedzie¢, jak sie ubiera¢. To
nie jest zwykla sprawa mody i estetyki, lecz okreslenia swojej tozsamosci.
Kibucnikom wystarczy prosty, luzny stréj i skérzane sandaty lub klapki.
W miastach natomiast Zydzi §wieccy starajq sie nie odbiega¢ od global-
nych trendéw mody. Tymczasem masowo noszone przez Izraelczykéw
i odpowiednie na kazda okazje dzinsy sa catkowicie niedopuszczalnym
ubiorem dla Zydéw religijnych.

Mezczyzni na co dzieri zdecydowanie unikaja, poza koniecznoscia
wynikajaca z zajmowanego stanowiska, marynarek, krawatéw i eleganc-
kich koszul, o ile nie s3 mitnagedami i nasladujacymi ich w ubiorze
ultraortodoksyjnymi sefardyjczykami, ubranymi w kazdy dzieri w gar-
nitury i biale koszule ze starannie zawigzanymi krawatami. Izraelki
niechetnie nosza sukienki czy spédnice za kolana, ktére mogtyby fal-
szywie sugerowac ich przynaleznos¢ do swiata religijnego. Na przekor
Zydéwkom ultraortodoksyjnym z ogolonymi glowami lub krétkimi
wlosami, skrupulatnie chowanymi pod chustkami czy perukami, czesto
zapuszczaja dlugie wlosy (zwykle geste, krecone lub falujace) i nosza
je rozpuszczone™.

Nawet jesli zasymilowany polski Zyd, ktéry przybyt do Izraela,
zdecydowat si¢ na noszenie kipy jako niereligijnego symbolu tozsamosci
izraelskiej, nie raz wpadl w pulapke. Tu bowiem liczy sie kazdy szczegot:
wielkos¢, kolor, wzér. Przybywajacy do Izraela emigrant, tak jak prze-
cietny turysta, na ogot tego nie wie. To wszystko ma swoja konotagje.
W spotecznosci sefardyjskich litwakéw wstazka, ktéra wykancza sie czar-

70 Tamze, s. 112.
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ne kipy, swiadczy o stopniu religijnosci. ,Kto chodzi z kipa bez wstaz-
ki, ten chodzi do kina bez kipy””!. To popularne w Izraelu porzekadto
przestrzega przed zbytnia swoboda i dowolnoscia w ubieraniu. Polscy
Zydzi, tak jak inni, na og6t trzymaja sie¢ w kwestii ubioru przywiezionej
ze swojego kraju tradycji. Wydaje sie, Ze asymilacja w tym zakresie, ro-
zumiana jako upodobnienie si¢ i przystosowanie, nie ma szans. Do kogo
bowiem ma si¢ upodobnic i przystosowac emigrant z Polski?

Podobny problem dotyczy tez spozywania positkéw. Méwi sig, ze
stot taczy ludzi. W tradycji Zydowskiej jednak stét zblizal, ale i oddalat.
Nie chodzi tu jedynie o problem koszernosci, lecz o réznice kulturowe
i obyczajowe zwigzane z tym, co sie je i jak sie¢ je. Aby lepiej zrozumieé
ten problem, nalezy spotkac si¢ z sefardyjczykami i aszkenazyjczykami
przy jednym stole. Opisuje to ponizsza relacja:

W domu moich znajomych, Zydéw z Polski, na pytanie, czy chcesz
cos zjes¢, przyjete jest odpowiadac: ,Nie, nie jestem glodny”. A po
glebokim namysle dodawac: ,Moze jednak szklanke wody?”. U mamy
mojej przyjaciélki z Maroka nikt nie pyta, czy ktos jest glodny. Gosci
od razu sadza sie¢ za st6t i czestuje obfitym obiadem, spozywanym wraz
z liczng rodzing gospodarzy, sasiadami, blizszymi i dalszymi krewny-
mi. W domu aszkenazyjczykéw przebojem stotu jest gefilte fisz (jidysz),
ryba faszerowana [...]. W domu sefardyjskim gwiazda stotu jest rybna
potrawa zwana chramie [...]. Aszkenazyjska pani domu wystawia na
stél bogata zastawe, swieczki, kwiaty i zaledwie kilka, tych samych
co zawsze, potraw. Bron Boze, nie za duzo, by si¢ nie zmarnowato.
Goscie zamiast rozmawia¢ — celebrujg jedzenie i stuchajg koncertu. Stét
sefardyjskiej gospodyni ugina si¢ od rozmaitego rodzaju kolorowych
satatek, zwykle ostro przyprawionych, kilku gatunkéw mies, ryb oraz
obfitodci rozmaitych kolorowych dodatkéw. Niewazne, czy potrawy stac
beda w garnku na stole lub zostang wyloZone na papierowe talerze™.

Jak sie okazuje, potrawy polskich Zydéw nie tylko wpisaly sie
w polska tradycje kulinarng po dzi§ dzien, lecz sg takze waznym skiad-
nikiem kuchni izraelskiej. Zachodzi tu sytuacja, w ktérej nie porzuca
sie swojej dawnej tradycji, a jedynie ubogaca ja nowymi, zastanymi
elementami.

7' Tamze, s. 116.
72 Tamze, s. 27.
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Zasygnalizowane problemy kulturowe Zydéw w Izraelu, w ktérych
widoczne sa przejawy sekularyzacji, pokazuja, ze punktem wyijscia do ich
zrozumienia jest okre$lona tozsamos¢ kulturowa, zaréwno jednostkowa,
jak i spoleczna”. Karol Jaron Beker uwaza swoéj przyjazd do Izraela za
pozytywne wydarzenie, ktére wzbogacito go o nowa tozsamos¢ bez po-
trzeby rezygnagji ze starej. Méwi si¢ o nim: ,czlowiek o polskim sercu,
rosyjskiej duszy z Zydowskim rozumem””*. Wedtug niego , cztowiek moze
miec¢ kilka tozsamosci kulturowych, jesli jest otwarty na Swiat i nie odrzuca
przedemigracyjnych Zrédet kultury, tylko buduje swoja nowa tozsamosc,
dodajac je do poprzedniej””. Kluczowe wydaja sie stowa Bekera:

Kiedy bytem milodziericem, musialem wybiera¢ miedzy byciem
Zydem a Polakiem [...] a wilasciwie nie mialem wyboru, bo rodzice
wyjezdzali i ja, jako niepelnoletni, musialem wyemigrowaé, cho¢ tego
nie chcialem, i sta si¢ Zydem i Izraelczykiem subiektywnie, to znaczy
$wiadomie (obiektywnie urodzitem si¢ do mego Zydowskiego losu od
samego poczatku, na Syberii, gdzie podczas wojny znalazla si¢ moja
polsko-zydowska rodzina), cho¢ na cale zycie zostalem sformatowany
kulturowo na Polaka [...]. Wrastajac w hebrajska kulture, nie chcialem
w zadnym wypadku zrezygnowac, jako cztowiek, z moich poprzednich
Zrédel tozsamosci. I tak sie stalo, ze stajac sie Izraelczykiem, kontynu-
owalem bycie Polakiem i nawet troche Rosjaninem, bo i tej kultury
tyknatem niemalo. Moze te moje potrdjne kulturowe przywigzania
maja wiele luk, ale bez zbytniej pychy moge powiedzie¢, ze mi z tym
dobrze, bo moje spojrzenie na $wiat jest bardziej panoramiczne, niz
gdybym wybral obsesyjnie tylko jedna toZsamosé. Nie moglem jednak
zignorowac faktu, e jestem nie jakimg tam Zydem czy tylko Izraelczy-
kiem, ale jestem polskim Zydem i jako polski Zyd takze Polakiem. Moja
kultura jest czescia polskiej kultury, bo Zydzi polscy byli nie tylko jej
odbiorcami, oni jg aktywnie tworzyli”.

Dla jednych Izraelczykéw bycie Zydem oznacza bycie wyznawca
judaizmu, dla innych wprost przeciwnie, religia jest nie tylko niekoniecz-
nym, ale wrecz niepozadanym elementem tozsamosci. W Izraelu chodzi
przede wszystkim o zatarcie ,innosci” poszczegdlnych grup Zydéw,

7 O tozsamosci zbiorowej i kulturowej pisat S. Hall, Cultural Identity and Diaspo-
ra, w: N. Mirzoff (red.), Diaspora and Visual Culture, London-New York 2000, s. 21-31.
On tez wprowadzit pojecie tozsamosci diasporycznej.

74 E. Sidi, Izrael, s. 285.

7 Tamze.

76 Tamze, s. 285-286.

105



106

Ks. Waldemar Szczerbinski

ktérzy przybywaja z réznych obszaréw i kregéw kulturowych, aby
w ten sposéb osiagnac unifikacje obywatelska. Religia jako historyczny
i sprawdzony przeciez czynnik utrzymujacy przez wieki jednoéé Zydéw
zostala programowo i skutecznie odrzucona. Haarscher zwrdcil uwage,
ze w poszczegodlnych krajach uwidacznia sie¢ dylemat wyrazony w pyta-
niu, czy gwarantem wiezi spolecznej ma by¢ religia, czy ,co$ innego””.
Analiza rzeczywistosci kulturowej w Izraelu ujawnia, ze paradygmatem
izraelskosci nie jest religia. By¢ moze racje ma Sherwin, ktéry wskazuje
na Holocaust jako na ,co$ innego”. ,Przed Holocaustem najwyzsza zy-
dowska wartoscia bylo ustrzezenie, uwiecznienie judaizmu. Od czasu
Holocaustu spotecznos$é zydowska eksponuje jako podstawowa wartosé
przetrwanie narodu zydowskiego [...]. W mojej opinii ta zmiana w zy-
dowskiej hierarchii wartosci jest zrozumiala, ale ostatecznie okaze sie
bledna. Judaizm stanowi raison d’etre zydowskiej egzystencji. Przetrwanie
Zydéw bez tozsamosci zydowskiej jest ostatecznie bezsensowne””s. Wy-
daje sig, ze kultura izraelska pozbawiona istotnych elementéw ,zydow-
skosci” (w tym religii Zydowskiej) traci swdj historyczny i egzystencjalny
wymiar, ktéry przez wieki decydowat o tym, ze byla ona wyjatkowa
i fundamentalna dla kazdego Zyda.

Streszczenie. Przez cale tysigclecia kultura zydowska miata charakter wy-
bitnie religijny, co decydowalo o jej wyjatkowosci i specyfice. Mozna ja nazwac
kultura judaistyczna. Jednak od czaséw oswiecenia zydowskiego (Haskali), w wyniku
proceséow asymilacyjnych, pojawily sie w niej elementy, ktére zrywaly z ciagloscia
historyczna, wyznaczajac nowe kryteria tozsamosci zydowskiej. Judaizm rozumiany
jako religia przestal by¢ koniecznym wyznacznikiem zydowskosci. Syjonizm, stojacy
u podstaw powstania panistwa Izrael, programowo dazyt do stworzenia ,nowego
czlowieka”, ktérego miata okresli¢ swiecka kultura. W zalozeniach nie chodzilo ani
o nawiazanie do biblijnego Izraela, ani do fenomenu diaspory. Przeciwnie, przesziosé
z calym swym bagazem miala zosta¢ porzucona. Syjonizm dazyl do zbudowania
przyszlosci w oparciu o nowe paradygmaty. Nie wszystkie postulaty syjonizmu si¢
spenily. Wspélczesny Izrael stal sie sceng nie tylko walki z zewnetrznym wrogiem
(Swiat arabski), ale takze wewnetrznej walki o charakter panistwa. Celem artykutu
jest proba scharakteryzowania kultury izraelskiej i ukazanie przejawéw zeswiec-
czenia tradycyjnej kultury zydowskiej w paristwie zydowskim. Kluczowe bowiem
pytanie brzmi: czy i w jakim sensie izraelska kultura ma charakter zydowski?

Stowa kluczowe: Zydzi; kultura zydowska; sekularyzacja; Izrael.
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Summary: The Characteristics of Jewish Culture in Israel as Expressed
by its Secularisation. Throughout millennia, Jewish culture was imbued with an
inherent religious component, which determined its exceptional nature and specificity.
Hence one may venture to call it a Judaist culture. However, with the onset of the
Jewish renaissance (the Haskalah) and in the wake of assimilation processes there
appeared elements, which disrupted historical continuity, establishing new criteria
of Jewish identity. Judaism understood as religion ceased to be a necessary attribute
of Jewishness. Zionism, which laid the foundation of the Israeli state, strove by
default to forge a “new man”, who was to be determined by secular culture. Its
fundamental premises did not draw upon the Biblical Israel or the phenomenon of
the Diaspora. On the contrary, the past and its burdens were to be abandoned, as
Zionism aspired to create a future based on new paradigms. Yet not all postulates
of Zionism came true. Contemporary Israel became both a territory where external
foe is fought (the Arab world) and an arena where internal struggle for the nature
of the state is taking place. The paper therefore attempts to draw a characterization
of Israeli culture and demonstrate the manifestations of secularization to which
traditional Jewish culture has been subject in the Jewish state. This is because one
is confronted with the fundamental question, namely whether and in what sense
Israeli culture is Jewish in nature?

Keywords: Jews; Jewish culture; secularization; Israel.
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