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Pszczoly uwazano powszechnie za zwierzeta Swiete, majace bezposredni
kontakt z sacrum i czyste, ktére ponadto odgrywaty niebagatelna role w go-
spodarce wsi jako producentki miodu, wosku, propolisu i innych substan-
cji, uzywanych niejednokrotnie w celach magicznych lub obrzedowych. Nie
dziwi wobec tego wielo$¢ przekazéw folklorystycznych i etnograficznych
poswieconych tym pracowitym owadom. Inaczej rzecz sie ma w odniesieniu
do mréwek, o ktérych spotkaé mozna jedynie nieliczne wzmianki w bajkach
i przyslowiach. Fakt, Ze tym (podobnym pod wieloma wzgledami do pszczo?)
owadzim spotecznosciom przedstawiciele kultury chiopskiej nie poswiecali
wiele uwagi, nalezy ttumaczy¢ ich wielowymiarowa obcoscia.

Mréwki, w odréznieniu od pszczol, zamieszkiwaly las, czyli przestrzen
usytuowang poza granicami orbis interior, nieoswojong i zdominowang
przez dzikie zwierzeta i sity demoniczne. Owady te zaliczano wobec tego do
klasy istot obcych, funkcjonujacych nie tylko poza granicami $wiata ludz-
kiego, ale przede wszystkim poza jego prawami, sytuujacych sie po stronie
Natury opozycyjnej wobec Kultury. Obszary lesne stanowily dla czlowieka
zrédlo surowcow i pozywienia, ktére — co nalezy wyraznie podkresli¢ — spo-
zywano przede wszystkim w sytuacjach obrzedowych jako pochodzace z po-
granicza Swiatéw. Wsréd tego rodzaju pokarméw mozna wymienié miedzy
innymi miéd pozyskiwany z barci. Fakt, ze pszczoly takze zamieszkiwaly
obszary lesne, budzi pewne watpliwosci wobec uzasadnienia obco$ci mré-
wek miejscem ich bytowania. Warto jednak zauwazy¢, ze w II polowie XIX
i na poczatku XX wieku przewazata hodowla pszczot w pasiekach, sytuowa-
nych nieopodal gospodarstw domowych. Ponadto pszczoly, nawet te Zyjace
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w leénych barciach, nalezy wpisa¢ w poczet zwierzat gospodarskich, pracu-
jacych na uzytek czlowieka i jemu podporzadkowanych.

Obcos¢ mréwek byla takze sankcjonowana wzgledami praktycznymi.
O ile pszczoly uznawano za owady pozyteczne, poniewaz produkowaty su-
rowiec na $wiece, substancje lecznicze (miéd, propolis) oraz, silnie nace-
chowany symbolicznie, miéd?, to mréowki i ich praca nie przynosily czlo-
wiekowi wymiernych korzysci. Dostrzegano oczywiscie specyfike rojow
mréwczych, a same owady staty sig symbolem pracowito$ci, byta to jednak
praca wykonywana poza kontrolg czlowieka i poza jego Swiatem. Ludowe
przystowie méwi, ze ,,mrowka pozyczaé nie rada”?, co mozna interpretowac,
z jednej strony, jako wyraz podziwu dla jej zapobiegliwosci, z drugiej nato-
miast — konstatacje bezuzytecznosci jej pracy dla innych gatunkéw. Nalezy
jednak podkresli¢, ze warto$¢ pracy jako takiej przedktadano nad wilasny in-
teres, dlatego nigdy nie méwiono o mréwkach, ze sg niepozyteczne.

Mimo oczywistych réznic miedzy dwoma gatunkami owadéw mozna mé-
wié¢ o nich tgcznie ze wzgledu na liczne migdzy nimi podobienstwa. Naj-
pelniej wyrazaja sie one w bajce magicznej, ktéra przypisuje mréwkom
i pszczotom role donatoréw, a ich funkcje interpretowaé mozna w katego-
riach dopuszczania os6b mtodych do obrzedéw inicjacyjnych.

Posta¢ owada-donatora pojawia sie w realizacjach watku T 554 Wdziecz-
ne zwierzeta®. Bohater pomaga zwierzetom, miedzy innymi mréwkom (na-
prawia mrowisko lub nie pozwala swojemu koniowi zadeptaé¢ ani jednego
owada) i pszczotom (ktérym bohater naprawia gniazdo lub dostarcza kwia-
ty). Zwierzeta okazujg nastepnie swojg wdzigczno$¢, pomagajac bohatero-
wi w wykonywaniu nadludzkich zadan — oddzieleniu korca maku od korca
piasku (w czym pomagajg mrowki) oraz wskazaniu krélewny wéréd kilku
jednakowo wygladajacych dziewczat (wlasciwg osobe wskazuja pszczoty).
Nagrodg za wykonanie wszystkich zadan jest dla bohatera §lub z krélewna.
Trzeba zauwazy¢, ze owadzi pomocnicy pojawiaja sie takze w realizacjach
innych watkéw, nalezy to jednak interpretowac¢ w kategoriach kontaminacji
i zapozyczania przez ludowych narratoréow atrakcyjnych elementéw fabular-
nych z T 554.

1 O symbolice miodu: P. Kowalski, Kultura magiczna. Omen, przesqd znaczenie,
Warszawa 2007, s. 319-322.

2 Nowa ksiega przystéw i wyrazen przyslowiowych polskich, t. 2, red. J. Krzyza-
nowski, Warszawa 1970, s. 543.

8 J. Krzyzanowski, Polska bajka ludowa w uktadzie systematycznym, Wroctaw
1962, s. 179.
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W Morfologii bajki magicznej Wladimir Propp definiuje donatora jako po-
sta¢ obdarowujaca bohatera magicznym $rodkiem (pomocnikiem lub przed-
miotem)?, ktéry pozwala usunaé¢ nieszczes$cie lub brak, bedacy punktem
wyjscia bajkowej fabuty. Osobng kategorie postaci dziatajacych stanowig
natomiast magiczni pomocnicy?®, czyli istoty obdarzone nadnaturalna sita,
pomagajace bohaterowi rozwigza¢ problemy, jakie napotyka w drodze do
obcego, bardzo odleglego krélestwa. Funkcja, okreslana przez Proppa jako
~przeprawa”, stanowi, zdaniem rosyjskiego badacza, gléwne zadanie magicz-
nego pomocnika®. Watpliwo$ci moze budzi¢ w tym kontekscie sklasyfikowa-
nie owadow jako donatoréw. Nie ofiarujg one bowiem bohaterowi zadnego
magicznego Srodka, same natomiast wykazujg cechy typowe dla magicznego
pomocnika. Mimo Ze nie towarzysza bohaterowi podczas jego wedréwki, po-
siadaja wiedze na temat polozenia, w jakim sie znajduje. Sa wobec tego w sta-
nie pojawi¢ sie w momencie krytycznym i uratowa¢ mlodziefica z opresji,
prowadzac tym samym do szcze$liwego zakonczenia jego wyprawy. Brak fi-
zycznej obecnosci owadéw przy bohaterze nie dyskwalifikuje ich zatem jako
pomocnikéw, ktérych gtéwnym zadaniem jest bezpieczne przeprawienie bo-
hatera do punktu dojscia. Czy wobec powyzszych ustalen nalezy uznaé owa-
dy z watku T 554 za magicznych pomocnikéw, a nie donator6w? Problem ten
rozwigzuje sam Propp. Zgodnie z jego koncepcja bajki, jest to forma charak-
teryzujaca sie specyficzng budowa morfologiczna, z ktérej nie sposéb usu-
na¢ zadnego elementu. Gdyby natomiast potraktowaé¢ mrowki i pszczoly jako
pomocnikéw, okazaloby sie, ze w bajce o wdziecznych zwierzetach brak po-
staci donatora, a bohater sam znajduje magiczny srodek. Propp stwierdza, ze
zwierzeta-pomocnicy sa szczegélnego rodzaju donatorami, ktérzy jednocze-
$nie pelnig funkcje pomocnikéw’. Jako donatorzy poddajg bohatera probie,
ktorej przejécie ma stanowi¢ dowdd jego dojrzatosci, a nastepnie ofiarowuja
mu swoje ustugi jako magiczni pomocnicy.

4 V. Propp, Morfologia bajki magicznej, przel. P. Rojek, Krakow 2011, s. 40.

5 Obok magicznych pomocnikéw wystepujg magiczne przedmioty. Sg to rzeczy
nieozywione posiadajgce magiczne wlasciwosci i pelnigce funkcje takg samg jak
magiczni pomocnicy. Pomijam je jednak w toku moich rozwazan, poniewaz trudno
uznaé¢ owady za przedmioty martwe.

5 Tenze, Nie tylko bajka, Warszawa 2000, s. 114—115.

7 W. Propp, Morfologia..., s. 45.




20 Erwira WILCZYNSKA

Mimo ze $wiat bajki rzadzi sie wlasnymi prawami®, sprzecznymi niejed-
nokrotnie z tymi, jakie obowigzuja w §wiecie realnym, zadania wykonywa-
ne w bajce przez poszczegélne owady odpowiadaja ich rzeczywistym (lub
uwazanym przez chlopéw za rzeczywiste) umiejetnosciom. Mrowki jako
stworzenia male, zdolne do przenoszenia duzo ciezszych od siebie przed-
miotéw, a przy tym bardzo ruchliwe i postrzegane jako nadzwyczaj pracowi-
te wprost idealnie nadajg sie do wyzbierania drobnych ziarenek maku roz-
rzuconych na tgce lub zmieszanych z piaskiem.

Z kolei, okreslajac kompetencje pszczét jako istot zdolnych rozpoznac kré-
lewne wsréd grona réwiesnic, nalezy odwola¢ sie do sfery wierzen. Polscy
chlopi wierzyli, ze pszczoly sg zwierzetami §wigtymi, stworzonymi przez
Boga jako istoty czyste (w odréznieniu od stworzonych przez diabta os)°.
Przypisywanag pszczolom czysto$¢ wiazac nalezy z przekonaniem o ich dzie-
worddztwie — mialy tworzy¢ sie z pytku kwiatowego, wychodzi¢ z wody lub
samoistnie wyltania¢ sig¢ z migsa padlego zwierzecia'®. Wierzenia te lokuja
pszczoly poza zr6znicowaniem plciowym i seksualnoscia, a wiec traktuja je
jako dziewicze i wolne od grzechu. Zywiono ponadto przekonanie, ze pszczo-
ly sa jedynymi zwierzetami posiadajacymi dusze'?!, nie wolno wiec ich zabi-
ja¢, poniewaz umieraja tak samo jak ludzie'?. Co wigcej, pszczoly pracuja na
chwate boza, produkujac wosk na Swiece do kosciota i oddajac czes¢ hostii'®.

Wszystkie wymienione cechy, jakie powszechnie przypisywano pszczo-
fom, stanowily w ludowej wizji §wiata dowd6d nieskazitelnosci tych owadow
i predestynowaly je do wskazania osoby cnotliwej. Zywiono przekonanie, ze
pszczoly dobrze traktuja inne istoty czyste, dlatego dziewczyna, ktéra jest
dziewica, nie zostanie przez nie pozadlona, w odréznieniu od wszelkiego ro-
dzaju rozpustnikéw, ktérzy musza liczy¢ sie z agresywng reakcjg owadow!,
Skutecznosé¢ mréwek i pszczét jako magicznych pomocnikéw wynika za-
tem z naturalnych zdolnosci tych owadéw i zapewne trudno byto ludowe-

8 Por.: J. Honti, Swiat bajki, ttum. J. M. Kasjan, ,Literatura Ludowa” 1983, nr 1,
s. 43-66.

9 1. S. Bystron, Pszczoly w pojeciach ludu, [w:] tenze, Tematy, ktére mi odradzano,
Warszawa 1980, s. 88.

10 P, Kowalski, dz. cyt., s. 487.

11 G, Szelagowska, W. Nowosad, Swigta pszczola, rzecz o pszczelarzeniu, Torun
2006, s. 13.

12 Komentarze do Polskiego Atlasu Etnograficznego. Wiedza i wierzenia ludowe, t. 6,
red. Z. Klodnicki, Wroctaw—Cieszyn 2002, s. 274.

13 7. S. Bystron, dz. cyt., s. 90.

1 Tamze, s. 90-91.
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mu odbiorcy wyobrazi¢ sobie na ich miejscu przedstawicieli innych gatun-
kéw zwierzat. Zadne stworzenie nie byloby bowiem w stanie réwnie szybko
i skrupulatnie, co pracowite mréwki, wyzbiera¢ ziaren maku i zadna inna
istota nie moglaby nieomylnie i dyskretnie wskaza¢ bohaterowi krélewny.

Fakt, ze mréwki i pszczoty sprawdzaja sie w roli pomocnikéw, nie podlega
dyskusji. Warto jednak przyjrze¢ sig tym ich cechom, ktére predestynuja je
do roli donatoréw. Bajkowy darczynca wykazuje gteboka madros¢ pozwala-
jaca mu wybrac najbardziej odpowiednig do obdarowania osobe. Nie mozna
ofiarowa¢ magicznego $rodka osobie, ktéra nie bedzie potrafita dobrze go wy-
korzysta¢. Bajka magiczna w zakamuflowany sposéb realizuje bowiem sce-
nariusz inicjacyjny'®, opowiadajgc historie mtodej osoby wkraczajacej w do-
roste zycie. Zgodnie z koncepcjg obrzedéw przejScia Arnolda van Geneppa,
opuszczenie domu miatoby tu odpowiadac fazie wytaczenia, wedrowka — fa-
zie marginalizacji, a po§lubienie krélewny — fazie wlgczenia'®. Donator musi
wiec podda¢ bohatera probie weryfikujacej jego gotowosé¢ do zmiany statusu
spotecznego.

Bardzo dobrze proces testowania bohatera ilustrujg bajki, w ktérych wy-
stepuja trzej bracia. Dwéch starszych niszczy mrowisko i zabiera pszczo-
fom miéd, natomiast najmtodszy naprawia wyrzadzone przez nich szkody.
W finale starsi bracia, nie mogac wykona¢ powierzonych im zadan, pono-
sza $mier¢ (diabel porywa ich do piekta), najmtodszemu natomiast poma-
gaja wdzieczne zwierzeta, dzieki czemu moze ozenié sie z krolewng'’. Dwaj
bracia, ktérzy niszczg siedliska zwierzat, nie przechodzg préby jako ludzie
o0 egoistycznym usposobieniu, wyrzadzajacy niepotrzebne szkody dla zaba-
wy (zniszczenie mrowiska) lub wiasnej korzysci (wybranie miodu). Najmlod-
szy z nich wykazuje sig natomiast wspélczuciem, udziela zwierzetom pomo-
cy i zostaje za nig nagrodzony. Pozytywne przejécie préby nie tylko §wiadczy
o dojrzalosci bohatera, jego dobroci i czystosci, ktére sg cechami niezbedny-
mi z punktu widzenia obrzedéw inicjacyjnych, ale uruchamia takze dziata-
nie zasady do ut des*. Wobec reakcji mlodziefica, ktérg mozna interpretowac
w kategorii daru, owady zobowiazane byly odwdzigczy¢ mu sig réwnowaz-

15 M. Eliade, Inicjacja, obrzedy, stowarzyszenia tajemne, ttum. K. Kocjan, Krakow
1997, s. 178.

16 A. van Gennep, Obrzedy przejscia, przel. B. Bialy, Warszawa 20086, s. 36.

17 Zob. m.in.: F. Lorentz, Tekst pomorskie, czyli stowirisko-kaszubskie, t. 1, Krakow
1913, s. 112-113.

18 M. Mauss, Szkic o darze. Forma i podstawa wymiany w spoleczeristwach archa-
icznych, [w:] tenze, Socjologia i antropologia, przet. K. Pomian, Warszawa 2001.
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nym ,przeciwdarem”, a zatem — réwniez wybawi¢ go z opresji, gdy zajdzie
taka potrzeba.

Na barkach donatora spoczywa zatem ogromna odpowiedzialno$¢ — wery-
fikacja gotowosci bohatera do wejscia w dojrzatosé, dlatego w roli darczyn-
cOw wystepuja czesto starcy (jako bardziej do§wiadczeni) oraz przedstawi-
ciele zaswiatéw (jako wiedzacy wiecej)'d. Fakt, ze w tej funkcji pojawiaja sie
takze mrowki i pszczotly, nalezy ttumaczy¢ symbolicznym znaczeniem, jakie
przypisywano tym owadom w ramach ludowej wizji §wiata. Mimo odmien-
nosci obu gatunkéw mozna wskazaé znaczace podobienstwa w sposobie ich
funkcjonowania. Zaréwno pszczoly, jak i mréwki zyjg w licznych grupach,
przypominajacych swojg organizacjg spolecznosci ludzkie, co w naturalny
sposéb budzi¢ musialo pozytywne odczucia wobec tych istot — jednocze-
$nie r6znych od cztowieka i do niego podobnych. Wéréd innych przestanek
do budowania dodatkowych znaczen wymieni¢ nalezy: pracowito$é, dyscy-
pline, podporzadkowanie wiadzy krélowej, zapobiegliwos¢ przejawiajaca sie
w gromadzeniu zapaséw na zime oraz ich liczebno$é¢?°. Cechy te czynig za-
réwno z mréwek, jak i pszczot istoty odpowiednie do rozpoznawania jedno-
stek gotowych do wkroczenia w nowy etap zycia.

Do obrzedéw inicjacyjnych przystapi¢ mogly osoby mtode, ale spelniajace
juz okreslone kryteria w zakresie ich przydatnosci dla grupy. Nalezy bowiem
podkresli¢é, ze w odniesieniu do rzeczywistosci bajki magicznej inicjacja
oznaczata nie tylko wejécie do grona oséb dorostych, ale przede wszystkim
wlaczenie do ekumeny ludzkiej?!. Dziecko, jako osoba niedojrzata, niezdol-
na do reprodukcji zycia (w sensie kosmicznym, obejmujacym zaréwno re-
produkcje gatunku, jak i czynng pomoc przyrodzie w jej cyklicznym od-
twarzaniu sie??), nie jest w pelni czlowiekiem. Wobec tego przechodzenie
poszczegblnych préb interpretowac nalezy w odniesieniu do symbolicznego
znaczenia zadania, ktéremu bohater podotat lub nie.

W kontekscie charakterystycznej dla mréowek i pszcz6t organizacji roju,
paralelnej wobec organizacji spolecznosci ludzkich, zniszczenie ich siedlisk
interpretowaé nalezy jako brak poszanowania dla porzadku spolecznego,

19 Na ten temat patrz: V. Wréblewska, Starzec i aniol — o donatorach w bajkach lu-
dowych, [w:] Aniol w literaturze i w kulturze, t. 2, red. J. Lugowska, Wroctaw 2005,
S. 547-548.

20 P, Kowalski, Kultura magiczna. Omen, przesqd znaczenie, Warszawa 2007, s. 327.

21 M. Eliade, dz. cyt., s. 181.

22 R. Tomicki, Religijnos¢ Iudowa, [w]: Etnografia Polski. Przemiany kultury ludo-
wej, red. M. Biernacka, M. Frankowska, W. Paprocka, t. 2, Wroctaw 1981, s. 31-32.



SYMBOLIKA PSZCZOEL I MROWEK W POLSKIE] KULTURZE LUDOWE] Zj

by¢ moze nawet brak zrozumienia jego zasad i koniecznosci ich przestrzega-
nia. Wlgczenie osoby nieprzygotowanej do funkcjonowania w grupie lokal-
nej grozitoby powstaniem konfliktéw i zaburzeniem porzadku spolecznego.
Trzeba bowiem pamietaé, ze mate spolecznosci (np. wiejskie) zaliczajg sie
do samoregulujacych sie organizméw spotecznych, w ktérych jedynym gwa-
rantem tadu jest podporzadkowanie sig wszystkich cztonkéw grupy obowia-
zujacym zasadom i wykluczenie jednostek, ktére nie sg w stanie tego kryte-
rium spelnié. Wobec tego bohater, ktéry naprawia mrowisko lub po prostu
nie niszczy go, uwazajac przy tym na kazda pojedyncza mréwke, dowodzi
swojej dojrzatosci spotecznej. Jest bowiem §wiadomy mechanizméw rzgdza-
cych grupa i roli, jakg ta odgrywa w kontekscie funkcjonowania jednostki
jako instytucja chronigca przed zagrozeniami ptyngcymi z zewnatrz. Boha-
ter jest wiec gotowy, by zosta¢ wiaczonym w obreb spotecznosci, nie zagrozi
to bowiem jej spéjnosci.

Jesli natomiast wzia¢ pod uwage przypisywana wspomnianym owadom
pracowito$¢, tratowanie robotnic lub wybieranie pszczotom miodu odczytac
mozna jako niedostrzezenie wartosci pracy. W spolecznosciach o charakte-
rze rolniczym przetrwanie uzaleznione jest od obfitoéci ptodéw wlasnej pra-
cy, dlatego niedocenienie jej wartosci dyskwalifikuje kandydata na pelno-
prawnego czlonka grupy. Czlowiek, ktéry nie okazuje naleznego szacunku
owocom pracy innych istot (bedacych symbolem pracowito$ci), najprawdo-
podobniej nie doceni takze wagi pracy wlasnej i socjalizujgcej go grupy. Po-
stawa taka zagrozilaby natomiast porzadkowi, w ramach ktérego o wartosci
jednostki stanowi jej pracowito$¢.

R6j mréwek czy pszczél to zatem symboliczny ekwiwalent grupy spolecz-
nej, inicjujacej bohatera. Gdyby nie udato mu sie pomyslnie przej$é prob, ja-
kim jest podawany, nie mégtby zosta¢ wiaczony do wspélnoty. W przypadku
starszych braci niedopetnienie obowigzkéw wobec grupy konczy sie symbo-
liczng $miercia, czyli pozostaniem w stanie niedojrzatosci, na granicy nie-
bytu.

Osobno nalezy rozwazy¢ kwestie biologicznej dojrzatosci inicjowanego.
Rojnos¢ owadéw, ich plennoscé i obfitosé, w jakiej wystepuja kaza kojarzyc¢ je
z plodnoscig?®, dlatego moga stanowic¢ miernik sil witalnych samego bohate-
ra. Wejscie w dorosle zycie tozsame bylo z wejSciem w zwigzek matzenski,
ktérego naturalng konsekwencjg miato by¢ pojawienie sig potomstwa. Jesli
natomiast matzonkowie nie mogli zapewnic¢ grupie nowych cztonkéw, mat-

% P. Kowalski, dz. cyt., s. 329.
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zenstwo uchodzito za niewazne. Brak pomocy ze strony owadéw utozsamia-
jacych sity plodnosci wskazywaé moze na niedojrzato$é plciowa bohatera.
Jesli bowiem pszczotly jako zwierzeta Swiete i czyste, potrafia wskazaé osobe
cnotliwg i rozpustnika, to analogicznie zachowywac beda sie w stosunku do
0s6b zdolnych wyda¢ na §wiat potomstwo lub nie. Nad wyraz plenne owady
beda zyczliwie odnosi¢ sie do 0s6b wykazujacych podobne cechy, napietnu-
ja za$ jednostki niegotowe do reprodukcji gatunku, a co za tym idzie — nie-
przydatne z punktu widzenia interesu grupowego, stawianego zawsze ponad
jednostkowym.

Bodaj najwazniejszg cechg pszczot i mrowek, predestynujgca je do roli
swego rodzaju straznikéw obrzedéw inicjacyjnych, jest kontakt z sacrum.
Zaréwno mréwki, jak i pszczoly, zyja na granicy Swiatéw, co sytuuje je w po-
zycji mediator6w miedzy rzeczywistoScig ludzkg a zaswiatami. Na media-
cyjno$¢ mrowek wskazuje miejsce, w jakim zwykle sie osiedlajg. Po pierw-
sze, jest to las lub inne miejsce odwzorowujace porzadek nie-ludzki, a wiec
chaotyczny, odwotujacy do stanu sprzed stworzenia Swiata i do sily go stwa-
rzajacej*t. Po drugie, roje mrowek budujg swoje siedziby na granicy ziemi
i podziemia, wedrujg miedzy powierzchnig i tym, co pod nig ukryte, a to
umozliwia im kontakt z negatywnym, zwigzanym ze sfera Smierci, sacrum.
Mroéwki nalezy zatem wigzaé z ziemia, woda, ksiezycem i kobieca ptodno-
$cia?®, a ich mediacyjno$¢ trzeba okresli¢ jako chtoniczna w odréznieniu
od mediacyjnosci pszczél, majgcej charakter uraniczny. Pszczoly bowiem
posrednicza miedzy ziemia, na ktérej budowane sg ich siedziby, a niebem
zwigzanym silnie w wyobrazni ludowej z Bogiem i pozytywnym wymiarem
sacrum. Tryb zycia pszczoél, ich umiejetnosé latania, zawieszenie miedzy
Swiatem ludzkim i boskim powodowaly, ze w owadach tych widziano bo-
skich postanc6ow?S, istoty majace dostep do tajemnic boskich. Miedzy innymi
dlatego wierzono, ze pszczoly potrafig sygnalizowaé zblizajaca sig Smierc?.
Bliski zwiazek z zaswiatami nadawal owadzim wyrokom dotyczacym doj-
rzalosci bohatera legitymizacje sakralng, czyniac zwierzeta nieomylnymi,
a ich decyzje — niepodwazalnymi.

Utozsamianym z sacrum zwierzetom przypisywano wlasciwosci magicz-
ne i uzdrowicielskie, w zwiazku z czym ich sily wykorzystywano w ludo-

24 Tamze, s. 489.

% L. Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej XIX wieku oraz wybrane eseje,
Lédz 2002, s. 220.

%6 P. Kowalski, dz. cyt., s. 486.

%7 H. Biegeleisen, U kolebki, przy oltarzu, nad mogitq, Lwéw 1929, s. 409.
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wych zabiegach medycznych. Mréwki leczy¢ miaty suchoty. W celu uzdro-
wienia suchotnika nalezalo zanie$¢ jego koszule na mrowisko rosnace pod
debem (w przypadku mezczyzny) lub brzoza (w przypadku kobiety)*®. Po-
pularnym zabiegiem, majacym leczy¢ reumatyzm, trad czy kottun, bylo
umieszczenie chorego czlowieka lub chorej czesci jego ciata w mrowisku,
aby mréwki wyssaty chorobe?®. Uzdrawiajaca moc mréwek kojarzono nie tyl-
ko z ich zwigzkami ze Swiatem podziemnym, ale takze z krwiozerczoscig
tych owadéw, ktéra w polaczeniu z ich systematycznoscia miata gwaranto-
waé oczyszczenie z choroby (,zjedzonej” przez mréwki)*®. Réwniez w od-
niesieniu do pszczél motywowano ich lecznicze wlasciwosci sitg ptynaca
z zaSwiatow. W medycynie ludowej jednak powszechnie stosowano produk-
ty pszczelej pracy, natomiast same pszczoly rzadko wykorzystywane byly
w zabiegach uzdrawiajacych. Zywiono na przyklad przekonanie, ze zasu-
szona pszczola przechowywana blisko ciala chroni przed bélem zeb6éw, na-
tomiast ukryta w domu zazegnuje niebezpieczenstwo pozaru®. Z kolei zywa
pszczola przylozona do rany miata stanowi¢ skuteczny $rodek przyspiesza-
jacy gojenie??,

Przypisywana pszczolom §wietos¢ i szacunek, jakim powszechnie je ota-
czano, zostaly doskonale udokumentowane w Zrédlach folklorystycznych
i etnograficznych (zaréwno w tych najstarszych, XIX-wiecznych, jak i we
wspolczesnych, poswieconych zagadnieniom hodowli pszczét). Analiza baj-
ki magicznej i pobiezny przeglad katalogu ludowych zabiegéw leczniczych
pozwalaja jednak dostrzec przypisywanie podobnej roli kulturowej mréow-
kom, otwierajac pole do bardziej szczegélowych badan nad symbolikag owa-
déw w kulturze chlopskie;.

28 7. Libera, Medycyna ludowa. Chiopski rozsqdek czy gminna fantazja?, Wroctaw
1995, s. 45.

29 P. Kowalski, dz. cyt., s. 329-330.

30 Tamze.

31 Tamze, 489.

82 Komentarze do Polskiego Atlasu Etnograficznego..., s. 277.




