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1. Uwagi wstepne

Sposréd wielu rozmaitych zjawisk nadajacych ton wspélezesne- | g owa kuczowe

mu mysleniu, postawom i debatom wydarzajacym si¢ w zachod- | Giamni Vattimo, mysl
.. . . . . . staba, etyka interpre-
niej kulturze Gianni Vattimo — wloski filozof postmodernizmu oo Syka e
tacji, hermeneutyka,
— uprzywilejowuje hermeneutyke (czy ontologie hermeneutyczna), | dialektyka, filozofia

co do ktérej postawit swego czasu (1989) teze, ze jest ona koiné, | %Y

mowg powszechng dzisiejszej filozofii®. Kilka lat pézniej w pracy | yeyworos

Oltre l'interpretazione (1994)° doprecyzowal te kwesti¢, méwigc, ze | Gionni Vattimo, weak
. . . . »e . , . . .. thought, ethics of inter-
nie stawia tej tezy w sensie ,mocnym’ i nie rosci sobie pretensji do . .
pretation, hermeneutics,
obiektywnego opisu zjawisk, co byloby sprzeczne z duchem jego fi- | dialectic, philosophy of

difference

! Artykul ten ze zmianami byl opublikowany jako cz¢$¢ rozdziatu w ksigz-

ce: D. Wajsprych, Pedagogia agatologiczna. Studium hermeneutyczno-kry-
tyczne projektu etycznego Jozefa Tischnera, Torun — Olsztyn, 2011.

G. Vattimo, Hermeneutyka — nowa koiné, przel. B. Stelmaszczyk, , Teksty
Drugie” 1996, nr 1.

3 Tenze, Beyond Interpretation. The Meaning of Hermeneutics for Philosophy,
Stanford 1997.
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lozofii. Vattimo proponuje wigc tylko interpretacje ukazujacg ogol-
ny klimat filozofii doby obecnej oraz réwniez — jak mozna zasadnie
sadzi¢ — wielu zjawisk przekraczajacych wasko rozumiang filozo-
fie znajdujaca wyraz w spolecznych i politycznych nurtach, a takze
w podejmowanych kierunkach i zadaniach edukacyjno-wychowaw-
czych rozpatrywanych w perspektywie réznych projektéw etycznych.

Zasadniczym tematem tego tekstu pragne uczyni¢ ilustracje teorii
,mysli stabej” Gianniego Vattima, ktéra stanowi oryginalny sposéb her-
meneutycznej interpretacji faktéw kulturowych. Nie chodzi tu jednak
o powr6t do tradycyjnej ,hermeneutyki technicznej”, czyli filologiczne;
metody wykltadni tekstéw religijnych i literackich (Friedrich Schleier-
macher) czy ,hermeneutyki filozoficznej”, badajacej warunki i mozli-
wosci poznaweze tej metody (Wilhelm Dilthey), co raczej o uswiado-

mienie sobie i przyjecie postawy blizszej filozofii hermeneutyczne;.

2. ,Mysl staba” jako sposdb refleksji nad wspétczesng kulturg

Myl staba jest sposobem filozoficznego namystu nad szeroko ro-
zumiang kulturg, a w niej nad filozofig czlowieka, a nawet bytu, oraz
nad warunkami mozliwosci samego wychowania, jak i jego teorii. Jest
to taki typ refleksji, ktéry z jednej strony poszukuje dla siebie norma-
tywnych punktéw oparcia, z drugiej zas przyznaje im prowizoryczny
status, pozbawiajac si¢ przywileju uniwersalistycznych roszczeri. W na-
turze tej mysli lezy hermeneutyczne odroczenie konkluzywnosci, co
pozostawia projekty tworzone w jej polu nieusuwalnie niedomkniete,
a jednak nie musi to oznacza¢ oslabienia jej potencjatu dla praktyki.

Mysl staba jako idea filozoficzna pojawia si¢ w horyzoncie
ponowoczesnej krytyki metafizyki logosu poszukujacej spelnie-
nia w ostatecznym, w osiggnieciu Prawdy. Jej sens mozna jednak
odnalez¢ w sokratejskim ideale madrosci. Madro$¢ bowiem, ktéra
przyjmuje tu status najwyzszej wartosci, nigdy nie zostaje rozpo-
znana. Jest wlasnie ideatem, ktéry zawsze powinnismy mieé przed
oczami, bedac jednoczes$nie swiadomi, ze nigdy nie bedziemy jej
dysponentami. Przy takim ujeciu madrosci, zadaniem wychowania
jako paidei staje si¢ poszukiwanie, nie za$ jej rzeczywiste uobec-
nianie. Podkresla si¢ tu zatem za Sokratesem droge poszukiwan,
nie za$ droge przekazu prawdy. Madrosci nie mozna bowiem ani
naby¢, ani przekazad, gdyz by¢ moze, jak chce Vattimo, prawda jest
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jedynie doswiadczana, w zwiazku z czym nie posiadamy mozliwosci
jej transmisji ku innym.

Swoja koncepcje mysli slabej (pensiero debole) Vattimo wylozyl
najpelniej w pochodzacym z roku 1992 szkicu Dialektyka, réznica,
staba mysl, w ktérym przeciwstawil ja mysli mocnej — w swych naj-
bardziej ogdlnych rysach — tozsamej z wielka tradycja metafizyczna,
zwlaszcza z filozofig pooswieceniowy. Warto przypomnieé, ze mysl
mocna cechuje si¢ tym, iz rozpatruje byt, czy raczej byty, w katego-
riach obecnosci, trwalosci, stabilnosci. Jest to mysl zakladajaca moz-
liwos¢ bezposredniego — pozbawionego kulturowych, historycznych,
jezykowych mediacji — dostgpu do bytu, niezaleznie od tego, czy na-
cisk polozony jest na bezposrednioé¢ czystych danych zmystowych
(jak w wariancie empirystycznym), czy tez na transcendentalne wa-
runki mozliwego doswiadczenia (jak w réznych wariantach racjo-
nalistycznych). Dla mysli mocnej punktem wyjscia bedzie zawsze
problem poczatku, fundamentu, ufundowania — czy to w tradycyjne;j
wersji metafizyki arystotelesowskiej, akcentujacej znaczenie pierw-
szych zasad, archai, czy tez w wersji historycystycznej, heglowskiej,
operujacej kategoriami speinienia, zwiericzenia, finalnosci.

Mysl mocna pojmuje histori¢ jako ruch linearny, progresywny,
jednokierunkowy, jej narzedziem jest pojecie totalnosci, utozsamiane
z prawdziwoscig jako dokonaniem, pelnym rozwinigciem wewngtrz-
nej istoty jakiego$ zjawiska (jak méwit Hegel: ,Prawda jest caloscia.
Caloscig za$ jest tylko taka istota, ktéra dzigki swemu rozwojowi
dochodzi do swego ostatecznego zakoriczenia”)’, oraz zawlaszcze-
niem jako zniesieniem alienacji i odzyskaniem, przywrdéceniem tego
wszystkiego, co w toku historii odrzucone, wykluczone, zatracone.
Wydaje si¢ wiec, ze za wyrdznione postaci mysli mocnej mozna
uznaé filozofi¢ dialektyczna, filozofi¢ transcendentalng, szczegdlnie
tenomenologie, operujaca pojeciem epocké, tj. zawieszenia odniesien
do konkretnych horyzontéw historyczno-kulturowych, a takze rézne
odmiany filozofii wzorujace si¢ na modelu nauk $cistych, dedukeyj-
nych, zaktadajacych referencyjna koncepcje prawdy.

* Szkic 6w pochodzi z tomu II: Pensiero debole, red. G. Vattimo, P.A. Rovat-
ti, Milano 1992. Cytaty lokalizuje za polskim przektadem M. Surmy, ktéry
ukazal si¢ w , Tekstach Drugich” 2003, nr 5.

5 Zob. GW.FE. Hegel, Fenomenologia ducha, przel. A. Landman, Warszawa
1983, s. 28.
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Dla mysli stabej byt nie stanowi esencji, istoty, nie tyle jest, ile
wydarza si¢ czy tez przydarza. Wlasnie kategorie zdarzeniowosci,
czasowosci, rzucenia — zaczerpnicte przez Vattima z analiz Martina
Heideggera — najlepiej charakteryzuja t¢ koncepcje bytu, ktérg mozna
by okresli¢ jako stabg. Wymiar temporalny mysli stabej, akcentowa-
ny czasownikami: wydarza¢ sie, zdarzaé, przytrafia¢ zawiera obszerne
pole znaczeniowe, odnoszace si¢ z jednej strony do sfery przygodno-
§ci, z drugiej za$ do czasowosci jako rozwiniecia, elementarnego na-
stepstwa wydarzen w czasie, dzieki takim watkom semantycznym, jak
spotykac sig, przylega¢, nastepowac, wynikaé. Rozwijajac wige zaréwno
refleksje Vattima, jak i intuicje zawarte w jezyku, mozna by rzec, ze
mysl staba jest bliska kategorii narracji, zaréwno dlatego, ze traktuje
byt w kategoriach przygodnosci, zdarzeniowosci, przypadkowosci, wy-
darzenia si¢ w czasie, jak i dlatego, Ze sama siebie traktuje wylacznie
jako opowies¢ o byciu, ktére znajduje swe uzasadnienie nie w caloscio-
wym, uniwersalnym projekcie teoretycznym, lecz w sferze uzasadnient
lokalnych, czastkowych, narracyjnych.

Dla mysli stabej byt jest zawsze dany w réznorakich zaposrednicze-
niach, ,otwiera si¢” w kontekstach kultury, historii, mowy. Takze praw-
da nie jest procedurg logiczng czy tez metafizyczna, nie jest rozumiana
jako zgodno$¢ mysli z rzecza, lecz jest jedynie procedurg retoryczng
i interpretacyjna. Jej ustalanie zachodzi zawsze w okreslonych hory-
zontach, w zderzeniu réznych dyskurséw i gier jezykowych. Prawda
dla stabej mysli jest domeng wolnosci, otwarcia®.

Mysl staba nie tyle tworzy wlasne projekty, nie tyle buduje calto-
$ciowe wizje 1 interpretacje §wiata, ile korzysta z tego, co zastane. Ten
wlasnie watek swoiscie pojetego stosunku do tradycji i poprzedni-
kéw wydaje si¢ jednym z najciekawszych i najbardziej oryginalnych
w dokonanej przez wloskiego filozofa krytyce metafizyki. Stabg mysl
charakteryzuje Vattimo na tle dwéch wielkich nurtéw filozoficznych,
sygnalizowanych w tytule szkicu: dialektyki, ktérej dwudziestowieczne
wersje reprezentuja, wedtug wloskiego filozofa, Jean-Paul Sartre i Wal-
ter Benjamin, oraz filozofii réznicy, ktérej gléwnym przedstawicielem
jest oczywiscie Heidegger i wprowadzone przez niego pojecie réznicy
ontyczno-ontologicznej pomiedzy bytami a byciem.

¢ Por. A. Zawadzki, Koniec nowoczesnosci: nihilizm, hermeneutyka, sztuka, w: G. Vatti-

mo, Koniec nowoczesnosti, przel. M. Surma-Gawlowska, Krakéw 2006, s. VI-XXT.
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Otéz myslenie slabe pozostaje z tymi dwoma tradycjami my-
slowymi w stosunkach dwuznacznych; odréznia si¢ od nich, ale nie
pozostawia ich po prostu poza soba, nie znosi ani nie przezwycieza
w jakim§ quasi-dialektycznym ruchu. Podobnie jak filozofia réznicy
,zaszczepia si¢” niejako w lonie projektu dialektycznego, rozwijajac
i akcentujac tkwigcy w nim samym watek negatywnosci, tego, co wy-
myka si¢ totalizacji 1 zawlaszczeniu, tak tez myslenie stabe ,pasozy-
tuje” na filozofii réznicy i dialektyce, rozwijajac te pierwsza, ktérej za-
wdzigcza wlasciwie wszystko, lecz takze nieustannie pamigtajac czy
tez rozpamietujac t¢ druga, wchianiajac niektére jej watki, zwlaszcza
te ,samorozkladowe”, ale réwniez etyczne, czy tez niektére refleksje
na temat historii i jej ,rozpuszczenia si¢ w konkretnych tworzacych
ja ludziach” (Sartre, cyt. w tekscie Vattima). ,Przejécie réznicy w stabg
mysl daje sie pomysle¢ tylko wtedy, gdy przyjmuje si¢ takze dziedzic-
two dialektyki”, konkluduje Vattimo™.

Stosunek mysli stabej zaréwno do wielkiej tradycji filozoficznej,
jak i do tradycji kulturalnej w ogéle, Vattimo okresla zaczerpnigtym
od Heideggera terminem Verwindung, ktéry przeciwstawia pojeciu
Ueberwindung — dialektycznego przekroczenia, zniesienia. Verwin-
dung — przebolenie, przyjecie do siebie, ozdrowienie, pozegnanie,
pozostawienie — to w stowniku filozofii heideggerowskiej kategoria
opisujaca traktowanie dziedzictwa metafizycznego jako czego$ z jed-
nej strony juz nam obcego, pozostajacego poza nami, choc¢by wlasnie
jako to, co dziedziczymy, otrzymujemy z przesziosci, z drugiej jednak
strony — jako czego$ bliskiego, czego$, w czym wciaz, cheae nie cheac,
tkwimy i do czego nalezymy, chocby dlatego, ze niczym innym nie
dysponujemy. Nie jeste$smy juz nowocze$ni, lecz wciaz jako§ w nowo-
czesnosci tkwimy, pojmujemy ograniczenia jezyka metafizyki, lecz je-
ste$my §wiadomi, ze Zadnego innego nie posiadamy. Mozemy jedynie
ten jezyk poddawac¢ dekonstrukeji, przemieszczeniu, znieksztalceniu,
swiadomi, Ze nie daje nam on juz pelnego, bezposredniego dost¢pu
do bytu, istoty, nas samych®.

Stabg mysl cechuje wiec nie préba tworzenia nowych — czyli lep-
szych — jezykéw projektéw, wizji, ktére mialyby zastapic stare i zuzy-

7 Zob. G. Vattimo, Dialektyka, riznica, mysl staba, przet. M. Surma, A. Za-
wadzki, ,, Teksty Drugie” 2003, nr 5, s. 130.

A. Zawadzki, Koniec nowoczesnosci: nibilizm, hermeneutyka, sztuka, dz. cyt.,

s. XV.

8
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te, zdezaktualizowane jezyki, projekty i wizje, ani nawet tesknota za
tym, co nowe, lecz pewien specyficzny stosunek do tego, co zastane,
polegajacy na nieuchronnym uwiklaniu w to, co pozostawia ono za
sobg i pogodzeniu si¢ z ta kondycja. Ta gra przynaleznosci i nieprzy-
naleznosci, tozsamosci i réznicy zbliza stabg mys$l do dwuznacznego
statusu wspoélczesnego dziela sztuki, ktéry, jak pisze Vattimo, polega
na nieustannym, autoironicznym kwestionowaniu wiasnych regut
i problematyzowaniu wiasnego statusu, na cytowaniu, parodiowaniu,
pastiszowaniu, przepisywaniu tradycji’.

Poswigcitam temu watkowi mysli Vattima tak wiele miejsca dla-
tego, ze ma on znaczenie podstawowe dla zrozumienia istoty slabej
mysli, a takze najpelniej charakteryzuje proces jej ,oslabienia” w sto-
sunku do istnienia, sposéb, w jaki nie tylko tradycja, lecz takze byt
jawi si¢ w kategoriach slabych. Pojety nie jako obecno$é, lecz jako
wydarzanie si¢, nie jest dany bezposrednio, lecz tylko w znakach, §la-
dach, kontekstach, kulturowych przekazach, réznorodnych zaposred-

niczeniach, w przestaniach:

O byciu mozemy powiedzie¢ w tym miejscu tylko tyle, Ze jest prze-
kazem, przestaniem, Ueberlieferung, Geschick. Swiat jest doswiadczany
w horyzontach, ktére sa zbudowane z serii cech, rezonanséw jezyko-
wych, wiesci pochodzacych z przeszlosci, od innych (od innych zy-
jacych obok nas, jako inne kultury). A priori, ktére umozliwia nasze
doswiadczenie $wiata to Geschick, przeznaczenie-przeslanie, czy tez
Ueberlieferung, przekaz. Bycie nie jest, lecz si¢ przekazuje (wyrusza
w droge i wysyla siebie), przesyla si¢™.

Wydaje sie, ze niezaleznie od konkretnych przykladéw mysli
mocnej podanych, czy raczej rzucanych en passant, przez Vattima''
mozna jg interpretowal w calosci jako przede wszystkim episte-
mologie, traktowang jako filozofi¢ przedstawien, ktérg interesuje
przede wszystkim to, jak swiat — rzeczy, zjawiska, byty — jawia si¢
ludzkiemu umystowi: czy to pod postacia kartezjariskich res extensae
przeciwstawionych substancjom myslacym, czy kantowskich feno-
mendéw, bedacych produktem narzuconej na rzeczywisto$¢ siatki
kategorialnej, czy przedstawien klasycznej filozofii idealistycznej,

9 G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, Krakéw 2006, s. 42.

10 Tamze, s. 47.

" G. Vattimo, Historia zbawienia, historia interpretacji, przel. A. Zawadzki,

» LTeksty Drugie” 2005, nr 4, s. 16.
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czy tez husserlowskich poematéw, senséw, bedacych wynikiem no-
etycznych aktéw podmiotu, czy wreszcie, w wersji strukturalistycz-
nej, znakowych wytworéw, réznicujacych i porzadkujacych operacii,
jakich dokonujg systemy i struktury.

Addio, ktére Vattimo kieruje pod adresem mysli mocnej jest wigc,
wedlug mnie, pozegnaniem przede wszystkim z epistemologia i jej
réznymi nowozytnymi odmianami. Co jednak po epistemologii?
Wydaje sie, ze w pracach autora Credere di credere mozna odnalez¢
trzy podstawowe alternatywy dla poznawczego ,mocnego” stosunku
do bycia, trzy drogi, po ktérych kroczy¢ moze mysl staba, trzy jezyki,
ktére moga zastapic jezyk epistemologii.

Pierwszy z nich to jezyk estetyki, dostarczajacy takiego modelu
uprawiania nauki, myslenia o historii, a takze o prawdzie, ktéry moze
rywalizowaé z modelem scjentystycznym, teoretycznym, poznaw-
czym, technologicznym. Prawda wiec nie jest juz diuzej pojmowana
jako zgodno$¢ sadu z rzeczywistoscia, lecz jako otwarcie, stoczenie
si¢ Bycia, manifestujace si¢ — tu Vattimo znéw podaza tropem Hei-
deggera — w dziele sztuki. Historia, w tym takze historia nauki, nie
ma charakteru jednokierunkowego, progresywnego i kumulatywnego
rozwoju, lecz rzadzi si¢ logika bliska logice rewolucji artystycznych,
gwaltowanej wymiany jednych kanonéw i paradygmatéw na inne,
ktéra podwaza moc takich kategorii jak postep czy przezwycieze-
nie, Uebewindung, na rzecz Verwindung. Ta ,estetyzacja” nauki i do-
$wiadczenia, prowadzaca do traktowania teorii naukowych jako swo-
istych dziel sztuki, zamknigtych w sobie, rzadzacych sie wlasnymi
regulami, ktére nie wymagaja weryfikacji przez odniesienie do $wiata
zewngtrznego, lecz jedynie do immanentnych zasad koherencji, jest
watkiem do$¢ tradycyjnym, czgstym w modernistycznym mysleniu
o nauce. Warto podkresli¢ takze fakt, ze sfera doswiadczenia este-
tycznego, stuzac jako paradygmat myslenia o historycznosci w ogé-
le, potwierdza swg rol¢ centralng w nowoczesnosci. Jest obarczona,
jak pisze Vattimo, swoista ,odpowiedzialnoscia’, wykracza poza sfe-
re wasko rozumianej autonomii, zbliza si¢ ku sferze doswiadczenia
etycznego'. Nie dziwi wigc, ze refleksja nad sztuka zajmuje bardzo
wazne miejsce w wielu ksigzkach wloskiego filozofa — cho¢by w La
fine della modernita czy Oltre interpretazione.

2 Zob. G. Vattimo, La fine della modernita, Milano 1991, s. 103.
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Sfere doswiadczenia etycznego, czy tez etyczno-religijnego, moz-
na uzna¢ za drugi jezyk stabej mysli. Miejsce ,mocnego” stosunku
poznawczego zajmuje w niej przemysliwanie, rozpamigtywanie,
wspominanie przekazu bycia, zawsze skrywajacego si¢ i nigdy w pel-
ni nieuobecnionego, oraz takie kategorie jak pietas czy Caritas, zakta-
dajace nie wole wiedzy i poznania, ale szacunek, zyczliwo$¢, troske,
piecze nad tym, co si¢ przydarza i co naznaczone jest skoficzonoscis,
$miertelno$cia, ulomnoscig, co przemawia do nas glosami godnymi
uslyszenia i podjgcia. Ten wymiar etyczny nie ma jednak charakteru
imperatywnego, normatywnego, majacego oparcie w sferze racjonal-
nosci, lecz przybiera postaé ,etyki débr”. Co znamienne, a nawet na
pozor przynajmniej paradoksalne, Vattimo stara si¢ odnalez¢ ten wy-
miar etyczny — umiaru — w nietzscheanskiej figurze nadczlowieka,
ktéra, wbrew literze tekstu, usiluje podda¢ ,,ostabieniu™?.

Role nadrz¢dng wobec obu wspomnianych wymiaréw stabej my-
§li — estetycznego i etycznego — pelni jednak metafizyka sladu, czy tez
znaku, ktéra tu przeciwstawia si¢ szczegélnie mocno metafizyce obec-
no$ci'. , Tym, co stanowi o przedmiotowosci przedmiotéw nie jest ich
oporne trwanie naprzeciw, ale ich wydarzanie sie, czyli ich istnienie
wylacznie na mocy otwarcia”®, pisze autor Oltre interpretazione. Roz-
nic¢ miedzy mysla mocng a mysla stabg mozna by wigc, na koniec,
opisa¢ za pomoca opozycji przedstawiania i nasladowania, potrakto-
wanych jako dwie przeciwstawne strategie poznawcze, dwa bieguno-
wo odmienne sposoby odnoszenia si¢ mysli do §wiata. Mys$l mocna
przedstawia rzeczy i byty, po to, by uczyni¢ je w pelni przejrzystymi
i poznawalnymi dla podmiotu, lub tez reprezentuje je, czyli dubluje,
powtarza, zastgpuje nieobecng rzecz jej substytutem'. Mysl staba zas,
ktéra otwiera si¢ na przekaz, przestanie, dziedzictwo, akceptujac jego

G. Vattimo, La saggezza del superuomo, w: Dialogo con Nietzsche. Saggi 1961—
2000, Milano 2000, s. 192-194.

Nawigzuj¢ tu do rozréznienia wprowadzonego przez Barbare Skarge w jej
ksigzce Slad i obecnosc, Warszawa 2002. Marek Szulakiewicz metafizyke $la-
du nazywa metafizyka orientacji. Zob. M. Szulakiewicz, Myslenie dialogiczne
w poszukiwaniu nowej filozofii pierwszej, w: Dialog w kulturze, red. M. Szula-
kiewicz, Z. Karpus, Toruri 2003, s. 46.

Zob. G. Vattimo, Historia zbawienia, historia interpretacji, dz. cyt., s. 18.

14

15

16 Zob.1. Lorenc, Swiadomost i obraz. Studia % filozofii przedstawienia, Warsza-

wa 2001, s. 146.



Aricles and disseriafions | Artykuly i rozprawy

»staby”, bo zawsze zaposredniczony w konkretnej tradycji i naznaczony
ulomnodcig, przypadloscia i upadloscia charakter — nagladuje, kroczy
po $ladach, tropi je i odczytuje, odpowiada na nie wlasnym sladem?.

3. ,Mysl staba” w badaniach pedagogicznych

Mysl staba w badaniach pedagogicznych moze spelniaé role stra-
tegii udaremniania (Lech Witkowski), odnoszacej si¢ do ostabiania
kolonizujacej mocy dyskursu na drodze jego fragmentaryzacji, roz-
bicia, odebrania mu cz¢sci perswazyjnej mocy'®. Udaremnienie nie
oznacza jednak zaniechania, jest bowiem strategia pobudzajaca reflek-
sj¢ w przestrzeni, ktéra nazywam: ,miedzy Scylla pragnienia mocne-
go fundamentu a Charybda jego odrzucenia”. Nie jest ona symbolem
upadku mysli, a wreez przeciwnie — wyrazem jej sily i odwagi.

Tlustracja teorii mysli stabej (stabej ontologii, ontologii hermeneu-
tycznej), ktérg staratam sie podkreslaé, oznacza ostatecznie, Ze mamy tu
do czynienia z wypracowang architektonika sieci wzajemnych zalezno-
éci jakie istnieja miedzy etyka a hermeneutyka. Zaleznosci te dotycza
zresztg nie tylko wasko rozumianej filozofii, ale réwniez wielu zjawisk
znajdujacych wyraz w spotecznych i politycznych debatach, w tym w po-
dejmowanych kierunkach i zmianach edukacyjno-wychowawczych.
Powtérzmy raz jeszeze, prezentowana ,,ontologia hermeneutyczna” po-
siada trzy wymiary: po pierwsze, charakteryzuje si¢ ona odrzuceniem
pojecia obiektywnosci rozumianej jako ideal wiedzy historycznej (resp.
humanistycznej), co dokonalo si¢ za sprawg Diltheya — tym samym
odrzucona zostala metoda wlasciwa naukom pozytywnym; po drugie,
model hermeneutyczny poszerzony zostal na calg wiedzg, a wiec juz
nie tylko historyczna; po trzecie wreszcie, ontologia hermeneutyczna
stoi na stanowisku, ze bycie ma charakter jezykowy, co pociaga za sobg
uznanie faktu, ze wszelkie rozumienie ma réwniez charakter jezykowy.

Istnieje co najmniej kilka powodéw, dla ktérych mozliwe jest
ustanowienie relacji etyki z hermeneutyka, nazywajac ja etyka in-

7" Vattimo pisze, ze ,[...] pietas jest mitoscig do tego, co zyje i jego sladéw —

tych, ktére pozostawia i ktére zachowuje jako otrzymane z przesztosci”. Zob.
Tenze, Etica della interpretazione, Milano 2001, s. 20.

18

L. Witkowski, Edukacja i humanistyka. Nowe konteksty humanistyczne dla
nowoczesnych nauczycieli, Warszawa 2000, s. 74-76.
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terpretacji”. W tym miejscu chcg zwréci¢ uwage na wkiad Hansa-
-Georga Gadamera, przekladajacy si¢ w sposéb szczegdlny na pro-
blem etyki interpretacji, ktéry w sposéb oryginalny on ugruntowal.
Chodzi mianowicie o podjecie przez Gadamera wielkiego niepokoju
Platoriskiego zwigzanego z pismem®. Jak pamietamy, Platon zarzu-
cal tekstom pisanym m.in. to, Ze méwia tylko to, co méwia. Sg bierne
i bezradne wobec poczynan interpretatora, ktéry moze sobie na nich
w sposéb dowolny uzywaé, traktowaé w sposéb uprzedmiotowiajacy.
Zajedyny $rodek zaradczy uwazal wiec Platon przychodzenie teksto-
wi z pomocg jego ojca — autora*. Z faktu samoalienacji pisma, jego

¥ Wskazane rysy ontologii hermeneutycznej pozwalaja na rozszerzenie jej na

wiele zjawisk dwudziestowiecznej filozofii, wliczajac tu postacie tak rézne
jak Heidegger, Wittgenstein, Ricoeur, Derrida, Foucault, Deleuze czy La-
can. Owe trzy cechy nierozerwalnie zwigzane s3 z kotem hermeneutycznym,
a przywolanie go wydaje si¢ jednym z podstawowych warunkéw mozliwosci
postawienia pytania o to, na czym ma polega¢ etyczny wymiar hermeneutyki?
I wiasnie: jak to si¢ dzieje, ze mozliwe a nawet konieczne jest ustanowienie
mariazu interpretacji i etyki? Czy mozna wskaza¢ warunki i uzasadnienie
przyjecia takiej perspektywy? Podjecie takiego namyslu jest zarazem prébg
argumentacji przeciw wysuwanym stanowiskom, ze hermeneutyka uwaza-
na moze by¢ za dyskurs totalizujacy (metafizyczny?), zmierzajacy w strone
pozbawienia Innego jego innosci. Tak jednak dzia¢ si¢ nie musi i to z wielu
powodéw. Po pierwsze, hermeneutyka jest nig w tej mierze, w jakiej pragnie
ona zakwestionowaé podejscie metafizyczne. Takie podejscia zauwazalne s3
w koncepcjach Nietzschego i Heideggera oraz ich nastgpcéw. Ow zasadniczy
zwrot przeciw metafizyce podkresla si¢ w odniesieniu do Heideggera, dla kt6-
rego podstawowym powodem sprzeciwu wobec metafizyki nie byly kwestie
czysto teoretyczne, ale etyczne. Dlatego hermeneutyka, zrodzona z Heideg-
gerowskiej polemiki z metafizyka, pozostaje do dzisiaj mysleniem motywowa-
nym przede wszystkim przez etyczne rozwazania. Po drugie, w sensie bardziej
szczegdlowym, zanegowana zostaje statyczno$¢ relacji podmiot-przedmiot.
Z jednej strony zakwestionowany zostaje podmiot rozumiany jako podmiot
epistemologiczny, a wige pozbawiony wszelkich ryséw osobowych (ta deper-
sonalizacja, jak wiadomo, stanowi jeden z podstawowych warunkéw postawy
naukowej). Z drugiej strony zakwestionowany zostaje takze przedmiot, jako
to, co daje sie zobiektywizowa¢, sfunkcjonalizowa¢, sprowadzi¢ do narzedzia.
Krytyce poddaje si¢ sam akt poznawczy jako mozliwos¢ czystego, tj. niezapo-
$redniczonego ogladu i jako ustanowienie wladzy podmiotu (w duchu Karte-
zjariskim). Wszystko to sktada si¢ na wstgpny i konieczny warunek przejscia
z refleksji teoretycznej (epistemologicznej) do etycznej.

2 Platon, Fajdros, w: Tenze, Dialogi, t. 2, przel. oraz wstepami i objasnieniami

opatrzyl W. Witwicki, Kety 1999.

Por. H.-G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, przel.
B. Baran, Krakéw 1993 (zwlaszcza czgsé trzecia), s. 358-363.
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uniezaleznienia si¢ od autora, czyni jednak Gadamer wartos¢ pozy-
tywna. Dzieje si¢ tak dlatego, ze autor Prawdy i metody postanawia
przemieni¢ relacj¢ cztowiek-tekst w relacje etyczna, tzn. relacje zywa,
w spotkanie czlowieka z czlowiekiem, w zywy dialog?. W tym sensie
rozmowa miedzy ludZmi staje si¢ modelem dla relacji tekst-interpre-
tator. Ksigzki sg jak ludzie — mozemy z nimi rozmawia¢, moga one
réwniez przemieniaé nasze zycie. Owa relacj¢ z calg pewnoscig uznac
wigc mozemy za etyczng z powodu strukturalnej analogii z sytuacja
komunikacji miedzyludzkiej. Fakt 6w niemal powszechnie jest dzis
przyjmowany i opisywany — takie podejscie odnajdujemy dzi§ choc-
by w odniesieniu do zjawisk okreslanych mianem zwrotu etycznego
w kulturze (w pracach m.in. Wayne’a Bootha, Marthy Nussbaum czy
Richarda Rortyego)®.

Stawiajac problem etycznych zadai inspirujacych hermeneutyke,
warto zastanowi¢ si¢ w jaki sposéb filozofia interpretacji ustosun-
kowuje si¢ do rozmaitych wyzwan plynacych z doby obecnej i jakie
konsekwencje wylaniajg si¢ z uznania perspektywy nihilistycznej,
ktéra winna zastapi¢ metafizyczny oglad rzeczywistosci. Otéz, o ile
hermeneutyka nie jest teorig metafizyczng odwolujaca si¢ do funda-
¢ji, esencji itp., o tyle stawia ona w nowym s$wietle problem relacji
czlowieka do bycia w perspektywie zagrozen plynacych z naukowo-
-technicznej organizacji $wiata. Etyka hermeneutyczna nie bedzie
zatem niczym innym jak odpowiedzig myslenia na relacj¢ cztowieka
do bycia w ksztalcie nadanym w epoce spetnionej metafizyki, to jest

w epoce §wiatoobrazu®*.

4. Mysl staba” a wychowanie

Teleologia kazdego procesu wychowania jest okreslana nie tylko
w wymiarze temporalnym i przestrzennym, ale w jakis szczegdlny
sposéb. Jest to wymiar istotowo i jakosciowo okreslajacy ludzkie by-

2 Tamze.

» Na temat tzw. zwrotu etycznego zob. , Teksty Drugie” 2002, nr 1-2 (tu arty-

kuty m.in. Marthy Nussbaum, Agaty Bielik-Robson, Michata Pawta Mar-
kowskiego, Richarda Rortyego).

# G.Vattimo, Beyond Interpretation, dz. cyt., s. 32. W kwestii pojecia §wiato-

obrazu por. M. Heidegger, Czas swiatoobrazu, w: Tenze, Drogi lasu, przekl.
zbiorowy, Warszawa 1997, s. 67-95.
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towanie — wymiar aksjologiczny. Inaczej méwiac, w procesie wycho-
wania poszukujemy odpowiedzi na pytanie jaka jest aksjologiczna
perspektywa fenomenu ludzkiego zycia, w tym wychowania. Ponie-
waz dla ludzkiego poznania rzeczywistosci wartoscig bezwzgledna
jest prawda, a dla wychowania dobro, podstawowe pytanie powin-
no brzmieé: jak uzyska¢ prawde o dobrym wychowaniu czlowieka?
Jednakowoz prawda wiaze si¢ z mozliwoscig fatszu, bledu, dobro
ze zlem, krzywda. Jesli nawet przyjelibysmy zalozenie o absolutnie
obiektywnym istnieniu $wiata wartosci, jako takiego ktéry jest nie-
zalezny od woli czlowieka, to na poziomie ludzkiej egzystencji nie
unikniemy relatywizmu wartosci, o ile tylko zgodzimy si¢ co do tego,
ze czlowiek jest persong, w najbardziej podstawowym rozumieniu
tego pojecia, jako byt per se dokonujacy si¢ dzieki sobie i poprzez sie-
bie, byt, ktéry trudzi sig, pracujac nad sobg i ze sobg — a w rezultacie
dla siebie i w relacji do drugiego, w lacznosci z dosé¢ bezwzglednie
dos$wiadczanym poczuciem osamotnienia®.

Wydaje sig, ze w trudzie poznawania i urzeczywistniania dobra
pomagaé moze umieszczenie analiz przedmiotu badani w polu inter-
pretacyjnym mysli stabej. Chodzi o to, aby unikna¢ dwéch podsta-
wowych zagrozen, jakimi jawig si¢ ,mocny” nihilizm z jednej i me-
tafizyka z drugiej strony. ,Mocny” nihilizm ma wymiar irracjonalny
i destrukcyjny. Moze on nadto teskni¢ do jakiej$ stabilnej struktury
i popas¢ ostatecznie w metafizyke (nowy Bog, nowe autorytety, nowe
prawdy). Metafizyka zas, uprzywilejowujac jakas jedna, calosciows
prawdg, prowadzi nieuchronnie do kresu dialogu, sprzeciwu wobec
pluralizmu. Okazuje si¢ ostatecznie formg przemocy, ograniczenia
myslenia. Wazniejszy w takim postgpowaniu badawczym jest proces
dochodzenia do celu (prawdy) niz on (cel) sam. Oznacza to, ze pojg-
cie prawdy nie wskazuje juz na jakas$ stabilna, metafizycznie ugrun-
towang strukture, do ktérej mieliby$my dostep w bezposrednim po-
znaniu. Antropologia kulturowa wytracila nas bowiem z przekonania
o uniwersalno$ci, pewnosci i autorytatywnosci wiedzy.

Rozumienie ujawnia zatem swdj charakter bycia usytuowanym,
wpisuje si¢ w uwarunkowania historii i jezyka, sytuacji spolecznej
i politycznej, egzystencjalnej i §wiatopogladowej itd. Odrzucenie

25

K. Ablewicz, Hermeneutyka i fenomenologia a pedagogika, w: Podstawy metodo-
logii badar w pedagogice, red. S. Palka, Gdansk 2010, s. 104.
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stanowisk absolutystycznych otwiera w tej sytuacji droge ku eman -
cypacji i wolnos§ci. Czy oznacza to jednak nieuchronny krach
porzadku znaczenia i wartosci? Otéz nie. Wartosci i znaczenia, jakie
nasza tradycja, kultura i jezyk wytworzyly, sa tym bez czego nie jeste-
$my w stanie zy¢, bez czego nie bylibysmy nawet zdolni do postrzega-
nia i doswiadczania §wiata. Zmuszeni wszakze jeste$my do tego, aby
nie opuszczala nas swiadomos¢ fragmentarycznej perspektywy, w kto-
ra jeste§my uwiklani, ograniczen wynikajacych z bycia-w-sytuacji. Nie
chodzi zatem o to, aby prawde odrzucaé, ale o to, by stala si¢ ona
otwarciem, szczegélnym doswiadczeniem, w ktérym zdajemy sobie
sprawe z tego, ze calos¢ jest zawsze ukryta za czg¢scia. Wydaje si¢ bo-
wiem, ze w dobie ponowoczesnej podstawowe wymiary paradygmatu
kultury europejskiej zostaly zdemaskowane jako wielkie iluzje.

Mysl staba daje badaczowi mozliwo$¢ konstytuowania analiz
w zawsze ryzykownym szerokim spektrum interpretacyjnym, nie-
pewnym swych racji, bo nieumocowanym w jakiej$ stabilnej struktu-
rze bytu. Kontynuacja wchodzitaby w zakres tego, co (za Heidegge-
rem) okreslilismy mianem Verwindung. Kontynuacje uwaza¢ mozna
za jedno ze znaczen pojecia racjonalnosci w epoce postmodernizmu.
W takiej perspektywie kazda nowa interpretacja wkracza w dialog
z tymi, ktére ja poprzedzaly oraz nie wytwarza niezrozumialego dia-
logicznego skoku. Wreszcie imperatyw kontynuacji nalezy do racjo-
nalnosci, ktéra nie definiuje siebie w relacji do obiektywnych struktur,
ktére myslenie powinno by i moglo odzwierciedla¢, ale w szacunku
i pietas dla blizniego®.

5. Ku teoriom , stabym” — zamiast zakonczenia

Doswiadczamy dzis sytuacji wspoélistnienia wielu teorii edukacyj-
nych. Z tej wielosci nie wylania si¢ jednak — na szczescie — zaden
spojny Wielki Paradygmat. Czy mialoby by¢ w tym co$ niepoko-
jacego? Paul Feyerabend powiada: ,zwickszanie si¢ liczby teorii jest

% Bogustaw Milerski w tej kwestii pisze: ,skoro pluralizm ontologiczny i teo-

riopoznawczy nie moze zostaé zredukowany do zasad absolutnych, jedynym
spoiwem staje si¢ dyskurs. Jako forma uprawomocniania i weryfikacji nie jest
on jednak mozliwy bez etosu wzajemnego uznania”. Por. B. Milerski, Para-
dygmat humanistyczny w pedagogice, w: Edukacja, moralnost, sfera publiczna,
red. J. Rutkowiak, D. Kubinowski, M. Nowak, Lublin 2007, s. 471-482.
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korzystne dla nauki, podczas gdy teoretyczna jednolitos¢ ostabia jej
moc krytyczng. Jednolito$¢ teoretyczna stanowi takze zagrozenie dla
swobodnego rozwoju jednostki”’. Mozna powiedzieé, ze obowiazuja
tu prawa wolnego rynku: sklep, ktéry nie konkuruje z innymi, najcze-
$ciej niewiele ma do zaoferowania.

Dzisiejsze teorie réznig si¢ od teorii w ,,mocnym” (nowoczesnym)
sensie tego stowa. Wydaje sie, Ze rozszerzenie zakresu teorii pozwala
nam dzi§ méwi¢ o ich stabosci, bynajmniej nie w sensie negatyw-
nym, ale w takim jak pojmowana jest ona przez jednego z najciekaw-
szych filozotéw doby ponowoczesnej — Gianniego Vattima?®. Stabos¢
sprzeciwia si¢ mocy nowoczesnosci, wskazuje tez na sposéb rozumie-
nia kategorii poznawczych. Teorie stabe wyrzekaja si¢ wigc twardej
naukowosci, czy wrecz dystansuja si¢ wobec niej. Rozumiejg, ze do
prawdy (prawdy pozbawionej metafizycznego gruntu) dotrzeé¢ moz-
na takze na drodze nienaukowej (tzn. sprzeciwiajacej si¢ scjentyzmo-
wi). Teoretyk staby cieszy si¢ z wielodci teorii i pragnie podtrzymaé
ich rywalizacj¢. Dostrzega, ze w nauce jest miejsce takze dla teorii
,wyeliminowanych”, teorii z przesztosci. ,Prawde méwiac — stwierdza
Feyerabend — moga one wywodzi¢ si¢ skadkolwiek, gdzie tylko moz-
na je znalez¢ — ze starozytnych mitéw i wspélczesnych przesadéw,
z elaboratéw ekspertéw i rojert pomyleficow”?. Teoria wspolczesna,
czy raczej teorie wspolczesne, teorie stabe, s3 samoswiadome. Do-
strzegaja, ze wplyw (wartos¢) teorii wynikata i wynika nieraz z faktu
czestego ich wyglaszania, skutecznej retoryki i wladzy tych, ktérzy je
glosza niz z faktycznych tresci jakie z sobg niosg™.

Tradycyjny paradygmat pedagogiki wpisywal si¢ przede wszyst-
kim w ramy tzw. orientacji ergocentrycznych, respektujacych auto-
nomie¢ pedagogiki i propagujacych immanentne metody jej badania.
Wspélczesne teorie czesto przekraczaja dychotomie egocentryzm-

-egzocentryzm — s3 to tzw. teorie ,$redniego zasiegu™' koncentru-

27 PK. Feyerabend, Przeciw metodzie, przel. S. Wiertlewski, Wroctaw 1996,
s. 33.

2 Por. G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, dz. cyt.

29

PK. Feyerabend, Przeciw metodzie, dz. cyt., s. 42.

30 Tamze, s. 24.

31 Terminu tego uzyt Ryszard Nycz w odniesieniu do teorii literatury. Zob.

Tenze, Tekstowy swiat. Poststrukturalizm a wiedza o literaturze, Warszawa

1995.
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jace si¢ np. na pewnych wybranych dyskursach. Warto w tym miej-
scu przypomnieé, ze rézne teorie pedagogiczne w sposéb wyrazny
podkreslaja swéj historyczny wymiar, bywa ze wiele z nich wprost
wyrasta z konkretnych zjawisk kulturowych, filozoficznych i tzw.
dyskurséw mniejszosciowych (np. gender, postkolonializm). Teorie te,
nieroszczace sobie prawa do powszechnego obowigzywania i ,,zwija-
jace” panowanie metafizyki, nazwa¢ chcieliby$my teoriami ,,stabymi”.

Nie nalezy zapomina¢ jednak, ze z teoriami stabymi wiaza si¢
rozmaite zagrozenia (np. rozmycie, podwazanie podstaw dyscypliny
czy zasad obowigzujacych w nauce). Mimo to, jak si¢ wydaje, z tej
wielosci implikujacej rywalizacje, czy moze raczej — gre teorii, wynika
wigcej korzysci niz strat. Wspédlczesna teoria, przekraczajac ciasne
horyzonty swej dyscypliny, otwiera si¢ na szeroka problematyke kul-
turowa i inne dyskursy humanistyczne. Dostrzegajac skomplikowany
status ,pedagogicznosci” pedagogiki, zmuszona jest ona rozszerzaé
swoj zakres. Z jednej strony, skoro doswiadcza uwiktania pedagogiki
w inne dyskursy (filozoficzne, religijne, psychoanalityczne, socjolo-
giczne itd.), musi poszerzaé swoje zainteresowania takze o te dziedzi-
ny, a takze wzbogaca¢ swoje narzedzia o te, ktére pochodzg z innych
obszaréw humanistyki.
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SUMMARY

The article refers to a philosophical idea of “weak thought”,
grounded by ltalian postmodern philosopher, Gianni Vat-
timo, which can be seen as a hermeneutical interpretation of
cultural facts, including educational ones. Vattimo shows the
idea of “weak thought” at the background of two big philo-
sophical streams: dialectic and philosophy of difference. It is
a type of reflection, which seeks normative anchorages for
itself on the one hand, but gives them provisional status on
the other hand, depriving itself of the privilege of universal-
istic claims. The abovementioned concept reveals the rela-
tionships between ethics and hermeneutics, in which the eth-
ics of open continuation is privileged. It also underlines the
possibility of weakening the colonizing power of the “strong”
(modern and scientific) discourse in the pedagogy. Towards
the truth (the truth devoid of the metaphysics) one can reach
also through the unscientific path, which stands against the
scientism and leads through the area of interpretation.

ADRES DO KORESPONDENCJI:

dr hab. Danuta Waisprych, prof. OSW

Wydziat Nauk Humanistyczno-Spotecznych
Olsztynska Szkota Wyzsza im. Jézefa Rusieckiego
ul. Bydgoska 33

10-243 Olsztyn

STRESZCZENIE

Artykut dotyczy filozoficznej idei
»mysli stabej” wiloskiego filozofa
postmodernistycznego, Gianniego
Vattima, ktéra moze by¢ traktowa-
na jako sposéb hermeneutycznej
interpretacji  faktéw  kulturowych,
z edukacyjnymi wiqgcznie. Stabq
mys$l charakteryzuje Vattimo na tle
dwéch  wielkich nurtéw filozoficz-
nych: dialektyki i filozofii réznicy.
Jest to taki typ refleksji, ktéry z jed-
nej strony poszukuje dla siebie nor-
matywnych punktéw oparcia, z dru-
giej zas przyznaje im prowizoryczny
status, pozbawidjqc sie przywileju
uniwersalistycznych roszczen. Wspo-
mniana koncepcja ukazuje zwigzki
miedzy etykq i hermeneutykq, ze
szczegdlnym uwzglednieniem ety-
ki otwartej kontynuacji. Podkresla
ona réwniez mozliwosé ostabienia
kolonizujgcej mocy ,,mocnego” (no-
woczesnego i naukowego) dyskursu
w pedagogice. Do prawdy (praw-
dy pozbawionej metafizycznego
gruntu) mozna réwniez dotrzeé na
drodze nienaukowej, ktéra sprzeci-
wia sie scjentyzmowi i wiedzie przez
inferpretacie.
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