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Mistrz jako wzor zycia i mySlenia

The Teacher as a Model of Life and Thought

Summary: The present article focuses on pedagogical aspects emerging from
Chiara Lubich’s written work and oral conversations. Here, three major points are
elaborated: the importance of the relationship as a fundamental element of educa-
tion; the importance of the educational model, conceptualised as the need of an Ideal
Teacher source of life inspiration; the concept of thought and knowledge as a service
of love to the world. Points of conversation were fostered within the framework of
these aspects to develop a model upon which education, thought and action are built
as means of fraternal service.
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Streszczenie: Celem artykutu jest ukazanie pedagogicznych aspektow zawar-
tych w niektorych przemowieniach i pismach Chiary Lubich. Przedmiotem niniej-
szej refleksji sa trzy zasadnicze zagadnienia: prymat relacji — jako konstytutywny
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aspekt wychowania; znaczenie wzoru wychowawczego — rozumianego jako zapo-
trzebowanie na Ideal Mistrza, ktory moze by¢ inspiracja dla wychowanka; znaczenie
poznania i mys$lenia — rozumianych jako stuzenie z mitosci do $wiata. W kontekscie
przedstawionych zagadnien usiluje si¢ poszerzy¢ horyzonty dyskusji na temat mo-
delu ukazujacego sens wychowania, myslenia i dziatania jako braterskiego stuzenia.

Stowa kluczowe: mistrz; wychowawca; wzor; poznanie; myslenie; stuzenie.

Zblizenie si¢ do postaci tak szlachetnej i odwaznej jak Chiara Lubich po
to, aby ukazac¢ zastosowanie niektorych aspektow jej charyzmatu w obszarze
wychowania, jest przede wszystkim przywilejem, ale takze trudnym wyzwa-
niem na ptaszczyznie badan naukowych. Z pedagogicznego punktu widzenia
jest to okazja, aby rozwazy¢ nadzwyczajng aktualnos¢ swiadectwa jej zycia
1 mysli, przede wszystkim w perspektywie zaproszenia do podj¢cia wyzwa-
nia wcigz aktualnego — a zarazem zawsze nowego — na gruncie wychowaw-
czym. Z pomocg tak wyjatkowego $wiadka pragne ukazaé, przynajmniej
syntetycznie, kilka zasadniczych zagadnien, m.in. to, ktoére dotyczy postaci
Mistrza oraz zdolnos$ci myslenia, przywotujac wrazenie, jakie wzbudzita we
mnie lektura niektorych pism mistyczki.

1. Wychowanie jako powolanie do milosci

Na wstepie odwotam si¢ do zasadniczej przestanki stanowigcej podsta-
we dyskursu pedagogicznego: zycie Chiary Lubich bylo wiernym odbiciem
jej stow 1 przekonan. Wiasnie to, wazniejsze wobec innych kwestii, jest fun-
damentem calego dyskursu i praktyki edukacyjnej. Istotnie, jak podkreslit
Pawet VI, ,,cztowiek naszych czasow chetniej stucha swiadkow anizeli na-
uczycieli; a jesli stucha nauczycieli, to dlatego, ze sg $wiadkami”!. Teoria-
-Praktyka, Mysél-Dziatanie, Stowo-Zycie. Tak autentycznego $wiadectwa
mtodzi oczekuja od dorostych, wezwanych do spajania stow z doswiadcze-
niem, ideatéw z konkretnym, codziennym zaangazowaniem. Tylko w ten
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nr4l.
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sposOb mistrz moze by¢ autentyczny, moze rozwijaé¢ potencjal wychowanka
i ukierunkowywac go ku dobru.

Podczas jednego ze spotkan z mieszkancami Loppiano®* w 1971 r. Lu-
bich podejmuje temat swiadectwa, taczac je z powotaniem w jego podwoj-
nym znaczeniu: z jednej strony jako ,,powotanie”, ,,wybor”, ,,pasja”, ,,po-
cigg” ku pewnemu Idealowi, zapalonemu w sercu przez Boga, a z drugiej
strony jako ,,po$wiecenie”, ,,uczucie” wobec braci. Jest to nieopisywalna
wrazliwos¢, jakiej Lubich doswiadczyta juz jako mtoda nauczycielka® — za-
checona silng spoleczng i wychowawcza pasja, zdolng nada¢ sens nadziei
na dobre zycie — w szkole Mistrza jej glebi [zycia wewnetrznego], ktory
wezwat ja do catkowitego podarowania si¢ Mu, w mitosci do braci, takze
tych najmniejszych, zmarginalizowanych, niekochanych, z ,,tych wszystkich
ludzkich i spotecznych rzeczywisto$ci i doswiadczen, w ktorych szczegdlnie
widac¢ naglaca potrzeb¢ wychowania™.

Moim zdaniem otwiera si¢ tutaj interesujaca i bardzo aktualna perspek-
tywa na to, co uwazam za istotny jakosciowo aspekt wychowania — nie-
ustanne wyzwanie ,,prymatu relacji”, co odczuwata i czym zyta Chiara Lu-
bich: troska o relacje miedzy ludzmi, aby zrozumie¢ ich motywacje i ocze-
kiwania, leki, sprzeczno$ci i pragnienia, aby dotrze¢ do ich serca i otworzy¢
umysty. Jest to lekcja, ktora dobrze byloby przyjac¢ dzisiaj za podstawowa
w ,,szkole autentycznie wychowujacej”: ludzie i wspdlnoty zwroceni nie na
skuteczno$¢, lecz na wiezi, ktore stanowig istotng tre$¢ stosunkow migdzy-
ludzkich i spotecznych dla ,,idealnego miasta”, nadajgcego zyciu sens i spoj-
nos$¢. W takim §wietle wida¢, ze powazny kryzys, ktory dotyka wspotczesng
edukacje, jest nie tyle metodologiczny, ile aksjologiczny. Innymi stowy, nie
jest to kryzys narzedzi, ale kryzys warto$ciowych tresci. Nie tyle chodzi tu
o0 ,,jak”, ale o ,,dlaczego”, o wybor i uzasadnienie proponowanych celow.

2. Mistrz jako wzor

Z punktu widzenia Lubich wychowanie moze by¢ postrzegane w bez-
posrednim zwigzku ze $wiadectwem o wlasnym powotaniu, rozumianym
nie jako prosty akt komunikatywny i relacyjny, lecz jako akt milosci, dar

2 Chiara Lubich, ,,Gesu Maestro”, Nuova Umanita 6 (2008): 607-612.
3 Por. Quando la scuola educa, red. Michele De Beni (Roma: Citta Nuova, 2017).

4 Chiara Lubich, Charyzmat jednosci, red. Michel Vandeleene (Krakéw: Fundacja Ma-
riapoli, Wydawnictwo M, 2007), 317.
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ofiarowany w wolnosci, na wzoér wychowawczego modelu Jezusa. Stoimy
zatem przed konieczno$ciag wprowadzenia pojecia pedagogicznego modelu
transcendentalnego, metawychowawczego, nie abstrakcyjnego, lecz czytel-
nie ukazanego w postaci Mistrza-$wiadka; zycia, ktore wychowanek obser-
wuje 1 przyjmuje jako inspiracj¢ dla swoich zachowan. Mozna tu przywotac
calg presredniowieczng chrzescijanska tradycje pedagogiczna, ktéra odwo-
luje sie do Bozej Pedagogii, do ,,pedagoga” par excellence — Boga, ktory
wskazuje droge do Prawdy. W takim uj¢ciu wymiar Bozy ozywa i taczy si¢
z wymiarem ludzkim®. Rzeczywisto$¢ i utopia, praktyka i ideat, u Lubich
przyjmuja charakter spojnego doswiadczenia zyciowego, ukierunkowanego
na posta¢ Jezusa: Mistrza 1 Wzor. Nie jest to przyjmowanie jakiego$ wzoru
abstrakcyjnego, zalecanego przez Kosciot, lecz opartego przede wszystkim
na osobistym do$wiadczeniu autentycznego i ozZywczego — usytuowanego
w historii — spotkania z Osobg Jezusa, z Jego zywa obecnoscig posrod ,,dwoch
lub trzech zebranych w Jego imi¢” (Mt 18,20). W tym sensie jest On praw-
dziwym Mistrzem®, poniewaz dzigki swojemu nauczaniu przewodzi, wspie-
ra 1 ukierunkowuje. Jednoczesnie jest Wzorem, gdyz na fenomenologicznej
1 empirycznej podstawie do§wiadczen przezytych osobiscie oraz przez oso-
by, ktére nasladowaty ten sposéb zycia, Lubich i jej pierwsze towarzyszki
moga potwierdzi¢, bo dostrzegaty to codziennie, jak niezwykle ,,zbawienne”
dla ludzkosci sg skutki tego Wzoru w zyciu osobistym, rodzinnym, spotecz-
nym, ekonomicznym i kulturalnym. W $wietle tego Wzoru wychowanie nie
jest interpretowane jako zwyczajna prawda objawiona, lecz jest ono podda-
ne na biezaco refleksji, w rzetelnej dyskusji pedagogicznej z uwzglednie-
niem stosownych badan i wyjasnien na ptaszczyznie racjonalnej’. Sladem tej

5 Por. Klemens Aleksandryjski, Wychowawca, tham. Marian Szarmach (Torun: Wydaw-
nictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, 2012).

¢ Pojecie prawdziwego Mistrza moze by¢ stawiane w opozycji do oszatamiajacego an-
tropocentrycznego postmodernizmu, wymagajacego otwartosci na sformutowania, ktore nie sa
zwigzane wylacznie z filozofig praktyczna, lecz kieruja si¢ ku nowym wyzynom, na dowolne
objawienie” przychodzace z zewnatrz — od kogo$ innego niz ja sam — po transcendentny wymiar
zycia. ,,Prawdziwy Mistrz” moze odnosi¢ si¢ tez do ,,warto$ci”, a zatem kogos, kto jest godny
uznania za waznego, szanowanego, gdyz wyraza takie cechy charakterystyczne jak: warto$¢
samego siebie w propagowaniu ideatow; warto$ciowa rzeczywisto$¢ dla zycia osobistego
i spotecznego; podmiotowe wybory, ktore zaktadaja odpowiedzialne dziatanie kompromisowe;
dobra kulturowe, bedace punktem odniesienia danego narodu, kultury.

7 Pierwotny tytul Proslogion Anzelma z Aosty brzmiat: Wiara, ktora szuka zrozumienia
(Fides quarens intellectum) [Por. Anzelm z Aosty, ,,Proslogion”, thum. Leszek Kuczynski,
Przeglgd Tomistyczny 3 (1987): 179]. Dla peiejszego obrazu zagadnien wychowawczych
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prawdy jest bliskos¢ Boga w obliczu drugiego cztowieka, w bracie. W tym
sensie twarz drugiego jest dowodem na obraz Nieskonczonego, ktory jest
w kazdej istocie ludzkiej, dzigki mniej lub bardziej §wiadomej relacji, jaka
kazdy cztowiek ma z Bogiem. Uaktualnia si¢ ona wtasnie w tej konkretne;j
relacji z drugim. Ten drugi jest zatem drogg doj$cia do Innego, Nieskon-
czonego w samym sobie, celu ostatecznego, ale takze posrednikiem samej
relacji miedzy ludzmi®.

3. Mistrz zycia i mySlenia

O ile posta¢ Jezusa Mistrza jako wzoru ma bez watpienia kluczowe
znaczenie dla pedagogicznej analizy pism i przemoéwien Chiary Lubich, to
sadze, ze kolejnymi zasadniczymi elementami, ktorym Lubich przypisuje
znaczenie 1 wartos¢, sg: poznanie [wiedza] i mysl. Proste, lecz wymowne
potwierdzenie tego mozna znalez¢ w $§wiadectwach jej uczniow ze szko-
ty podstawowej’. W udzielonym wywiadzie stwierdzaja, ze jednym z naj-
bardziej wymagajacych i powtarzajacych si¢ pytan ich nauczycielki — gdy
stawali wobec jakiego$ problemu, watpliwosci lub koniecznosci wydobycia
i zrozumienia innego punktu widzenia — bylo jednoznaczne pytanie: ,,Ale
co ty o tym sadzisz?”. Bylo to prowokacyjne zaproszenie do dialogu, aby
pomoéc temu drugiemu zadaé sobie pytanie, sprobowac wyjasni¢, postawic
jakas hipoteze rozwigzania, a tym samym wzig¢ na siebie odpowiedzialnos¢
za wlasng mysl. Istotnie, cztowiek miody, uczen, bedzie na tyle dobrze wy-
szkolony i kompetentny, na ile bedzie zdolny do systematycznej refleks;ji
nie tylko dotyczacej jego sposobu uczenia sig¢, ale takze tego, jak radzi sobie
z kazdym aspektem Zycia osobistego, spotecznego i kulturalnego.

»Ale co ty o tym myslisz?” — to moze by¢ przewodnia linia metody
ukierunkowanej na bezposrednig odpowiedzialno$¢ ucznia, przede wszyst-
kim w zakresie poszukiwan, zard6wno osobistych, jak i kulturowych. W tym

podejmowanych przez ojcéw Kosciota oraz wielkich teologéw $redniowiecza warto zapo-
zna¢ si¢ z pracami Giuseppego Groppa [zob. Giuseppe Groppo, ,,Teologia dell’educazione”,
w: Enciclopedia pedagogica, t. VI (Brescia: La Scuola, 1994), 11787-11798].

8 Por. Emmanuel Lévinas, O Bogu, ktory nawiedza mysl, ttum. Malgorzata Kowalska
(Krakéw: Znak, 1994).

° Donato Chiampi, ,,La maestra Silvia non aveva la matita rossa”, w: Essere educatori,
coraggio di una presenza, red. Michele De Beni (Roma: Citta Nuova, 2014). DVD — Wywiad
z bylymi uczniami.



184 Michele De Beni

sensie wychowawca nie wypowiada si¢ ex cathedra, aby nauczac¢, indoktry-
nowac, lecz aby przedstawic¢ okreslona ,,wersj¢” swojego punktu widzenia.
Jego zadaniem nie jest ani ukrywanie problemu, ani jaka$ standaryzacja, lecz
zaproszenie do podejmowania drogi i doprowadzenia réznych punktow wi-
dzenia do jednosci'®, stymulujgc w ten sposob potencjal i kreatywne zaan-
gazowane uczniow, wiaczonych w akt poznania i myslenia, postrzeganego
w swej istocie jako proces wspotwychowawczy. Mistrz, jako idealny wzor
nadajacy kierunek dziataniom wychowawczym, oraz ¢wiczenie si¢ w my-
$leniu — postrzeganym jako praktyczne i spekulatywne dziatanie — mogg by¢
wyrazem continuum, w ktérym spdjnie tacza sie ze sobg Ideal i Zycie.

4. Poznawanie i myS$lenie z mitosci

Mozemy postawi¢ sobie pytanie o znaczenie i role, jakie Lubich nadaje
poznawaniu, mysleniu i ich wzajemnym relacjom z okre§lonym Wzorem
pedagogicznym, ktory dla Chiary Lubich jest tozsamy z Osobg Jezusa. Lu-
bich, przemawiajac do mieszkancoéw miasteczka Loppiano, odnosi si¢ do
tego nastgpujaco:

skoro Loppiano jest szkota, skoro pelni funkcj¢ szkoty, to jednak jest to szkota
bardzo szczegolna i oryginalna. W rzeczywistosci to nie ksiazki, sale lekcyjne,
studia sg tym najwazniejszym, co sprawia, ze jest to szkota. Nie, Loppiano
jest szkota, poniewaz tu jest Mistrz. To On dal zalozycielom inspiracj¢ co do
zatozen tego miasteczka, sposobu jego powstania i rozwoju. On jest tez Tym,
ktoéry zyje wsrod mieszkancow tego miasta. Wiemy, ze tym, ktory zainspirowat
istnienie tego miasta i mieszka w$rod jego mieszkancow, jest Jezus''.

Sokrates, zmagajac si¢ z typowym dla swoich czaséw dekadenckim
sposobem mys$lenia, odnosi si¢ do mysli jako §wiadectwa prawdy i jako le-
karstwa (pharmacon) przeciwko ztu zycia. Tylko boskos$¢ jest madra, a wie-
dza ludzka jest warta niewiele lub nic; jezeli zatem kto$§ uwaza, ze ma wiedze
i wyobraza sobie, ze ma wiedze¢ absolutng, w rzeczywistosci porzuca praw-
dziwe poznanie. Dlatego cztowiek musi przede wszystkim rozpoznaé swoja
wlasng ograniczonos¢. Jesli wige wiedza jako ,,wiedza dla bytu” pochodzi

10 Por. Maria Zambrano, Chiari nel bosco (Milano: Feltrinelli, 1991).
"' Lubich, ,,Gesu”, 607-612.
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z uznania wlasnej ograniczonos$ci, to jaki jest jej fundament, prawdziwy
sens, prawda, do ktorej nalezy dazy¢?'?

Wzorcowa odpowiedz z pewnos$cia pochodzi z tekstu Chiary Lubich
,Jezus Mistrz”!?. Dyskurs przybiera tutaj charakterystyczng strukture argu-
mentacyjng: nie tyle stara si¢ opisa¢ rzeczywisto$é, ile jag zrozumieé¢ w jej
zasadniczym wymiarze. Proponuje ona myslenie nie tylko o rzeczywistos$ci,
ale tez o petni rzeczywistosci, wlaczajac w obserwowanie ,,zasade transcen-
dencji”, ktora pozwala wyjs¢ poza ,,zasade oczywistosci”!'*. Dlatego mysle-
nie nie jest rozumiane tylko jako logiczno-naukowa opcja prawdy, ale raczej
jako pewnos¢ ducha, a zatem jako wewngtrzne zrozumienie. Nie wyklucza
ono bynajmniej badan i wyjasnien zwigzkow przyczynowych, ale uzasadnia
ich znaczenie w wymiarach wartosci.

Dlatego nalezy uscisli¢, ze ta opcja, tak zdecydowanie wyrazona w kie-
runku transcendentnego modelu poznania, ukazana dla chrzescijan przez
zycie 1 nauczanie Jezusa, nie moze by¢ rozumiana jako istota rzeczy zdefi-
niowana a priori, ale jako prawdziwa i wtasciwa praca badawcza, w Scistym
zwigzku pedagogiki istnienia (wl. pedagogia dell’esistenza) z pedagogika
istoty (wi. pedagogia dell’esenza)’®. W takim ujeciu Jezus jako cztowiek-
-Bog skupia w sobie cechy rzeczywistosci i utopii, czasowosci i transcen-
dencji'. Faktycznie, kiedy Lubich odnosi si¢ do miasta jako do szkoty zy-

12 Jak stwierdza Edgar Morin, zrozumienie opiera si¢ rowniez na poczuciu skonczonosci
i ograniczeniach, jest to etyka zrozumienia ,,zorientowana na tolerancj¢. W istocie, jesli przed
potepieniem bedziemy umieli zrozumie¢, wejdziemy na Sciezke humanizowania relacji migdzy-
ludzkich” [Edgar Morin, [ setti saperi necessari all ‘uomo futuro (Milano: Cortina, 2001), 104].
Istotne poglady o sensie ludzkich ograniczen znajdujemy w tradycji monastycznej, w ktorej
-modlenie si¢” faczone jest nie tylko z adoracja, lecz takze z ,,prosba”, prosba o objawienie si¢
prawdy. ,,W zdaniu si¢ na objawienie si¢ Absolutu mnich nakresla Sciezk¢ mys$lenia”, ktora nie
jest adaptacja do logiczno-syntaktycznej poprawnosci, lecz do prawdziwego znaczenia prawdy
[Carlo Scilironi, In cammino verso ['uomo (Milano: S. Paolo, 1994), 24].

13 Lubich, ,,Gesu”, 607-612.

4 Edmund Husserl przestrzegat przed niebezpieczenstwem utraty sensu wspotczesnej
wiedzy. Ma to istotne znaczenie zwlaszcza na plaszczyznie wychowania, dla ktérego wiedza
powinna by¢ priorytetowym celem. [Por. Edmund Husserl, Idea fenomenologii, tham. Janusz
Sidorek (Warszawa: PWN, 2014), 77, 81; por. Carlo Nanni, L educazione tra crisi e ricerca
di senso (Roma: Libreria Ateneo Salesiano, 1986)].

15 Por. Bodgan Suchodolski, Pedagogia dell essenza e pedagogia dell esistenza (Roma:
Armando, 1965); Maurice Debesse, Gaston Mialaret, Trattato delle scienze pedagogiche, t. 1
(Roma: Armando, 1971), 99.

16 W $wietle takiego modelu, kierunku mysli, wychowanie jest postrzegane nie tyle jako
potoczna prawda, lecz powinno by¢ analizowane zgodnie ze wspdtczesnymi wymaganiami
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cia — oryginalnej dlatego, ze szkolg czynig jg nie typowe dla tych instytucji
ksiazki, sale lekcyjne, uczenie sig, ale obecno$¢ Mistrza ,,Jezusa z jego bar-
dzo szczegolnymi lekcjami, ktore nie maja nic wspolnego nawet z najwiek-
szymi nauczycielami §wiata”!” — to nie zamierza dewaluowac nauczania ani
uczenia si¢. Zarowno cztowiek, jak i Jezus sg mistrzami, cho¢ w r6znych for-
mach i na réznych poziomach: cztowiek uczy prawd ograniczonych, przy-
padkowych, potwierdzanych przez rozum, podczas gdy Jezus Mistrz naucza
prawd uniwersalnych, ktére przemawiaja do sumienia. A to — kontynuuje
Lubich — moze by¢ postrzegane przez nawet najmadrzejszych ludzi jako
,hauka, ktora jest glupota”, tzn. nauka ,,nieracjonalna”, poniewaz nie sku-
pia si¢ wylgcznie na argumentach rozumowych. I to wtasnie jest kluczowym
aspektem dyskursu Lubich: tu nastepuje otwarcie si¢ na wiedze — madro$¢'®,
niesprzeczng z dowodami ani z badaniami psychologicznymi i spotecznymi,
lecz zawierajaca je, a zarazem przekraczajaca, jako ,,nauka o $wiadomosci”.
Horyzont rozszerza si¢ i wznosi ponad granice, ktorych postmodernistyczna
mysl, skupiona tylko na sobie, zdaje si¢ nie potrafi¢ przekroczy¢. Zaprosze-
nie Jezusa, ktére Lubich rozumie jako wezwanie do ,,pozostawienia nauczy-
cieli” i podazania za Jego nauczaniem'®, moze by¢ odczytywane jako podje-
cie tematu dotyczacego relacji pomiedzy wiedza i madroscia. Poszukiwanie
pierwotnego zrodta sensu staje si¢ dominujacym motywem, kwestig hierar-
chicznego wyboru, w ktérym znaczenie pojawia si¢ przed samym przedmio-
tem poznania. To Jezus nadaje ksztatt wszystkim innym znaczeniom. On jest
Nieskonczonym Sensem, ktory ogarnia rozne skonczone znaczenia. W ta-

&4

kim ujeciu ,,ofiarowanie wszystkich prawd, ktore ludzie mogg nam dac”, nie

stawianymi przez pedagogike, obejmujacymi takze stosowne badania oraz racjonalne wyja-
$nienia [por. Anselmo d’Aosta, Proslogion (Milano: Rizzoli BUR, 2012), 1,27 (1077); Anzelm
z Aosty, ,,Proslogion”. 179].

17 Lubich, ,,Gesu”, 607-612.

18 Odwotujemy sig¢ tutaj do dobrze znanego zwiagzku i rozréznienia migdzy madro$cia
a inteligencja. Jak twierdza najbardziej reprezentatywni badacze nauk kognitywistycznych,
trzeba zajac¢ si¢ mysla, ktoéra prowadzi do madrosci, a nie ta, ktora determinuje inteligencje.
W gruncie rzeczy, jesli staniesz si¢ madry, nie jest tak trudno sta¢ si¢ inteligentnym. Jesli
zamiast tego zaczniemy od bycia inteligentnym, nie mamy nadziei na madros$¢, poniewaz
bardzo tatwo wpas¢ w «putapke» inteligencji” [Edward De Bono, lo ho ragione, tu hai torto
(Milano: Sperling e Kupfer, 1990)].

19 Zauwazalna jest tutaj gleboka spdjno$¢ duchowa pomiedzy Chiarg Lubich i §w. Au-
gustynem, a bardziej pedagogiczna z Klemensem z Aleksandrii, oboje zafascynowani postacia
Chrystusa, Pana i Pedagoga Ludzkosci. Tak tez jest w pismach Romana Guardiniego o pedago-
gice chrzescijanskiej [por. Romano Guardini, Persona e liberta (Brescia: La Scuola, 1987), 24].
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wymaga wyrzeczenia si¢ ich czy tez odrzucenia koniecznej autonomii badan
naukowych, opartych na wtasnych celach i metodach. Jest to raczej ponowna
kontekstualizacja znaczenia, ktora nie miedci si¢ w nauce jako takiej?.

Ujawnia si¢ tu jedno z zasadniczych uwarunkowan pedagogicznych,
jakim jest ,,wymiar teleologiczny”, widziany nie w jego formalnej abstrak-
cji, lecz przyjety w typowej dla niego dialektyce, pojmowanej w znaczeniu
chrzesdcijanskim, pomiedzy czlowiekiem-§wiatem a cztowiekiem-cnota. Nie
ma tu wiec miejsca na wyznaczanie, jak w tradycji arystotelesowskiej, ce-
16w etyczno-politycznych czy humanistyczno-retorycznych, lecz istotne jest
budowanie fundamentow natury transcendentnej, ktorych zasadniczg tre$cig
jest Stowo Boze. Jest to takze zapowiedz bardzo wzniostej koncepcji peda-
gogicznej, ktorej etos wyraza si¢ w Nowym Przykazaniu mitosci wzajemnej
(J 13,34), co gwarantuje — jak wspomina Lubich — obecno$¢ Tego, ktory zyje
1 wzbudza zycie wsrdd mieszkancoéw rodziny, szkoty, miasta, spotecznos$ci
i szeroko rozumianej kultury.

5. Mysleé — stuzy¢

Zaproszenie Jezusa zostato wiec wyjasnione: ,,Nie chciejcie réwniez,
zeby was nazywano mistrzami, bo jeden jest tylko wasz Mistrz” (Mt 23,10).
Jezus oczywiscie nie twierdzi, ze wspdlnota nie potrzebuje nauczycieli, lecz
7e potrzebuje przede wszystkim $wiadkow zycia ukierunkowanych na Nie-
go, ktory jest MiloScig. Myslenie jest zatem prawdziwe, jesli nie skupia si¢
na samym sobie, ale umie sta¢ si¢ mysla exodalna, jesli zamiast monologu
potrafi sta¢ si¢ opowiadaniem: o sobie dla samego siebie i o sobie dla innych;
oraz jesli potrafi sta¢ si¢ dialogiem: z wlasnym $wiatem wewngetrznym oraz
ze $wiatem spolecznym i kulturowym.

Tak rodzi si¢ wspodlnota badawcza, bardzo odmienna od wspotczesnej
,,wspolnoty naukowco6w”?!. Przypomina ona raczej wspélnote ,,badawczg”,
ktéra z cata pewnos$cia nie rezygnuje ze Scistych praw racjonalnosci (kry-
tycznego myslenia), odkrywczego rozwoju i wyobrazni (tworczego mysle-
nia), ale opiera si¢ na poczuciu przynaleznosci i wspoldzieleniu, co taczy
cztonkéw tej wspolnoty ze sobg, oraz na mysli wyrazonej w zainteresowa-

20 Nawet wspodtczesny paradygmat ekologiczny wypracowal wyrazng $wiadomos¢ ogra-
niczenia metody obiektywnej [por. Luigina Mortari, Epistemologia della ricerca pedagogica
(Verona: Universitaria, 2003), 31-36].

2l Matthew Lipman, Educare al pensiero (Milano: Vita e Pensiero, 2000).
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niu drugim. Rzeczywiscie, jak przekonuje Jezus w Ewangelii sw. Mateusza
(23,11): ,,Najwiekszy z was niech bedzie waszym stugg”; Jezus zacheca do
uzywania rozumu nie jako wtadzy cztowieka nad cztowiekiem, lecz jako dro-
gi wzajemnej odpowiedzialnosci. Prosi o wyrzeczenie si¢ wtadzy, nie jako
wyrzeczenie si¢ myslenia, lecz jako wybor nie rzadzenia, lecz stuzenia®.

Myslenie, jezeli jest wyrazem mito$ci, moze wigc stac si¢ prawdziwym
aktem stuzby dla cztowieka, dla ludzkosci. Z tej zasady wzajemnej mitosci
bierze swdj poczatek zarowno budzaca szacunek, demokratyczna postawa
wychowawcy — jako aktywny proces wspotuczestniczenia — jak rowniez
koncepcja ciaglej formacji, angazujacej zarowno wychowanka, jak i wycho-
wawce, nawet jezeli tempo 1 poziom tego procesu sg rozne, w cyklicznym
procesie wspolnej wymiany i dgzenia w kierunku ,,powinnosci”’. To tutaj
mistrz urzeczywistnia podwojny wymiar nauczyciela i ucznia: nie jest to dy-
chotomia, ale spojna catos¢, ktéra z jednej strony musi by¢ skonfrontowana
z codziennym dziataniem edukacyjnym i osobg wychowanka, z drugiej za$
z poszukiwaniem sensu i celami zycia.

Jezus nie zbudowatl wigc jakiej$ doktryny, tzn. teorii, ale raczej $wiad-
czyt swoim zyciem o prawdach, o ktorych mowit i w ktére wierzyt. Stad jego
nauczanie moze dezorientowac, jesli bedzie przyroéwnywane do struktur,
ktore przyjely jezyk i metody badan racjonalnych. W takim ujeciu moze si¢
tez ono wydawac niewarte uwagi, jakoby nienaukowe, a przeciez z fenome-
nologicznego punktu widzenia nie mozemy zaktada¢, ze to doswiadczenie
jest sprzeczne z nauka. Wrecz przeciwnie, pod pewnymi wzgledami antycy-
puje ono wyniki, poniewaz istnienie i istota sg wspotobecne. Rzeczywiscie,
istnienie stanowi konkretne okreslenie istoty. Zycie Jezusa, ktorego istotny
wymiar stanowi takze jego nauczanie, nie jest w zaden sposob sprzeczne
z mozliwoscig przetozenia go na praktyke edukacyjng, a zatem empirycznie,
na badanie oraz weryfikacj¢ faktow i wynikow. W zwigzku z tym mozna
postawi¢ hipoteze Modelu, ktory na podstawie refleksji teologicznych moze
by¢ racjonalnie zaprezentowany i zgodny zaréwno z punktu widzenia kultu-
rowego, jak i naukowego.

Mozna zatem stwierdzi¢, ze jesli Jezus Mistrz moze by¢ rozumiany we-
dtug wzorca teologicznego i empirycznego, to moze da¢ poczatek nowym
i przekonujgcym hipotezom w badaniach pedagogicznych, ktore przyczynia-
ja si¢ do powstania teorii rowniez pod wzgledem poznawczym.

2 Jak wyraza to dobitnie Carlo Scilironi: ,,wtadza bez moznosci rzadzenia jest stuzeniem”
[Scilironi, In cammino, 115].
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6. Mysle¢ — by¢ nicoscig z milosci

Mozemy postawi¢ sobie pytanie, w jaki sposob przetozy¢ mysl na akt
mito$ci. Jest to dynamika, ktora taczy w sobie zycie 1 mysl, teorie i praktyke,
osobisty proces badawczy oraz dialog. Jest to proces stuchania, daru i ko-
munii, takiego myslenia, ktore jest wspotuczestniczeniem, wprowadzeniem
przez Syna Jezusa w przestrzen i logike Trojcy Swictej. W tej logice Jezus
na krzyzu, wotajac: ,,Boze moj, Boze mdj, czemu$ Mnie opuscit?” (Mt 27,46),
jest ,,szczytem” mito$ci, ,,punktem kulminacyjnym, najpickniejszym wyra-
zem mitosci™, a takze ,,cudem rezygnacji z tego, co jest”. Shuszne jest za-
tem przekonanie, ze mysl jest owocna, jesli jest ,,uwolniona od siebie [pustka
w sobie]”®. Owo ,,nic” [pustka] nie jest tu rozumiane jako przeciwienstwo
istnienia, ale jako istnienie-mito$¢. W réznych ,.lekcjach” Chiary Lubich po-
jecia nicosci, daru i mitosci sg $cisle powiazane, a w ,,Jezusie Opuszczonym”
odnajduja swoj najwyzszy wyraz, symbol ekstremalnej mitosci: Jezusa, ktory
jest Wszystkim, ktory staje si¢ NicoScig z mito$ci®®.

Jest to ta sama logika, ktéra powinna przemienia¢ myslenie, ktore, prze-
niknigte mito$cia, staje si¢ jedno z mitosciag. W ten sposob — z mitosci — trace
moj sposob myslenia, odsuwam go, uciszam, aby uchwyci¢ bogactwo mysli
i to wszystko, co jest w drugim. Dopiero taka zmiana moze prowadzi¢ do
konstruktywnej, dynamicznej syntezy, jest w stanie przezwyciezy¢ rozdrob-
nienie i przyjaé roznorodnos$é nauk®’: cel nie jest fatwy i prosty, ale kieru-
jac sie nim, autentyczny wychowawca powinien osobiscie i we wspolnocie
wzia¢ odpowiedzialnos$¢, aby odnalez¢ odwage wychowywania, otworzy¢

2O koncepcji Trojcy Swietej widzianej z perspektywy Jezusa Opuszczonego, Piero
Coda pisze: ,,Bog jest Bytem «stajac sie», w Sobie Innym od Siebie: umierajac w Sobie, jak
Ojciec, «bedac» (rodzac) Syna, 1 «odnajdujac Siebie» w Koinonii-wolnosci, ktorg jest Duch.
Boska Istota Boga jest zatem wszystkim jedynie w dynamice jego zycia «mi¢dzyosobowegoy,
w ktorym kazda z Trzech Osob jest Bogiem, Jedynym, w tym, ze «nie jest», w tym, ze «daje
siebie», w tym, ze daje to, co jest najbardziej jego, Bycie Bogiem” [La Trinita e il pensare,
red. Piero Coda, Andreas Tapken (Roma: Citta Nuova, 1997), 15].

24 Chiara Lubich, ,,Mistero d’amore”, Gen 18 (1984): 3.

% Chiara Lubich, ,,Conversazione ai focolarini (8.12.1971)” [cyt. za: Judith Povilus, Gesu
in mezzo nel pensiero di Chiara Lubich (Roma: Citta Nuova, 1981), 83].

% Dla poglebienia koncepcji ,,nicosci” i ,,jednoczenia si¢ z mitosci” zob.: Hubertus
Blaumeiser, ,,Un mediatore che ¢ Nulla”, Nuova Umanita 117-118 (1998): 385-407.

27 Piero Coda, ,,Alcune riflessioni sul conoscere teologico”, Nuova Umanita 122 (1999):
191-206.
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oczy nasze i mtodych ludzi na nowe przestrzenie prawdziwej inteligencji.
Bez watpienia zostaje tu wprowadzony istotny element, odnoszacy si¢ do
,metody”, dzigki ktorej wychowanek moze podaza¢ droga swojej petnej re-
alizacji: mitosci do brata. Efektem tej metody jest petnia radosci, szczgscie,
ktore wymaga umiejetnosci zycia w ,,postawie wzajemnego widzenia Jezu-
sa w drugim”?®, wcielonej obecnosci Mistrza jako podstawy wiezi jednosci
migdzy osobami (a wigc takze miedzy wychowawcg a wychowankiem, po-
migdzy wychowankami i pomiedzy wychowawcami), zwigzanymi paktem
wzajemnej mito$ci. Z tego powigzania motywow teoretycznych i do§wiad-
czenia wynika, Zze proces wychowania jest mozliwy, nie jest abstrakcyjna
utopia, ale odwaznym, codziennym wychodzeniem naprzeciw oraz poszu-
kiwaniem ,,nieba gwiazdzistego nade mng i prawa moralnego we mnie”%,

Ttumaczenie: Stanistaw Grochmal,
Mariola T. Kozubek, Matgorzata Radomska
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