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Summary: Today, we are witnessing the wide-ranging effects of a true anthro-
pological emergency which, at all levels, calls for a new vision of the future in order
to be addressed effectively and to change from being a huge challenge to becoming
a new opportunity regarding the fate of future generations. To respond adequately
to this task, it is necessary on the one hand to listen to authoritative voices that can
interpret our times and, on the other, to refer to some essential phases of human
history that came before the present phase. In an undertaking of this kind, it is of
fundamental importance to reflect on how all this research has been received and
understood within the ecclesial context and what consequences it has brought to the
actual self-awareness of the Church. It is in this context that the anthropological and
educative approach arising from the charism of Chiara Lubich and the experience of
the Focolare Movement come into play.
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Streszczenie: Doswiadczamy dzisiaj powaznego kryzysu antropologicznego,
co powoduje konieczno$¢ stworzenia nowej, perspektywicznej wizji, aby moc na
niego skutecznie odpowiedzie¢ i aby z wielkiego wyzwania stat si¢ okazja do wzro-
stu dla nowych pokolen. Aby sprosta¢ temu zadaniu, trzeba z jednej strony stuchac
autorytatywnych gtosow, ktore wyjasniaja nasze czasy, a z drugiej strony odnies¢ si¢
do niektorych istotnych etapow historii ludzkosci, ktore poprzedzity aktualny stan.
W tym przedsigwzigciu najistotniejsza jest refleksja nad tym, jak wszystko to zo-
stato przyjete 1 zinterpretowane w Kosciele i jakie konsekwencje miato dla jego
samoswiadomosci. Wiasnie w ten kontekst wpisuje si¢ propozycja antropologicz-
no-wychowawcza, ktora wyptywa z charyzmatu Chiary Lubich i z doswiadczenia
Ruchu Focolari.

Stowa kluczowe: inna nowoczesnos¢; kryzys antropologiczny; humanizm jed-
nosci.

Zanurzeni w trzecim tysiacleciu, bardziej niz kiedy$ widzimy pierw-
sze symptomy powaznego kryzysu antropologicznego zapowiadanego od
dziesigcioleci. Dzi§ obejmuje on wszystkie obszary wiedzy i1 dziatania czlo-
wieka. W istocie wydaje si¢, ze podjecie jakiejkolwiek tematyki zwigzanej
z cztowiekiem nie bedzie jasne i koherentne, jesli nie bedziemy mieli odwagi
poglebienia antropologii, ktora lezy u jej podstaw.

Niezbedne jest zatem spojrzenie perspektywiczne, bo tylko takie gwa-
rantuje gleboki i syntetyczny wglad. Oznacza to takze ogromng mozliwo$é
1 wielkie wyzwanie, od czego w duzej mierze moze zaleze¢ los przyszlych
pokolen. Jak w te perspektywe wpisuje si¢ antropologiczno-edukacyjna pro-
pozycja, ktéra wytania si¢ z charyzmatu Chiary Lubich i z do§wiadczenia
Ruchu Focolari?

Nalezy wyj$¢ od stwierdzenia, ze pedagogika opiera si¢ zawsze na an-
tropologii, tzn. — jak stwierdza Arystoteles — na wizji 1 dyskursie o czlowie-
ku, jako Ze jest to nauka, ktora zajmuje si¢ cztowiekiem z punktu widzenia
jego roznych zachowan spotecznych. Co wigcej, w zwigzku z tym, ze 6w
dyskurs o czlowieku nie jest jednoznaczny, poszczego6lne programy wycho-
wawcze poddane sg rozmaitym pradom myslowym w obszarze pedagogiki,
co pokazuje zaréwno historia wychowania, jak i praktyka pedagogiczna oraz
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refleksja nad wychowaniem. Z tego tez wzgledu nalezy na moment zatrzy-
mac¢ nad wspolczesnym kontekstem kulturowym z jego sprzecznosciami
i ich odbiciem w antropologii, tak jak jest on interpretowany przez niektore
miarodajne glosy, zeby nastepnie przejs¢ do krotkiego przegladu wielkich
etapow ludzkiej historii, ktore poprzedzity aktualng faze i ktore moga rzucic
na nig $wiatto.

Nastepnie trzeba bedzie zastanowi¢ si¢ na tym, co zostato przyjete i zin-
terpretowane w srodowisku koscielnym i jakie to miatoby mie¢ konsekwen-
cje dla samoswiadomosci Kosciola, azeby wreszcie pokusi¢ si¢ o syntetycz-
ne umiejscowienie perspektywy antropologicznej Chiary Lubich, ukazujac
edukacyjny wktad wyplywajacy z praktyki zycia, ktora od kilku dziesig-
cioleci jest udziatem Ruchu Focolari, pozostawiajac studiom akademickim
gruntowne zbadanie ich tresci i metod.

1. Bezdroza innej nowoczesnosci!

Proces, ktorego od ponad trzech wiekow jestesmy §wiadkami na Zacho-
dzie, pomijajac wszystkie rozroznienia, konflikty i sprzecznosci, jest zazwy-
czaj okreslany jako proces modernizacji, ktory z antropologicznego punktu
widzenia mozna odczytywacé w najwigkszym skrocie jako proces indywidu-
alizacji.

Zygmunt Baumann w swojej pracy pod wiele znaczacym tytutem Ra-
zem osobno opisuje to tymi stowami:

Indywidualizacja polega na transformacji tozsamosci ludzkiej z czegos$ ,,dane-
g0’ na ,,zadane”, na przypisaniu aktorom odpowiedzialnosci, zwigzanej z reali-
zacja tego zadania i konsekwencjami (efektami ubocznymi) ich dziatan. Innymi
stowy, polega na ustanowieniu jakiej$ autonomii de iure (chociaz niekonieczne
autonomii de facto). Istoty ludzkie nie przychodza na $wiat z juz zdefiniowang
tozsamoscig?.

W jego opinii wspdtczesna epoka miataby polega¢ na czyms$ w rodzaju
biegu ku samookresleniu. Wydaje si¢ jednak, ze rezultaty nie spetniajg ocze-

! Ten tekst jest opracowaniem, szeroko przepracowanym i poprawionym, wystapienia
wygloszonego na Sympozjum ,,Jako w niebie tak i na ziemi”, ktére odbylo si¢ na Papieskim
Uniwersytecie Urbanianum w Rzymie, 20 marca 2010 r.

2 Zygmunt Bauman, Individualmente insieme (Reggio Emilia: Diabasis, 2008), 31.
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kiwan. Autor stwierdza: ,,zdolnos¢ kobiet i mezczyzn zindywidualizowanych
do autoafirmacji z reguly nie osiaga tego, co jest wymagane od efektywnego
samostanowienia’. I mogliby$my dodac, ze nie prowadzi w zadnym wypad-
ku do tworzenia spoteczenstwa bardziej godnego cztowieka i takiego, w kto-
rym wszystkim lepiej si¢ zyje, a tym bardziej do solidarnego wspotistnienia
migdzy réwnymi. Wrecz przeciwnie, wydaje sig, ze ten proces prowadzi ge-
neralnie do pewnego rodzaju ,,dezintegracji obywatelskiej”™ ze zgubnymi
skutkami dla samych jednostek. Istotnie, zauwazamy:

,»wspolnoty” kruche i krotkotrwate, a takze emocje rozproszone i pogubione,
ktére w btedny sposob przechodza od jednego do drugiego celu i krazg w pton-
nym poszukiwaniu pewnej przystani: wspolnoty opartej o wspolne zmartwie-
nia, na wspdlnych lekach i nienawisci, jednym stowem sg to wspolnoty czaso-
we’.

Odnoszac si¢ do Urlicha Becka, podkresla, ze z takiego rozpadu wynika:

Nagie, agresywne, przerazone Ja, w desperackim poszukiwaniu pomocy i mi-
losci. W owym poszukiwaniu siebie i solidarnej spotecznos$ci tatwo gubi sie
w swojej wewnetrznej dzungli. [...] Istota na zakrgcie we mgle swojego Ja jest
juz niezdolna do uswiadomienia sobie, ze ta izolacja, to ,,pelne osamotnienia
uwigzienie Ja” jest przeklenstwem mas®.

I podsumowuje:

Ta ogromna przepas¢ miedzy prawem do samostanowienia a zdolnoscia do
kontrolowania kontekstow spotecznych, ktore takie samostanowienie czynia
mozliwym albo nierealnym, wydaje si¢ gtowna sprzecznoscia ,,innej nowocze-
sno$ci”, epoki, w ktorej przez proby i btedy, krytyczne refleksje i odwazne eks-
perymenty bedziemy musieli nauczy¢ sie je wspOlnie rozwigzywac’.

Tamze, 35.
Tamze, 37.
Tamze, 38.
¢ Tamze, 39.
Tamze. Inni autorzy mowia o neoindywidualizmie, odnoszac si¢ do kontekstu, w ktorym
zyja mezezyzni 1 kobiety naszych czasow. Ten neoindywidualizm miatby by¢ paradoksalnym
skutkiem spoteczenstwa coraz bardziej globalnego, a wigc 1 poddanego hiper-relacyjnosci.
Gloéwne jego elementy to: dezintegracja i brak spdjnosci spolecznej; powstawanie nowej klasy
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Baumanowi, ktory jest rzecznikiem idei ,,radykalizacji nowoczesnosci’™®
jako drogi wyjscia, odpowiada Jeremy Rifkin, ktory kilka lat pozniej w swo-
jej ksiazce Empatyczna cywilizacja proponuje spojrzenie na cywilizacje
z punktu widzenia tej wartosci i probuje zglebic takie cechy ludzkie, jakie
moglyby pomdc wyj$¢ z obecnego kryzysu.

Coraz bardziej skomplikowane i wyglodniale cywilizacje — stwierdza — pozwa-
laja cztowiekowi $ciesniac przestrzen i czas, rozszerzac [...] w jaki$ rodzaj cen-
tralnego, kolektywnego systemu nerwowego, aby obja¢ coraz szersze obszary
egzystencji. Robimy to wszystko, aby odzyska¢ znaczenie poprzez przynalez-
nos$¢ do bogatszego i glebszego srodowiska rzeczywistosci’.

I przestrzega:

Pojawia si¢ i radykalnie nabiera mocy nowa idea ludzkiej natury, ktora ma re-
wolucyjne implikacje w sposobach interpretowania i organizowania naszych
relacji spotecznych i $rodowiskowych w przysztosci. Odkrylismy Homo em-
paticus'®.

Jeszcze jednym dowodem na to, jak naglacg jest ta kwestia, jest jej wi-
doczny wplyw na edukacje, ktéra wedlug Marthy Nussbaum przechodzi glo-
balny kryzys na taka skale, jak nigdy dotad:

Mam na mys$li kryzys, ktory pozostaje niezauwazony, niczym potwor; kryzys,
ktoéry na dtuzsza mete najpewniej bedzie miat dla demokratycznej samorzadno-

pariasow cywilizacji globalnej; przeobrazenie zdolnosci do konsumpcji w podstawowe kry-
terium wigczenia lub wykluczenia spotecznego; prywatyzacja wigzi spotecznych; nierdéwnos¢
jako faktor determinujacy wykluczenie spoteczne; kryzys etyki prywatnego bogacenia si¢
ponad wszystko; pojawienie si¢ indywidualizmu pozbawionego $wiadomosci, ze wyptywa
z destrukcyjnego nihilizmu i paradoks wyrzeczenia i nieposiadania; destrukcja wspolnotowego,
solidarnego 1 demokratycznego wymiaru relacji spotecznych; tryumf tego, co prywatne, nad tym,
co wspdlne; ksztatowanie si¢ pewnego rodzaju autyzmu spotecznego miedzy ludzmi; tendencja
do radykalizacji kulturowej, etnicznej, wspdlnotowej, miejskiej, religijnej czy generalnie tozsa-
mosciowej grup spotecznie wrazliwych, a w zwigzku z tym tatwiej podatnych na manipulacje
[por. Maria José Farifias Dulce, ,,Neoindividualismo y desigualdad”, £/ Pais, 5.01.2005, https://
elpais.com/diario/2005/01/05/0opinion/1104879608 850215.html, 20.09.2018].

8 Por. Bauman, Individualmente, 39.

? Jeremy Rifkin, La civilta dell’empatia (Milano: Mondadori, 2010), 39.

10 Tamze, 42.
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$ci o wiele gorsze skutki. To $wiatowy kryzys edukacji. W programach naucza-
nia, ktdore spoleczenstwa serwuja mtodym, wprowadzane sg radykalne zmiany,
ktore nie zostaly powaznie przemyslane. W pogoni za zyskiem poszczegdlne
panstwa i ich systemy nauczania, nie zwazajac na nic, ruguja umiejgtnosci nie-
zbedne dla podtrzymywania przy zyciu demokracji''.

Wyraznie krytyczna analiza panoramy §wiatowej, jakg Nussbaum uka-
zuje w swoim tekscie, prowadzi do wniosku nawigzujacego do Rabindrana-
tha Tagorego, ktory zwracajac uwage na szalenczy ped do posiadania dobr
materialnych, stwierdza, ze tak wtasnie rozpoczyna si¢ ,,proces stopniowego
samobojstwa, wynikajacy z kurczenia sie duszy”'2. T jakkolwiek dziwne albo
zaskakujace moze wydawaé si¢ odwotanie do pojgcia czysto religijnego,
amerykanska filozof doprecyzowuje, w jakim sensie termin ten moze by¢
przez wszystkich zrozumialy i przyjety. Oznacza to:

zdolno$¢ myslenia i pobudzenia wyobrazni, ktora czyni z nas ludzi, a naszym
relacjom z innymi dodaje glebi, zamiast sprowadzac je do relacji opartych na
wzajemnym wykorzystywaniu i manipulacji. [...] zdolno$¢ do krytycznego
mys$lenia i wykroczenia poza wigzy lokalne i spojrzenia na globalne problemy
z perspektywy ,,obywatela swiata”, wreszcie zdolno$¢ do wspoélczucia i zrozu-
mienia trudnej sytuacji drugiej osoby'>.

W istocie chodzi o to, by bra¢ pod uwage fakt, iz kazda relacja zacho-
dzi zawsze w ramach przestrzeni antropologicznej i wymaga koniecznego
szacunku i nieodzownej troski. Jak nie wspomnie¢ tu ksigdza Lorenza Mi-
laniego i1 napisu, ktory zawiesit na $cianie swojej szkoty w Barbianie koto
Florencji: ,,Zalezy mi” (I care).

Konczac ten krotki przeglad dotyczacy kontekstu, w ktorym wspotcze-
$nie jesteSmy i z ktérym musimy si¢ zmierzy¢ zwlaszcza na polu edukacji,
warto przytoczy¢ znaczgce, mogace by¢ Swiattem w tunelu, stowa Georga
Steinera na temat zadania nauczycieli:

ro$nie we mnie niepewnos¢ co do zasadnosci, a takze podstawowych prawd
owej ,,profesji”. Biore ten termin w cudzystow, aby podkresli¢ jego zawite ko-

' Martha C. Nussbaum, Nie dla zysku. Dlaczego demokracja potrzebuje humanistow
(Warszawa: Kultura Liberalna, 2016), 17—18.

12 Tamze, 17.

13 Tamze, 22-23.
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rzenie sig¢gajace religijnych i ideologicznych antecedenséw. Profesja ,,profeso-
ra” — sam juz ten zwrot nie jest najzgrabniejszy — obejmuje wszelkie mozliwe
niuanse, od rutyny przez zycie wyzbyte iluzji az po wznioste poczucie powo-
tania'.

2. Fundamentalne etapy rozwoju antropologii
na Zachodzie

Skoro zasadnicza lektura tego etapu ludzkosci wydaje si¢ w istocie pew-
na — pomijajac zrozumiate roznice zwiazane z réznymi srodowiskami kultu-
rowymi — to tym, co napotyka na trudnosci interpretacyjne, jest prowadze-
nie doglebnej analizy etiologicznej fenomendw, a zwlaszcza poszukiwanie
mozliwych drog rozwigzania, ktore sg opracowywane, a przeciez niepozba-
wione ryzyka popefnienia réznego rodzaju btedéow. Zeby zrobi¢ krok na-
przod, trzeba rozpatrzy¢ w szerszym konteks$cie t¢ inng nowoczesnosc z jej
fenomenami indywidualizacji 1 pojawiajacy si¢ w niej — jesli przyjmujemy
teze Rifkina — nowy typ czlowieka, w procesie rozwoju samoswiadomosci
ludzkosci, w ktérym wsrod wielu etapow z pewnos$cig mozna dostrzec te
zasadnicze. Sugestywng i syntetyczng charakterystyke tego procesu — od-
noszacyg sie szczegdlnie do Zachodu — odnajdujemy w pismach Giuseppego
M. Zanghiego'?, ktory przez dziesigciolecia zajmowat si¢ tym problemem.
Jego zdaniem zasadniczo rdzne koncepcje cztowieka, jakie do tej pory zo-
staly wypracowane na Zachodzie, mozna sprowadzi¢ do dwoch wielkich
wizji antropologicznych, zwigzanych z odpowiadajagcymi im sposobami ro-
zumienia i zycia w relacji do Absolutu, a co za tym idzie, odpowiadajacym
im sposobem mys$lenia i dziatania. Niemozliwe jest oczywiscie oddzielenie
tych koncepcji, bo nie sg to srodowiska zamknigte, doktadnie zdefiniowane,
okreslone w czasie i przestrzeni. Jednak tylko wielkie idee historyczne (jest
to bardziej zagadnienie filozofii historii anizeli same;j historii) funkcjonuja
obok siebie autonomicznie, mimo ze przenikaja si¢ nawzajem w poOzniej-
szych etapach.

14 George Steiner, Nauki mistrzéw (Poznan: Zysk i S-ka, 2007), 9.

15 Por. Giuseppe Maria Zanghi, ,,Il pensare come amore. Verso un nuovo paradigma
culturale”, Nuova Umanita 145 (2003): 1-19; Giuseppe Maria Zanghi, Notte della cultura
europea (Roma: Citta Nuova, 2007); Giuseppe Maria Zanghi, Leggendo un carisma. Chiara
Lubich e la cultura (Roma: Citta Nuova, 2015).
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Pierwsza faza charakteryzuje sie ,,my$leniem kategoriami mitu”'¢, co
jest typowe dla pierwszego, dlugiego stadium rozwoju ludzkosci. W kultu-
rze mitologicznej, we wszystkich tradycjach kulturowych, podmiotem my-
slacym jest grupa, a przedmiotem myslenia jest bostwo. Obydwie te rzeczy-
wisto$ci — myslacy i przedmiot mys$li — sg nieustannie zanurzone w $wietle
tego ostatniego. Fundamentalng kategorig mys$lenia jest zatem pamigc¢ repro-
dukujaca poczatkowa rzeczywistos¢, w ktorej chce sie¢ zawsze pozostawac.
Najwazniejsze jest Dobro i pojawia si¢ figura Wielkiej Matki, ktora strzeze
i karmi. Podstawowe elementy tej teoretycznej koncepcji i do§wiadczenia
egzystencjalnego to:

— zanurzenie w bostwo, pojmowane jako tono, od ktérego cztowiek

si¢ nie odréznia;

— gleboka komunia z uniwersum;

— poczucie catkowitej zaleznosci od uniwersum;

— sakralizacja i rytualizacja egzystencji;

— dominujaca rola klasy kaptanskiej;

— rozpowszechnione przekonanie o tajemniczym rozdarciu Jednosci,

kiedy trzeba bra¢ pod uwage osobliwos¢.

Drugi etap to ten, ktory pojawia si¢ wraz z przej$ciem do ,,myslenia w ka-
tegoriach logosu”'’. Okoto VI w. przed Chr. zaczyna si¢ to, co Karl Jaspers
nazwatl epoka osiowa, w ktorej ukazujg si¢ — prawie jednocze$nie w zaska-
kujacy sposob — fenomeny podobne we wszystkich tradycjach kulturowych:
profetyzm w Izraelu, Budda, Upanishad w Indiach, Konfucjusz i Lao Che
w Chinach, Zaratustra w Persji 1 presokratejczycy w Grecji. Sg tu widoczne
charakterystyczne cechy, odmienne do tych z poprzedniej fazy:

— czlowieka stawia si¢ wobec bostwa, rozumianego jako odmienne od

niego;

— zaczyna si¢ proces uniezaleznienia i autonomii;

— pojawia si¢ logos jako sposob myslenia o bostwie;

— mysSlenie staje si¢ ¢wiczeniem dyskursywnym, a nie tylko kontem-

placyjnym czy zanurzeniem si¢ w bostwo;

— pojawiaja si¢ osoby medrcow i myslicieli;

— zaczyna zanikac¢ sens pierwotnego upadku i potrzeby zbawienia.

W kulturze logos podmiotem mys$lacym nie jest juz grupa, lecz ,,poje-
dynczy cztowiek”. Chodzi o pojmowanie catosci, ale wychodzac od jednost-

1o Por. Giuseppe M. Zanghi, ,,Il pensare”, 2—6.
17 Tamze, 6-11.
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ki, a zatem od logosu, ktory podmiot pojmuje. Przedmiot myslenia bedzie
wieloraki i r6zny, a rzeczywistos¢ zmienna. Myslacy i przedmiot mysli beda
coraz bardziej zagtebiac si¢ w §wiecie rozumu. I to bedzie wiasnie ta kultura,
ktora po prawie dwoch tysigcach lat, przynajmniej na Zachodzie, dotrwa do
modernizmu, ktory zradykalizuje supremacj¢ rozumu az po heglowski ide-
alizm, po ktérym przyjdzie reakcja irracjonalnosci, potem nihilizm, a wresz-
cie postmodernizm.

Mozna takze powiedzie¢, postugujac sie innymi rodzajami hermeneu-
tyki — zachowujac jednak nalezyta ostrozno$¢, by unikna¢ niebezpieczen-
stwa zbytniego uproszczenia — ze pierwszy etap definiuje wymiar czysto ko-
smo-teocentryczny, typowy dla rozwoju swiadomosci ludzkosci w $wiecie
antycznym, podczas gdy drugi kieruje si¢ ku wymiarowi logo-antropocen-
trycznemu, az do naszych czaséw charakteryzujacemu nowoczesnos¢ z jej
wszystkimi osiggni¢ciami, ktore przed kilkoma dziesigcioleciami ustapity
miejsca obrazowi zupetie niestychanemu.

Jest to wlasnie umiejscowiony w horyzoncie innej nowoczesnosci ob-
raz, o ktorym wspomnieliSmy wczeséniej, przede wszystkim w interpretacji
Baumana i Rifkina. Proces indywidualizacji podkre$lony przez Baumana
i pojawienie si¢ tego, co Rifkin nazywa homo empaticus, sytuuja si¢ na
skrzyzowaniu historii, u progu trzeciego tysiaclecia, i zdaja si¢ wskazywac,
ze —mimo niezliczonych trudnos$ci i mozliwych niebezpiecznych regresow —
ludzkos¢ kroczy ku trzeciemu etapowi, ktoéry zwraca si¢ w strong tego, co
mogliby$Smy zdefiniowac jako wymiar personalistyczny.

W tym momencie pojawia si¢ zasadnicza kwestia, poniewaz — jesli chce-
my uchwyci¢ prawdziwe znaczenie tego, co si¢ dzieje — nie mozemy pomina¢
problemu typowo metafizycznego, od ktorego zalezy kazde mozliwe rozwa-
zanie na temat natury wspoltzycia ludzi. Jak podkreslit Xavier Zubiri: ,,praw-
dziwy problem spotecznosci polega na tym, ze mowi si¢ nam, na ile i w ja-
kiej formie inni tworzg cz¢$¢ mojej rzeczywistosci, 1 wzajemnie, na ile ja
tworzg rzeczywistos¢ innych”'®. Stoimy zatem przed kwestig fundamentalng.

18 Xavier Zubiri, Tres dimensiones del ser humano: individual, social, historica, red.
Jordi Corominas (Madrid: Alianza Editorial — Fundacion Xavier Zubiri, 2006), 51. W istocie
dla hiszpanskiego mysliciela: ,,ludzie sa w istotny sposob wspoét-realni i zasadniczo nie znaczy,
Ze tacy sa, bo nie mogg inaczej, ale to, ze kazdy jest, jest wpol-realny z innymi z powodu
swojej wlasnej realnosci. Wspolzycie ludzi to specyficzny charakter wlasnej realnosci w istocie
ludzkiej jako takiej” [tamze].
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3. Kilka wyzwan, przed ktorymi staje chrzeScijanstwo
i KoSciot

Jaka byta recepcja i interpretacja tego wszystkiego wewnatrz kontekstu
koscielnego i jakie konsekwencje przyniosto to dla samoswiadomosci Ko-
$ciota i jego dzialania?

Trzeba wyjs¢ od stwierdzenia, ze chrzescijanstwo powstalo wtasnie pod-
czas pelnego rozkwitu fazy kulturowej logos, z objawieniem odwiecznego
Stowa, ktore si¢ wciela, aby wskaza¢ droge ku prawdziwemu przebostwie-
niu, rozumianemu wedhug Zanghiego powszechnie tylko jako mit, do ktérego
sama kultura nigdy nie dotarta z powodu nieuniknionego skupienia si¢ na
samym rozumie albo z powodu swojej niezdolno$ci do przekroczenia rzeczy-
wisto$ci wielosci Jednosci 1 rozroznienia w jednosci.

Znajdujemy si¢ w centrum refleksji, jakag — mimo r6znych i czgsto prze-
ciwstawnych form — Zachdd i Wschod wypracowaty przez prawie dwa ty-
sigclecia i ktora prowadzi do kluczowego problemu: do owego nieuniknione-
go wspolistnienia rzeczywisto$ci Bytu i Niebytu, ktore Zanghi syntetycznie
wyjasnia z rzadka i precyzyjng blyskotliwoscia:

ludzko$¢ przeszta te¢ droge, ktéra rozpoczeta na etapie mitu i na ktoérej doj-
rzewala na etapie racjonalno$ci, dodajac od siebie ,,grzech”. Owo tajemnicze
»NIE”, przeczuwane juz przez mity jako co$ zawartego w boskosci (a ktore
Logos wcielony objawi jako sam Byt Boga, Trojce, Mito$é-otwartg-w-Darze)
stato si¢ doswiadczeniem ludzkosci ,.kuszonej” jako ,,nie” negatywne, jako
odrzucenie. Tak jakby ludzko$¢ sama z siebie nie byta zdolna podtrzymac
mocy Mitosci, ktora jest Bog Trojjedyny w ogniu jednos$ci-odroznienia. Ocze-
kiwata na odwieczny Logos w stworzonym ciele Stowa Wcielonego®.

I tylko w tym horyzoncie mozna poprawnie umiejscowi¢ proces przej-
$cia od indywiduum do osoby, co nie jest takie oczywiste i nie moze nie bra¢
pod uwage chrzescijanstwa. Podobnie chrzescijanstwo w trzecim tysigcleciu
nie moze nie bra¢ pod uwage innej nowoczesnosci, co stwierdzit z moca i za-
skakujaca dalekowzrocznoscia Jan Pawet 11 juz w 1982 r. podczas V Sympo-
zjum Biskupoéw Europy:

1 Zanghi, Il pensare”, 10.
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By¢ moze zaskoczeni, odkrywamy, ze kryzysy i pokusy Europejczyka i Europy
sa kryzysami i pokusami chrzescijanstwa i Kosciota w Europie. [...] W tym
swietle chrzescijanstwo moze odkry¢ w przygodzie europejskiego ducha po-
kusy, niewiernosci i zagrozenia, ktore sa wlasciwe czlowiekowi w jego istotnej
relacji do Boga w Chrystusie®.

W tych proroczych stowach — wypowiedzianych w czasach réwnie nie-
pewnych — odnajdujemy klucz do odczytania tego, co stato si¢ w ostatnich
dziesigcioleciach i1 co popchneto Kosciol — ,,majacy wielkie do§wiadczenie
w sprawach ludzkich™?!' i zakorzeniony w madrosci Ewangelii — do posta-
wienia sobie pytan dotyczacych jego kompetencji zwigzanych z procesami
humanizacji, ujetymi w strzezonym przez niego przestaniu, po to, by umie¢
towarzyszy¢ doswiadczeniom mezczyzn i kobiet w skomplikowanej sytuacji
historycznej. Nie moglto by¢ inaczej, poniewaz z powodu dramatycznych
procesow historycznych takze Kosciot zostat poddany probie poprzez swo-
ich cztonkow i jest zmuszony dostrzega¢ swoje cienie i blaski, osiggnigcia
1 porazki, swoje upadki i nadzieje. Prawdziwym wyzwaniem jest dla niego
przede wszystkim zauwazalny kryzys antropologiczny, ktéry praktycznie
obejmuje wszystkie obszary dziatania i ludzkiego istnienia. Nie bez powodu
pontyfikat Jana Pawta Il rozpoczat si¢ od programowej encykliki Redemptor
hominis, w ktorej papiez z moca potwierdzit fakt, ze czlowiek jest i zawsze
bedzie drogg Kosciota. W encyklice odwotywat si¢ do punktu 22 Konstytu-
cji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes:

Adam bowiem, pierwszy czlowiek, byt typem Tego, ktory miat przyjs¢, to zna-
czy Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, wlasnie w objawieniu tajemnicy
Ojca i Jego mitosci objawia w peti cztowieka samemu cztowiekowi i odstania
przed nim Jego najwyzsze powotanie®.

Tajemnica cztowieka ukazata si¢ w tajemnicy cztowieka-Boga, ktory ja ob-
jawia®. Pontyfikat ten zakonczyt si¢ wlasciwie wielkim jubileuszem roku

20" Giovanni Paolo II, ,,V Simposio dei Vescovi d’Europa”, L’Osservatore Romano,
7 ottobre 1982.

21 Pawel VI, Populorum progressio, nr 13, AAS 59 (1967): 257-299; Wiadomosci Die-
cezjalne (Katowice) 36 (1968): 205-225.

22 Sobor Watykanski I1, ,,Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym
Gaudium et spes”, nr 22, w: Sobor Watykanski 1I. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje (Poznan:
Pallottinum, 1967).

2 Por. tamze.
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dwutysigcznego i Listem apostolskim Novo Millennio Ineunte, w ktérym —
moglibySmy powiedzie¢ — z perspektywy wewnatrzkoscielnej Jan Pawet 11
wzywat Kosciot do podjecia wyzwania profetycznego, bo jedynie dzigki nie-
mu moze sta¢ si¢ on zaczynem i sola spoleczenstwa trzeciego tysigclecia.
A czynit to, wskazujgc na krok nieuchronny i konieczny do tego, co nazywa
»eklezjologia komunii”*.

Przyjmowana jako pewnego rodzaju doktryna Soboru Watykanskiego 11
samos$wiadomo$¢ Kosciota powinna teraz stac si¢ konkretng praktyka i uka-
za¢ si¢ chrzescijanom. By uczyni¢ jg bardziej owocna, Jan Pawet II $§miato
proponuje tworzenie ,,szkot eklezjologii komunii”?, w ktorych mozna by na-
uczy¢ si¢ i praktykowaé zycie wspdlnotowe w jego prawdziwym wymiarze.

W tym samym duchu Benedykt XVI — jak mato kto $wiadomy klimatu
kulturowego pierwszych lat trzeciego tysiagclecia — zaczyna prowadzi¢ Ko-
$ciot, zdecydowanie kierujac uwage na absolutne novum chrzescijanstwa:
Deus caritas est, ukazujac w ten sposob prawdziwe oblicze Boga i jego bycie
,wobec” stworzen i ,,w” nich. Mito$¢, ktora staje si¢ nadzieja dla czlowie-
ka (spe salvi), tzn. zadatkiem ziemskiej sprawiedliwos$ci 1 wiecznej chwaty.
Mito$¢ utozsamia sie z prawdg®®, do niej dazy, bo od niej pochodzi. Szcze-
gblnie w Caritas in Veritate to antropologiczne podkreslenie jest najbardziej
rozwinigte. W n. 75 jest wyraznie powiedziane: ,.trzeba dzisiaj stwierdzic,
ze kwestia spoleczna stata si¢ radykalnie kwestig antropologiczng™?’. Skoro
swiat cierpi z powodu braku myslenia, jak stwierdza Benedykt X VI, podej-
mujac motto Pawla VI z Populorum progressio, to ta pustka moze by¢ zapet-
niona tylko poprzez ,,nowa syntez¢ humanistyczng”?, ktora za sprawg real-
nej odnowy przezwyciezy sptycenie wspotczesnej kultury. Chodzi o to, by
skupi¢ si¢ na rozwoju moralnym, ktory wymaga takze wysitku inteligencji
1 mito$ci, polaczonych w nowej syntezie, aby ,,doprowadzi¢ do wzajemnego
oddziatywania rdznych poziomoéw ludzkiej wiedzy™*® w ,,uporzadkowanej
interdyscyplinarnoéci’. Potrzebne jest pilne ,,rozszerzenie naszej koncepcji

24 Jan Pawet II, Novo Millennio Ineunte, nr 43 (Wroctaw: Wydawnictwo TUM, 2000).

% Jan Pawet II na Synodzie Rzymskim — cytowane w: Piero Coda, ,,] movimenti eccle-
siali, dono dello Spirito”, w: Pontificium Consilium pro Laicis, / movimenti nella Chiesa (Citta
del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 1999), 96.

26

Benedykt X VI, Caritas in Veritate (Poznan: Ksiggarnia $w. Wojciecha, 2006).

27 Tamze, nr 75.

2 Por. tamze, nr 21.

2 Tamze, nr 30.

30 Por. tamze.
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rozumu™!, aby byt on zdolny przyja¢ prawdziwa rzeczywistos¢ cztowieka
i wyzwania, jakie otwierajg nowe procesy swiatowe??.

Z pelnym madros$ci spojrzeniem na caly proces Benedykt XVI utrzy-
muje, ze:

Przejscie wpisane w proces globalizacji przedstawia wielkie trudnosci i nie-
bezpieczenstwa, ktore mozna przezwycigzy¢ jedynie, jesli uswiadomimy sobie
te antropologiczng i etyczng dusze, ktora z glebi kieruje globalizacje w strone
solidarnej humanizacji. [...] Pozwoli to przezywac i nada¢ kierunek ludzkosci
w duchu relacyjnosci, komunii i wzajemnego dzielenia si¢*.

W takg $wiatowg panorame¢ — naznaczong takze kryzysem ekono-
micznym z 2008 r. — doktadnie wpisuje si¢ pontyfikat papieza Franciszka,
umiejscowiony w czasach szczegdlnego zaostrzenia i poglebienia kryzysu
antropologicznego. Juz w pierwszej encyklice Lumen fidei podkresla on wy-
jatkowa relacje migdzy prawda a mitoscia, polegajaca na wzajemnym prze-
nikaniu si¢:

Kto kocha, rozumie, ze mito$¢ jest doswiadczeniem prawdy, ze to ona otwiera
nasze oczy, bysSmy mogli zobaczy¢ calg rzeczywisto$¢ w nowy sposob, w jed-
nosci z kochang osoba. [...] Chodzi o relacyjny sposob patrzenia na $wiat,
ktore staje si¢ poznaniem dzielonym z inng osoba, patrzeniem w perspektywie
drugiego cztowieka i wspolnym patrzeniu na wszystko™.

Nastepnie w adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium — swoistym ma-
nifescie tego pontyfikatu, co dostrzegamy z biegiem lat — uwzgledniajac
wczesniejszg i bogatg tradycje nauczania, sposréd wielu innych zagadnien
papiez podkresla zwlaszcza koniecznos¢ budowania ,,nowych relacji zro-
dzonych przez Chrystusa” i na ,,mistyce zycia razem”:

Dzisiaj, gdy sieci i narzedzia komunikacji ludzkiej osiagnely niestychany roz-
woj, stajemy przed wyzwaniem, by odkry¢ i przekazac¢ ,,mistyke” zycia razem,
wymieszania si¢, spotkania, wzigcia za r¢ke, wzajemnego oparcia, uczestnic-

31 Tamze, nr 31.

32 Por. tamze, nr 33.

3 Tamze, nr 42.

3% Franciszek, Lumen Fidei, nr 27 (Watykan: Libreria Editrice Vaticana, 2013).
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twa w tej nieco chaotycznej masie, ktora moze zamieni¢ si¢ w prawdziwe do-
$wiadczenie braterstwa, w solidng karawane, w $wiete pielgrzymowanie™®.

W dzietach Petera Hiinermanna i Piera Cody, wydanych w ramach serii
Teologia Papieza Franciszka, zostato podkreslone, Ze z jednej strony ojciec
swiety wychodzi wyraznie od istoty nowoczesnej antropologii filozoficznej
i swojej podstawowej determinacji, zeby ,,byé-w-$wiecie cztowieka™, z dru-
giej zas$ jego teologia: ,,jest zarazem koscielna i egzystencjalna, duchowa
i kerygmatyczna, mistyczna i jednoczesnie spoteczna. Oryginalna i bardzo
osobista synteza, ktora ukazuje sit¢ przyciggania i zwigzlos¢. Co pokazuja
rados$¢ i skutecznos$é, ktorg promieniuje™’.

To podejscie charakterystyczne dla jego doswiadczenia i kontekstu kul-
turowego, z ktérego pochodzi, przenika caty jego horyzont antropologicz-
ny, wyraznie naznaczony wymiarem duszpasterskim, zauwazalnym w tym
wszystkim, co méwi i co robi. Niemniej, aby to uchwyci¢ w sposob catoscio-
wy, trzeba odnies¢ si¢ do okreslonej idei dotyczacej natury rzeczywistosci
stworzonej, co ukazuje syntetycznie passus z Laudato si’. ,,cala rzeczywi-
sto$¢ zawiera znamie Trojcy Swictej”®.

Wreszcie, w ostatniej Konstytucji apostolskiej Veritatis gaudium, do-
tyczacej uniwersytetow 1 wydziatdow koscielnych, to wszystko jest ukazane
rowniez w perspektywie kulturowej i pedagogicznej. Mowi on o koniecz-
nosci ,,rewolucji kulturowej”* w znaczeniu poszerzenia rozumu®, w ktorej
uniwersytety 1 wydziaty ko$cielne sg wezwane do grania pierwszych skrzy-
piec. I wskazuje — jako odpowiedz na kryzys antropologiczny i spoteczno-
-ekologiczny — koniecznos$¢ ,,zmiany modelu rozwoju globalnego” i ,,redefi-
nicji postepu”*! wedtug czterech podstawowych kryteriow: a) ,,kontemplacja
i wprowadzenie duchowe, intelektualne i egzystencjalne w serce kerygmatu”;

3% Franciszek, Evangelii gaudium, nr 87 (Watykan: Libreria Editrice Vaticana, 2013).

36 Por. Peter Hiinermann, Uomini secondo Cristo oggi. L antropologia di papa Francesco
(Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2017), 40.

37 Piero Coda, La Chiesa ¢ il Vangelo. Alle sorgenti della teologia di papa Francesco
(Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2017), 11.

3% Franciszek, Laudato si’, nr 239 (Watykan: Libreria Editrice Vaticana, 2015).

¥ Por. Franciszek, Veritatis gaudium, nr 3 (Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana,
2018).

4 Por. tamze, nr 3.

4 Tamze.
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b) ,,dialog w calej jego petni”; c) ,,inter- i trans-dyscyplinarnos¢”; d) ,,potrze-
ba tworzenia sieci pomig¢dzy réznymi instytucjami’*.

4. Humanizm na trzecie tysigclecie

W zarysowanym do$¢ ogolnie obrazie pojawia si¢ zasadnicza kwestia,
by nie pozosta¢ tylko na poziomie dobrych postanowien: dotyczy ona rze-
telnego 1 wyraznego sformutowania tego, czym jest relacja interpersonalna
oraz w jaki sposob powinno si¢ ja tworzy¢ i redefiniowa¢ w ramach kazdej
wspolnoty. Jest to tez pilna kwestia na plaszczyznie wychowawczej 1 peda-
gogicznej, o czym $wiadcza alarmujace sygnaty ze $wiata mtodych. Jesli te
potrzebe wida¢ na wszystkich plaszczyznach, to w calym srodowisku ko-
$cielnym wzbudzita ona wiele reakcji przejawiajacych sie¢ w nauczaniu ostat-
nich papiezy, ktorzy uczynili z niej absolutny priorytet. Jednocze$nie rozpo-
znajac ,,znaki czasu™, nalezy zwrdcié¢ uwage na dzialanie Ducha Swictego
wyrazajace si¢ w uznaniu przez Kosciot charyzmatow typowych dla naszych
czasow, dzicki czemu mogty one zosta¢ urzeczywistnione w naszej historii.

Dary te, pochodzace z Niebios, oprocz tego, ze proponuja rozwigzania
wielkich problemoéw ludzko$ci w danym czasie, s3 w dynamicznej relacji
z Magisterium i z zyciem catego Ko$ciota, w synergii nie tylko afektyw-
nej czy strategicznej, lecz takze teologicznej, jako ze ukazuja wspotistnie-
nie darow charyzmatycznych i darow ministerialnych w zyciu Ko$ciota*.
To w tym kluczu interpretacyjnym mozemy zrozumie¢ charyzmat jednosci,
podarowany przez Boga Kosciolowi i ludzko$ci wiasnie na przetomie ty-
siacleci za posrednictwem Chiary Lubich. Charyzmat, ktéry dzieki swemu
wewnetrznemu dynamizmowi wydaje si¢ przedstawia¢ prawdziwie nowg
propozycje antropologiczna, odpowiadajaca wymaganiom i wyzwaniom na-
szych czasow.

Zgodnie ze znanym twierdzeniem Hansa Ursa von Balthasara, ze kazdy
wielki charyzmat stanowi calo$ciowe spojrzenie na rzeczywisto$¢, wycho-
dzac z istoty Objawienia®, w sposob uprawniony mozna dostrzec w chary-
zmacie Chiary Lubich takze inng, dostosowang do naszej rzeczywistosci,
wersje tego chrzescijanskiego humanizmu, ktéry w kazdych czasach cha-

4 Tamze, nr 4.

+ Sobor, ,,Konstytucja”, nr 4.

# Kongregacja Nauki Wiary, Iuvenescit Ecclesia, nr 101 13.

4 Por. Hans Urs von Balthasar, Teologica, vol. III (Milano: Jaca Book, 1992), 22.
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rakteryzowat wielka Tradycje samego Kos$ciola: jest to humanizm jednosci.
Zawiera on takze pewne wskazania dotyczace obszaru pedagogiki i wycho-
wania*. Oczywiscie, nie jest to celem tego artykutu (takze dlatego, ze juz
od kilku lat jest to przedmiotem badan naukowych, ktére beda punktem od-
niesienia), aby uwypukli¢ specyficzne znaczenie pedagogiczne charyzmatu
1 jego konkretyzacji w praktyce zycia Ruchu Focolari i wszystkich spotecz-
no$ci, ktore si¢ nim inspiruja. Musza one wyj$¢ od przesledzenia wyda-
rzen historycznych, naznaczonych wymiarem typowo pedagogicznym, sko-
ro Chiara Lubich we wczesnej mtodosci byta przez kilka lat nauczycielka.

W tym artykule zamierza si¢ jedynie przedstawic te perspektywe i jej
znaczenie we wspotczesnym kontekscie kulturowym i koscielnym, sugeru-
jac kilka $ciezek refleksji, aby potem siegna¢ do catego bogactwa teoretycz-
nego i praktycznego, ktore mogloby z nich wyptywaé. W tym znaczeniu
nalezatoby zasadniczo wyj$¢ od procesu edukacji Chiary Lubich w dziecin-
stwie i wieku dorastania (Trydent, 1920-1936), poprzez jej formacj¢ kul-
turowa i chrzescijanska, biorac pod uwage przygotowanie do zawodu na-
uczyciela (Trydent, druga potowa lat 30. ubiegltego wieku) oraz okres, kiedy
Lubich jest nauczycielkg szkoty podstawowej, mistrzynig aspirantek Akcji
Katolickiej, w koncu mistrzynia tzw. trzeciego zakonu franciszkanskiego
(1938-1943)%".

Zdecydowanie mozna mowic, ze wraz z wielka przemiana, jaka w niej
zaszta w kontekscie II wojny Swiatowej i pojawieniem si¢ 0sob, ktore zacze-
ly podziela¢ jej styl zycia i jej nauczanie, a zatem wraz z powstaniem Ruchu
Focolari, rozpoczyna si¢ ludzka i duchowa droga, ktéra z czasem bedzie
obrasta¢ w intuicje, doswiadczenia, realizacje i ktora ukaze m.in. to, co zda-
je si¢ konstytuowac prawdziwy i wlasciwy projekt edukacyjny, inkulturowa-
ny w najrozniejszych kontekstach geograficznych, spotecznych i religijnych.
Poniewaz jednak, jak to zostato juz wspomniane, kazda propozycja pedago-
giczna opiera si¢ na jakiej$ antropologii, konieczne wydaje si¢ uchwycenie

4 Chiara Lubich, Educazione come vita, red. A. Vincenzo Zani (Brescia: La Scuola, 2010),
42-48; por. Francesco Chatel, ,,Alla scuola di chi?”, Nuova Umanita 6/180 (2008): 613—621;
Pino Quartana, ,,Introduzione. Avere il Maestro tra di noi”, w: Chiara Lubich, Una famiglia
per rinnovare la societa (Roma: Citta Nuova, 1993), 105-108; Donato Falmi, ,,Presentazione
della collana Studi e Documenti”, w: Qui ¢ ¢ il dito di Dio. Carlo de Ferrari e Chiara Lubich:
il discernimento di un carisma, red. Lucia Abignente (Roma: Centro Chiara Lubich — Citta
Nuova, 2017), 5-8.

47 Por. Nino Carella, Silvia prima di Chiara. La ricerca di una strada nuova (Roma:
Citta Nuova, 2014).
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i przestudiowanie glownych cech tej antropologii, ktéra nie moze nie by¢
chrzescijanska w najpelniejszym i najbardziej otwartym sensie, nie przyjmu-
jac przymiotnika ,,chrzescijanski” jako co$ alternatywnego, oddzielajacego,
czy jeszcze gorzej: elitarnego i wykluczajacego w stosunku do $rodowiska
edukacji, ale stajac si¢ perspektywa, ktora umiejscawia si¢ wewnatrz nie-
go i w dialogu z nim. Chodzi przede wszystkim o to, aby ukazaé znacze-
nie kulturowe charyzmatu Chiary Lubich i nie ogranicza¢ go wytacznie do
duchowosci, chociaz jest to jego pierwszorzgdny i wazny aspekt. W takiej
perspektywie kims, kto osobiscie i przez cate swoje Zycie starat si¢ o to nie-
ustannie i kompetentnie — poza tym, ze uczestniczyt w tym osobiscie, bedac
jednym z pierwszych towarzyszy Chiary Lubich — byt Giuseppe M. Zanghi,
ktorego juz cytowaliSmy wczesniej w krotkim spojrzeniu historycznym na
temat przemian kultury zachodnie;j. I to do niego siegamy, aby uchwycic to,
co uwazat za prawdziwg nowos¢ charyzmatu i osoby Chiary Lubich. Wedtug
niego definitywnie nihilistyczny charakter wigkszej czesci wspotczesnej kul-
tury jest zwigzany z nickompletnym i w pewnym sensie utomnym pojmo-
waniem chrzescijanstwa, w sposob szczegdlny ,,skandalu krzyza”, z tajem-
niczym 1 niepokojacym krzykiem Jezusa przed $miercig, dajagcym wyraz
poczuciu opuszczenia (por. Mt 27,46; Mk 15,34; Ps 22.2).

Dla Zanghiego jedyna mozliwo$¢ zmartwychwstania wspotczesnej kul-
tury tkwi w wyzwaniu, jakie ta rzeczywisto$¢ stawia nie tylko przed samo-
wystarczalnym i autoreferencyjnym rozumem ponowoczesnym, ale przede
wszystkim przed samymi wierzagcymi, przed ich wiarg. Jedyna mozliwos¢
radykalnego odwrdcenia wspotczesnego nihilizmu zawiera si¢ w mozliwo-
$ci odwrocenia negatywnego NIE kultury logosu w pozytywne NIE kultury
Mitoéci, ktéra Zanghi uwaza za wielkie objawienie, jakie Duch Swiety poda-
rowat Chiarze Lubich, odkrywajac przed nig tajemnice opuszczenia Jezusa
na krzyzu. To jest trzeci, fundamentalny etap rozwoju mysli ludzkiej, ktory
nazywa: ,,mysleniem w kategoriach mitosci”*. Bytaby to owa ,.kultura Du-
cha™, ktora nas wprowadza w Trojce Swieta, fono nieskonczonej Mitosci,

* Por. Zanghi, ,,Il pensare”, 11-19.

4 Nie chodzi, oczywiscie, o nic podobnego do teologii historii Gioachina di Fiorego
z jej charakterystycznym rysem duchowym i wykluczajacym. Kiedy Zanghi méwi o Duchu,
odnosi si¢ do owego Ducha Syna, ktory wota: ,,Ojcze” (por. Ga 4,6). JesteSmy wciaz w ramach
perspektywy postepujacego docierania do prawdy o tajemnicy Boga, ktora nawet jesli zostata
podarowana od poczatku cata, wymaga powolnej asymilacji ze strony cztowieka. I jest to dar
samego Boga, poniewaz on sam prowadzi ten proces. Benedykt XVI wyrazit to dobrze pod-
czas Audiencji Generalnej, 10 marca 2010 r., cytujac $w. Bonawenture: ,,Opera Christi non
deficiunt, sed proficiunt” (,,Dzieta Chrystusa nie cofaja si¢, nie pomniejszaja, ale postepuja”).
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ktora zawiera i odbija prawdziwe oblicze Boga i prawdziwe oblicze czlo-
wieka. Tylko zamieszkujac to miejsce, mozemy uchwyci¢ dynamike relacji
trynitarnych ad intra, aby rozpoznac je potem ad extra w stworzeniu i w hi-
storii ludzkosci, ktéra wraz z wcieleniem Stowa zostata poddana prawdziwej
1 wlasciwej zmianie.

W interesujagcym fragmencie, znajdujacym si¢ w jego posmiertnej, za-
wierajacej niepublikowane teksty ksigzce na temat teologalnego problemu
cztowieka, hiszpanski filozof Xavier Zubiri — moéwiac o relacji miedzy chrze-
Scijanstwem a wspoélczesnym cztowiekiem — kontestuje tradycyjng wizje,
wedtug ktorej chrzescijanstwo miatoby by¢ w pierwszej kolejnosci i formal-
nie religig zbawienia, poniewaz wowczas prawie wytacznie ktadliby$my ak-
cent na konstytutywna sytuacj¢ nedzy czlowieka. Natomiast jego zdaniem
chrzes$cijanstwo jest przede wszystkim i formalnie (Rz 2,20) pewna morpho-
sis, ,,Boza formg catego cztowiceka [...] przebostwieniem™. To oznacza, ze
jesli chrzescijanstwo dociera do cztowieka w jego kondycji ngdzy to po to,
zeby otworzy¢ i ukierunkowacé te ograniczono$¢ ku prawdziwemu powota-
niu do przebostwienia. Sadzg, ze w naszych czasach, w ktorych — jak mowit
Bauman — nikt nie przychodzi na $wiat z okreslong tozsamoscia i w ktorych
samookreslenie si¢ jest odczuwane jako warto$¢ podstawowa, to stwierdze-
nie baskijskiego mysliciela trzeba wzia¢ na serio z powodu jego daleko-
wzrocznosci, a przede wszystkim z powodu wyzwania, jakie stawia teologii.
Konczac swoje refleksje nad wspolczesnoscia, pisze: ,,Punktem spotkania
miedzy wspolczesnym czlowiekiem a chrzescijanstwem nie jest nedza zy-
ciowa, ale jego petnia™!.

5. Perspektywa Chiary Lubich

W przedstawionej perspektywie ukazuje si¢ jasno, ze charyzmat jednosci
jest szczegblnym darem Ducha Swictego na te pelnie czasdw w znaczeniu,
jakie nadaje mu filozof baskijski, dla ktorego oznacza to nowa samo$wiado-
mos$¢ cztowieka pomimo wszystkich trudnos$ci i ograniczen. Czlowiek wspot-
czesny wydaje si¢ maksymalnie czerpa¢ ze swoich mozliwosci, wolny od
wszystkich infantylnych zaleznosci, od tego, co zewnetrzne, a jednoczes$nie —
nawet jesli w sposob chaotyczny, czgsto nieSwiadomy i czgsto sprzeczny —

30 Xavier Zubiri, El problema teologal del hombre: cristianismo (Madrid: Alianza Edi-
torial — Fundacion Xavier Zubiri, 1997), 18.
S Tamze, 19.
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mimo wszystko poszukuje nowego autentyzmu, w ktéorym nagie Ja porzuci-
toby swoja agresywnosc¢ i obawy w nowej jednos$ci z drugimi, z Uniwersum,
z JEDNYM, z Bogiem.

Jak nie uznaé, ze mogloby to by¢ odnowione gloszenie Boga Trojje-
dynego, Boga Mitoséci — dazace w sposéb istotny ku nowym, trynitarnym
relacjom — by¢ tym, czego wspotczesny cztowiek oczekuje w poszukiwaniu
peni? W tej optyce charyzmat jedno$ci — od ponad 70 lat — jest narzedziem,
ktore niesie taka wizje ze wszystkimi tego konsekwencjami dla Kos$ciota
i dla ludzkosci w jej licznych wymiarach: jako duchowosé, jako praktyka
zycia, jako program spoteczny i kulturowy, bo mozna w nim dostrzec te cha-
rakterystyczne dla antropologii trynitarnej cechy, ktére — w petni wiaczone
w humus Magisterium Kosciota i wspotczesng refleksje teologiczng — moga
da¢ swoj specyficzny wktad w rozwigzanie wspotczesnych problemow.

,Chiara Lubich zanurzona w zycie trynitarne czula koniecznos¢ nadania
formy trynitarnej kazdej rzeczywisto$ci”™? — moéwi obrazowo Zanghi. To tu-
taj powstaje specyficzna synteza, ktora w pelni dowartosciowuje wcielenie,
ukazujac w §wietle osobe ludzka w jej czystej istocie, tzn. wychodzac do
odwiecznego zamystu Ojca, od Tréjjedynego. Chodzi o perspektywe czysto
biblijng i eschatologiczna tego, jak odkrywa ona nasze bycie w bycie Stowa
(Verbum) Wcielonego-Zmartwychwstatego, o to, kim juz jesteSmy w Nim,
i 0 to, czym bedziemy w wiecznosci, ta osoba w pelni wyjasniong w mitosci
na wzor Osob Bozych w nieskonczonej Mitosci Trojcy Swietej®.

Wydarzenie krzyza z rozdzierajacym krzykiem opuszczonego Syna —
nawet jesli tajemniczym i stawiajacym wyzwanie rozumowi ludzkiemu —
jest brama, kluczem do odczytania tego nieskonczonego misterium. Kilka
fragmentow, ktore przytaczamy z bogatego tekstu Chiary Lubich, pomoze
nam dostrzec zasadnicza nowo$¢ charyzmatu jednosci:

52 Giuseppe M. Zanghi, Gesut abbandonato maestro di pensiero (Roma: Cittd Nuova,
2008), 59.

53 Zanghi stwierdza: ,,bycie osoba jest darem ofiarowanym cztowiekowi, darem, ktory
ma swdj moment poczatkowy w kondycji indywiduum — w rajskiej kondycji Adam—Ewa
i «zakrzywionej» potem przez grzech — aby doj$¢ wylacznie w Chrystusie do apogeum osoby
spelionej, ktdéra moze nazywaé Boga Ojcem. Osoby, w ktdrej niebo i ziemia si¢ stykaja; od-
wieczna «idea», ktorg Bog ma wobec mnie, i «rzeczywisto$é» mnie jako stworzenia; w petni
zjednoczone i doskonale rozréznione. To jest theanthropia, w ktorej uczestniczy ludzkie
stworzenie. Jest to otwarcie drogi catego stworzenia ku kondycji odpowiedniej do «spetnie-
nia» cztowieka w Chrystusie” [Giuseppe Maria Zanghi, ,,Quale uomo per il terzo millennio?”,
Nuova Umanita 134 (2001): 273].
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Jezus, szczegdlnie w paschalnym wydarzeniu meki, ktorej owocem jest odku-
pienie i wylanie Ducha Swigtego, objawia nam Byt Trojcy Swietej jako Mito$é.
W tym misterium On ukrzyzowany jest widzialnym obrazem, doskonatym wy-
thumaczeniem $wiata stworzonego.

Jezus opuszczony jest cudem unicestwienia tego, co jest, aby byt mogt
by¢. Cud zrozumialy tylko dla tego, kto poznal Mitos¢, i wie, ze w Mitosci
pokrywaja si¢ wszystko i nico$¢. Stad tez On, moc Boza i mgdros¢ Boza (1 Kor
1,24) ukazat si¢ jako okno Boga, otwarte na osciez na $wiat i okno ludzkosci,
poprzez ktore mozna kontemplowa¢ Boga. [...]

Sa trzy Osoby Trojcy Swietej, a mimo to sa jednym, poniewaz Mitos¢
nie jest 1 jest w tym samym czasie. Ojciec jest odrozniony od Syna i od Du-
cha Swigtego, mimo ze zawiera Syna i Ducha. Tak samo, je$li chodzi o Ducha
Swigtego, ktéry zawiera Ojca i Syna, i jesli chodzi o Syna, ktory zawiera Ojca
i Ducha Swigtego. W relacji Osob Bozych zatem kazda, poniewaz jest Mito-
Scia, calkowicie jest, nie bedac: poniewaz jest cata perychoretycznie w innych,
w odwiecznym podarowaniu siebie. [...]

Analogiczng zasade wpisal Bog w relacje miedzy ludzmi. Doswiadczyli-
$my tego wtedy, kiedy Bog podarowat nam swoje $wiatlo. Ja sama poczutam,
ze zostatam stworzona jako dar dla tego, kto jest obok mnie, a ten, kto jest obok
mnie, jest stworzony jako dar dla mnie, jak Ojciec w Trojcy jest caty dla Syna,
Syn jest caty dla Ojca. Dlatego tez relacja migdzy nami to Duch Swiety, ta sama
relacja, jaka jest migdzy Osobami Trojcy Swietej. Powinnismy stara¢ si¢ nasla-
dowac zycie Tréjcy Swigtej, mitujac si¢ wzajemnie mitoécia, jaka Duch Swiety
rozlal w naszych sercach, jak Ojciec i Syn si¢ mitujg™.

Z tego hermeneutycznego klucza, ktory jest zarazem doswiadczeniem
mistycznym 1 refleksja intelektualna, wyplywa kilka punktow nowego hu-
manizmu i antropologii, ktore sg na miar¢ wyzwan naszych czasow i ktore
wczesniej zostaly wymienione®:

5% Chiara Lubich, ,,Spiritualita dell’unita e vita trinitaria. Lezione per la laurea honoris
causa in teologia”, Nuova Umanita 151 (2004): 14-15. Doktorat honoris causa przyznany
przez Uniwersytet w Trnawie, podczas ceremonii, ktora miata miejsce w Castel Gandolfo
23 czerwca 2003 r.

55 Por. Chiara Lubich, ,,Jezus Wychowawca”, w: Chiara Lubich, Charyzmat jednosci, red.
Michele Vandeleene (Krakow: Fundacja Mariapoli i Wydawnictwo M, 2007), 308-313; Chiara
Lubich, ,,Przemoéwienie wygtoszone w UNESCO 17 grudnia 1996 r. z okazji wrgczenia Nagrody
za « Wychowanie dla Pokoju»”, w: Chiara Lubich, Charyzmat jednosci, red. Michele Vandeleene
(Krakow: Fundacja Mariapoli i Wydawnictwo M, 2007), 45-49; Chiara Lubich, Una cultura
nuova per una nuova societa. Discorsi in occasione del conferimento di lauree h. c., congressi
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6.

Wizja bytu: byt jako mitos¢. Pomija ontyfikacje bytu narzucong
przez rozum, ktory konczy, aby uchwyci¢ go, utozsamiajac z nim
samym, i nie dochodzac do bytu-nico$ci Martina Heideggera, ktory
natomiast o nim watpi, byt jako mito$¢ ukazuje oblicze nieskonczo-
nego Daru (niekonieczno$¢ mitosci, ktora jest samym Bogiem, jak
mowi Benedykt XVI)%, ktory bedac, pozwala by¢ na tyle, na ile jest
przyjety jako taki.

Wizja podmiotu: podmiot Jezus. Wielu staje si¢ jednym w Jezusie,
mimo ze pozostaja odroznieni (,,wszyscy bowiem jestescie kims
jednym w Chrystusie Jezusie”; Ga 3,28). Chiara Lubich nazywa ja
Dusza, ,.ktora jednoczyta wszystkie”’, Zmartwychwstaty pomiedzy
nami, jako rzeczywisto$¢ eschatologiczna, w ktérg wlacza nas mi-
lo$¢ wzajemna.

Wizja relacyjnosci: ,,relacje trynitarne”. Jean-Luc Marion pisat: ,,Ja
otrzymuj¢ moja indywidualno$¢ niezastgpiona dzigki postepowi
drugiego w jego spojrzeniu; ja otrzymuj¢ siebie samego jako nie-
zastapionego z jego wlasnej ekstazy”*®. A Xavier Zubiri stwierdza:
,czlowiek jest absolutny w odmiennosci”®. Jednak odmiennos¢ —
cudownie odkryta i poglebiona przez personalizm — bedzie tylko
wtedy ptodna, jesli bedzie rozumiana jako relacja konstytutywna
i konstytuujaca, a zatem jesli bedzie przezywana jako komunia.
Wizja wiedzy: wiedza jako mysl Chrystusa (,,My wlasnie znamy
umyst Chrystusa”; 1 Kor 2,16).

Wizja duchowosci: duchowo$¢ komunii, oparta na trzech filarach:
Bog — brat — ja.

Projekt kulturowy i spoteczny: ,,Aby wszyscy stanowili jedno”.

Wszystko mozna stre$ci¢ w bardzo sugestywnym obrazie Lubich, mo-
gacym z jasnos$ciag dynamizmu duchowego i antropologicznego wyrazic te
perspektywe: twierdza zewnetrzna, jest tu ewidentne odniesienie do Teresy
z Avila:

e convegni 1996-2001 (Roma: Citta Nuova, 2002), 161-173; Chiara Lubich, /naugurazione
del 1° corso dell Istituto Superiore di Cultura (Montet, 15/8/2001; Rocca di Papa: Archivio
Movimento dei Focolari); Centro Chiara Lubich — Istituto Universitario Sophia, Dottorati
honoris causa conferiti a Chiara Lubich (Roma: Citta Nuova, 2016), 320-329.
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57

58

59

Benedykt X VI, Caritas, nr 34.

Chiara Lubich, ,,Paradiso *49”, Nuova Umanita 177 (2008): 288.

Jean Luc Marion, Prolegomenos a la caridad (Madrid: Caparros editores, 1993), 115.
Zubiri, Tres dimensiones, 69.
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Nadszedt jednak czas, aby odkrywac, rozswietla¢, wznosi¢ nie tylko ,,zamek
wewnetrzny”, ale i ,,zamek zewnetrzny” — przynajmniej takie jest nasze powo-
fanie. My widzimy caty Ruch jako ,,zamek zewngtrzny”, w ktorym jest obecny
Chrystus — to On roz§wietla caty Ruch, od centrum po najdalsze zakatki. Gdy
pomyslimy, ze ta nowa duchowos¢, ktora Bog obdarza dzisiaj Kosciot, dociera
réwniez do oso6b odpowiedzialnych za Kosciot i za spoteczenstwo, rozumiemy
natychmiast, ze ten charyzmat nie czyni tylko z naszego Dziela ,,zamek ze-
wnetrzny”, lecz dazy takze do zbudowania go w Kosciele i w spoteczenstwie®.

6. Wskazowki koncowe do adekwatnej
praktyki edukacyjnej

Na zakonczenie tylko krotko wspomne o kilku wskazéwkach, ktore —
wychodzac od tego, co juz zostalo powiedziane — moga by¢ przydatne takze
na ptaszczyznie pedagogicznej. Przy wielu okazjach Chiara Lubich podkre-
slata, Zze na Ruch Fokolari i na jego histori¢ mozna patrze¢ jak na wielkie,
nadzwyczajne wydarzenie wychowawcze, w ktorym sg obecne wszystkie
elementy wychowania i jest rzecza oczywista, ze jest w nim takze pewna
teoria wychowania, $cisle okreslona pedagogia, ktora lezy u podstaw jego
dziatania wychowawczego.

Podczas wyktadu wygtoszonego 10 listopada 2000 r. na Catholic Uni-
versity of America w Waszyngtonie, z okazji wreczenia jej doktoratu honoris
causa z pedagogiki — Lubich przedstawia i analizuje ,,charakterystyczne ele-
menty naszej pedagogiki, zwigzane z podstawowymi zasadami duchowosci,
ktorg zyjemy”!.

W czytelnym wystapieniu ukazuje implikacje wychowawcze, jakie wy-
ptywaja z kazdego aspektu duchowosci jednosci i z antropologii, ktorg im-
plikuje. Od wielu lat jest to przedmiotem doswiadczenia w Ruchu — w kaz-
dym kontekscie formacyjnym — i poza Ruchem we wszystkich projektach
edukacyjnych, ktore si¢ nim inspiruja, w roznych kontekstach kulturowych.
Mozemy to stresci¢ w nastepujacych punktach:

1. Konieczno$¢ autentycznej intencjonalnosci, ktéra ma prowadzi¢

wychowawece poprzez cate itinerarium formacyjne, ktore od tej pory
musi by¢ personalne i wspdlnotowe jednoczesnie.

¢ Chiara Lubich, Duchowos¢ jednosci nowq drogg (Krakow: Fundacja Mariapoli, 2004),
27-28.
¢ Lubich, Charyzmat, 314.
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10.

Odkrycie wymiaru ojcostwa: odkrycie majace wielkie znaczenie,
jesli pomys$limy o zanikaniu postaci Ojca (Absolutu), gdyz pewna
kultura starata si¢ podwazy¢ na poziomie teoretycznym i praktycz-
nym postaé ojca, to znaczy zasade autorytetu, czesto z optakanym
skutkiem, zwlaszcza dla nowych pokolen.

Potrzeba odzyskania autorytetu na plaszczyznie relacji ludzkich
i wychowawczych, konieczna, aby postawi¢ tame relatywizmowi
etycznemu oraz brakowi zasad w zyciu indywidualnym, jak réw-
niez w relacjach miedzyosobowych i spotecznych, co jest zawsze
zrodtem wszelkiego rodzaju probleméw i przemocy.

Dostrzezenie w kazdej osobie jej wyjatkowej, oryginalnej, niepo-
wtarzalnej tozsamosci, ktorej nalezy pomoc dojrzewaé, wychowu-
jac do odpowiedzialnosci, do zaangazowania, takze poprzez wyma-
gania.

Odniesienie do stynnej zasady Jana Amosa Komenskiego ,,uczy¢
wszystkiego wszystkich”, jednak zgodnie z pedagogicznymi zasa-
dami stopniowania, ktore nie wyprzedzaja czasu i szanujg rozwoj
kazdego.

Zdecydowane dazenie do owej egzystencjalnej jednosci, by prze-
zwycigza¢ fragmentarycznos$¢, ktorej cztowiek czesto doswiadcza
w relacji z sobg samym, z drugim, ze spotecznoscia, z Bogiem.
Nieustanne wspieranie w przechodzeniu od poczatkowej fazy zalez-
nos$ci od prawa zewngetrznego do interioryzacji tego prawa, poprzez
przezwyciezanie trudnosci i przeszkod, na ktore warto spojrze¢ jako
na konieczne $rodki wzrostu i dojrzewania.

Ciagla czujnos$¢, aby nie sprzyja¢ nadopiekunczosci, ktora dazy do
chronienia szczegdlnie matoletnich od jakichkolwiek trudnosci, po-
zostawiajgc ich nieprzygotowanymi na nieuchronne proby, biedy,
porazki zyciowe, i sprawia, ze staja si¢ pasywni wobec odpowie-
dzialnosci, jakg kazdy powinien wzia¢ za samego siebie, blizniego,
spoteczenstwo.

Przezwycig¢zanie ciasnych wzorcéw zycia Ja wpatrzonego w siebie
i dazenie do nieustannego przekraczania siebie, do przechodzenia
ku drugiemu w odkrywaniu wzajemnosci, ktora ubogaca i uwalnia.
Ciagle posiadanie §wiadomosci celow, do ktorych zawsze zmierza
wychowanie, a ktorymi sg formacja cztowieka i jego autonomii,
lecz z uwzglednieniem formowania cztowieka-relacji, w perspekty-
wie budowania wspdlnoty, w ktorej zyje.
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W gruncie rzeczy chodzi o tworzenie wszgdzie miejsc i kontekstow,
w ktorych dynamika relacji bedzie naznaczona mitoscia, bo jedynie ona
pozwala rozkwita¢ i dojrzewa¢ kazdemu zgodnie z cechami, ktore sg mu
wlasciwe 1 wyjatkowe. Znaczace w tym wzgledzie jest to, co Chiara Lubich
napisata w 2004 r.:

Wychowanie jest niezbedne, aby prowadzi¢ osobe¢ ku jej powinnosci, ku ce-
lowi, ktory jest wazny dla cztowieka i dla ludzkosci. Co jest potrzebne, aby
wychowywac w ten sposob? Jak potrzebna jest wiosna, aby ogrod zakwitl, tak
potrzebne jest ciepto, ktore rodzi si¢ z mitosci, aby wypuscily paki prawdy
zawarte w czlowieku®.

Wszystko w perspektywie tej wielkiej utopii, ktorg jest marzenie o in-
nym §wiecie, solidarnym, uwaznym na zachowanie odmiennosci, ktory jed-
nak zdecydowanie dazy ku jednos$ci. W tej wizji nie mozna si¢ nie odnies¢
do Maryi i do roli, jaka ona odgrywa w Bozym planie wcielenia Stowa.
To ona — jako ikona Trojcy Swietej i najczystszy obraz czlowieczenstwa
w pelni osobowego (,,cztowieczenstwa zrealizowanego” — powie Lubich) —
jak we wszystkich innych epokach, ukazuje ludziom innej nowoczesnosci
ow nowy model antropologiczny, ktérego goraco pragna, chociaz czasem
nie$wiadomie.

Tlumaczenie: Wojciech Czekaj
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