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Niewolnicy na drodze do uznania.
Jozefa Tischnera zmagania z historiozofig

Historia filozofii ma swoje momenta, to jest okresy, w ktérych mysl zro-
dzona w historycznej konkretno$ci nabiera impetu, stajac si¢ globalng i po-
nadczasowa, twierdzi Alain Badiou'. Jednym z takich okresow byt niemiecki
idealizm, trwajacy od Immanuela Kanta do Georga W. F. Hegla. Okres ten
wyznaczyl drogi rozwoju filozofii, a takze nauk humanistycznych i spotecz-
nych na kolejne stulecia. Kiedy Hegel pisal Fenomenologie ducha, zawart
w niej mysl, ktora okazata si¢ trwalsza niz napoleonski triumf i to wszystko,
co nastgpito po nim. Potezne oddziatywanie wizji heglowskiej ujawnito sie
takze niemal dwa wieki pdzniej, gdy Jozef Tischner podczas pobytu we Wto-
szech 1 Austrii $ledzit relacje telewizyjne ze strajku w Stoczni Gdanskiej
w sierpniu 1980 roku®. Sam strajk, podpisanie porozumien gdanskich, ruch
Solidarnosci, dramat stanu wojennego, a nastepnie tak zwany Okragly Stot
1 pierwsze lata funkcjonowania postkomunistycznego panstwa byly przez
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Tischnera interpretowane w duchu heglowskiej filozofii dziejow, jako walka
0 uznanie migdzy panami i niewolnikami.

Przyjecie takiego punktu wyjscia w antropologii filozoficznej i anali-
zach spotecznych niosto ze soba powazne konsekwencje. Najpierw wyma-
gato zgody na taki obraz stosunkéw miedzyludzkich, w ktorych konstytu-
tywnymi zjawiskami stawaty si¢ walka o uznanie i towarzyszacy jej konflikt,
dominacja i podporzadkowanie. Dalej konieczne byto zaakceptowanie tezy,
Ze napigcia, o ktorych tu mowa, majg swoj kres, musza doprowadzi¢ do osta-
tecznej syntezy, do stanu, w ktérym nie bedzie juz pandéw i niewolnikow, ale
wszyscy beda uznawani przez wszystkich za takich, jakimi faktycznie sa,
w duchu wolnosci i rowno$ci. W koncu trzeba bylo si¢ zgodzié, ze stan ten,
nazywany zazwyczaj koncem historii, opisywany przez Hegla jako moment
pojednania tego, co obiektywne, z tym, co subiektywne, moze zosta¢ urze-
czywistniony jedynie za sprawg rozwijajacego si¢ w historii rozumu. Hegel
pisat Fenomenologi¢ ducha w trakcie wojen napoleonskich, Tischner wraz
ze studentami czytal i komentowat t¢ ksigzke zimg na przetomie 1981 i 1982
roku, bezposrednio po wprowadzeniu w Polsce stanu wojennego’. Wojny
napoleonskie i upadek komunizmu na trwate uksztaltowaty histori¢ $wiata,
jak powiedziatby Hegel, poprzez nie objawil si¢ obiektywny duch dziejow.
Rola filozofa byto zrozumienie i wyjasnienie tego, co si¢ stato.

Jozef Tischner pozostawal pod trwatym wptywem mysli Hegla®. Z ute-
sknieniem wypatrywat wigc chwili, w ktorej mozliwe okaze si¢ wzajemne
uznanie pandéw i niewolnikow, co w polskim kontekscie politycznym i spo-
lecznym tamtych czas6w oznaczato pojednanie partii komunistycznej i rza-
dzonych przez nig robotnikoéw. Komentujac Fenomenologie ducha kilka lat
po upadku komunizmu, Tischner pisat:

3 Tadeusz Gadacz wspomina: ,,To byt juz poczatek lat 80. Spotykalismy si¢ wtedy przy
kosciele $w. Anny, w sali na parterze, ktorej okna wychodzity na ulice. Pamigtam taki epizod:
na zewnatrz stycha¢ odglosy walki, huk pociskow z gazem tzawigcym, a my siedzimy i czytamy
Fenomenologi¢ ducha Hegla...” [tamze, 381].

4 Tischner zainteresowat si¢ Heglem jeszcze w latach 60., kiedy zajmowat si¢ proble-
matyka swiadomosci. Okres powstania «Solidarnosci», a nast¢pnie stanu wojennego pomogt
mu spojrze¢ na jego dzieto niejako na nowo” [tamze, 381]; ,,Jasne jest, ze czytajac Hegla,
sprzyjatem mu — jemu i jego znakomitym komentatorom” [Jozef Tischner, Spowiedz rewolu-
cjonisty (Krakow: Znak 1993), 6]; ,,Z nowozytnych klasykoéw najwickszy wplyw na ksztatto-
wanie si¢ Tischnerowskiego projektu etycznego miata niewatpliwie filozofia Hegla” [Danuta
Wajsprych, Pedagogia agatologiczna. Studium hermeneutyczno-krytyczne projektu etycznego
Jozefa Tischnera (Torun — Olsztyn: Wydawnictwo Naukowe UMK 2011), 85].
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Wyzwolenie zaczyna si¢ wtedy, gdy w niewolniku budzi si¢ nowa sita — mysle-
nie. Hegel zakonczyt swe rozwazania o panu i niewolniku wprowadzeniem do
nowego rozdziatu pt. ,,Rozum”. Pan i niewolnik wzniosg si¢ ponad swe przeci-
wienstwo, gdy osiagna poziom rozumu. Niewolnictwo i panowanie okazg si¢
wtedy jedng z odmian glupoty?.

Czytajac teksty Tischnera, mozna doj$¢ do wniosku, ze w Polsce podstawa
wzajemnego uznania pandéw i niewolnikdw mogta sta¢ si¢ najpierw Soli-
darnos¢ 1 wlasciwa dla niej etyka osadzona w chrzescijanstwie. Nie doszto
jednak do tego, gdyz w 1981 roku partia komunistyczna wykazata si¢ ghu-
pota i odmowita uznania robotnikom, ktérzy zashuzyli sobie na nie cigzka
praca, ponoszonymi wyrzeczeniami i madrag odwagg. Po raz drugi uznanie
takie moglo nadej$¢ wraz z umowa Okragtego Stotu, przyjeta przez Tischne-
ra z wielkimi nadziejami. Wydarzenie to jednak rowniez nie potozylo kresu
walce migdzy panami i niewolnikami, tym razem dlatego, ze glupota wy-
kazali si¢ robotnicy, niezdolni do zycia w wolnosci i teskniacy za chlebem
otrzymywanym wczesniej z rak pandw. Tischner ubolewat nad tym, ze wiclu
niewolnikow z okresu komunizmu nie rozpoznato czasu swojego nawiedze-
nia i wcigz ucieka od wolnosci. ,,Mozna sobie przeciez wyobrazi¢, ze choc¢
nie ma komunizmu ani komunistow, to sg jeszcze klienci komunizmu, ktorzy
przy innym straganie dopominaja si¢ o tamte towary”. Ten typ ludzi Tisch-
ner za Aleksandrem Zinowiewem nazwat homo sovieticus.

W obu przypadkach Jézefa Tischnera spotkato rozczarowanie. Wzajem-
ne uznanie panéw i niewolnikoéw nie dokonato si¢. Zadna ze stron, cho¢
w bardzo roznych kontekstach politycznych i spotecznych, nie chciata po-
zwoli¢ drugiej na bycie taka, jaka tamta rzeczywiscie byta. Komunisci nie
pozwolili robotnikom na skuteczne wyartykulowanie i realizacj¢ ich zadan
na poczatku lat osiemdziesigtych, robotnicy za$ nie potrafili by¢ wdzigczni
za odzyskang wolnos¢, nawotujgc nowe panstwo do rewanzu na wczoraj-
szych panach i zadajac zaspokojenia biezacych ekonomicznych roszczen.
Tym samym nie nastgpito pojednanie wolnosci z rozumem.

Niepowodzenia te byty zarazem kleskami pedagogicznymi. Oznaczaly
one niemozno$¢ dojsécia przez Polakow do pelnej samoswiadomosci w pro-
cesie wychowawczym realizowanym przez histori¢. O takiej koncepcji wy-
chowania, rozwijajacego si¢ w catosci ludzkiego zycia, a takze w catosci

5 Tischner, Spowiedz, 42.
6 Jozef Tischner, Etyka solidarnosci. ,, Homo sovieticus” (Krakow: Znak 2005), 199.
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zycia ludéw i1 narodow, myslal Hegel. Chociaz filozof niemiecki miat licz-
ne doswiadczenia pedagogiczne jako nauczyciel, bardzo rzadko odnosit si¢
do nich w swoich tekstach. Interesowato go przede wszystkim wychowanie
jako Bildung, calo$ciowy proces zorientowany nie tyle na nabywanie przez
cztowieka okreslonej wiedzy lub umiejetnosci, ile na $wiadome formowanie
samego siebie.

Fundamentalng kwestia w filozofii Hegla okazuje si¢ Bildung. Termin ten moz-
na przettumaczy¢ jako ,,wychowanie”, ale mozna réwniez odda¢ jego sens,
co w wielu kontekstach bedzie nawet wlasciwsze, jako ,.formacj¢”, ,,rozwo;j”,
,kulturg”. Dla Hegla termin ten odnosi si¢ do formacyjnego samorozwoju umy-
stu lub ducha (Geist) — rozwoju rozumianego jako spoteczny i historyczny pro-
ces. Bildung jest czes$cig procesu zyciowego istoty duchowej: bytu ludzkiego,
spoteczenstwa, tradycji historycznej. Dokonuje si¢ ono nie przede wszystkim
poprzez przekazywanie informacji przez nauczyciela, ale poprzez cos, co He-
gel nazywa ,,doswiadczeniem”: procesem rozwijajacym si¢ dzieki konfliktowi,
w trakcie ktorego duchowy byt odkrywa swoja wlasng tozsamos¢ lub indywi-
dualnos¢, i tak dtugo jak stara si¢ on zaktualizowacé t¢ indywidualnos$¢, trwa on
w procesie odkrywania’.

W wielu punktach koncepcja Bildung jest zbiezna z teologicznymi koncep-
cjami wychowania. Dostrzegat to z pewnoscia Jozef Tischner, ktéry jako
duchowny 1 nauczyciel przysztych ksiezy byt osadzony w chrzescijanskim
nurcie edukacji, odgrywajac rolg raczej formatora charakteréw i sumien niz
nauczyciela we wspotczesnym tego stowa znaczeniu. W formacji chrze-
$cijanskiej, podobnie jak w przypadku Bildung, chodzi nie tyle o przeka-
zywanie okreslonej puli wiedzy, ile o uksztaltowanie pelnej osobowosci
wychowanka. W obu przypadkach trzeba mowi¢ raczej o ciaggtym procesie
niz o okreslonym etapie zycia, majacym swoj poczatek i koniec. Podobng
orientacje¢ prezentuje takze wspotczesna pedagogika religii.

W pedagogice powraca pytanie o cele wychowania i tym samym o cel ludz-
kiego zycia. Pojawia si¢ idea ,,humanizacji wychowania”, a wigc akcentuje si¢
ludzkie wartosci, zarysowuje si¢ odwotanie do klasycznej paidei zmierzajacej
do ,,budowania cztowieczenstwa w cztowieku”, zaczyna si¢ moéwic i broni¢

7 Allen W. Wood, ,,Hegel on Education”, w: Philosophy as Education. New Historical
Perspectives, red. Amélie O. Rorty (London: Routledge, 1998), 301.
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podmiotowos$ci czlowieka, podstawowych wartosci w wychowaniu: prawdy,
dobra i pigkna, duchowosci cztowieka®.

Zbiezno$¢ koncepcji heglowskich z koncepcjami religijnymi, czy to w ob-
szarze pedagogii, czy w innych obszarach kultury, nie byla przypadkowa.
Hegel w swojej historiozofii zaproponowal pewien typ racjonalizacji chrze-
$cijanstwa, ktory w wielu punktach przypomina religi¢. Dla Jozefa Tisch-
nera podobienstwa miedzy obiema koncepcjami byly pociagajace intelek-
tualnie, ale jak si¢ wydaje, okazaty si¢ tez zwodnicze. Uwiktaty bowiem
krakowskiego filozofa w gigbokie zmagania z historiozofia, w bolesne proby
uzgodnienia sensu ducha obiektywnego z sensem Ducha Swigtego, ostatecz-
nie za$ — rozumu z wiarg. Droga dochodzenia do wolnos$ci w idealistycznej
filozofii niemieckiej i chrzeécijanstwie nie jest taka sama, nawet jesli pod
wieloma wzgledami jest ona podobnie opisywana. Warto w tym punkcie za-
da¢ pytanie, czy zbieznos¢ heglowskiej filozofii dziejow z biblijng historig
zbawienia byta pomocg czy raczej przeszkoda dla Jozefa Tischnera w jego
analizach zastanej sytuacji spotecznej w Polsce oraz przewidywaniach kie-
runkéw, w ktorych sytuacja ta powinna si¢ rozwing¢. Pytanie to stanie si¢
nicig przewodnig prowadzonych dalej analiz.

Heglowska filozofia dziejow otwiera mozliwosci rdznych interpretacji,
niekiedy sprzecznych. W tekstach Jozefa Tischnera mozna znalez¢ wyraz-
ne odniesienia do trzech interpretacji, ktore czeSciowo sa komplementarne,
czesciowo zas wykluczajg si¢ nawzajem. Autorami tych interpretacji byli
kolejno Karol Marks, Alexandre Kojéve oraz sam Jozef Tischner. Wszyst-
kie interpretacje dotycza drég dochodzenia do wzajemnego uznania migdzy
panami i niewolnikami, tworczego przezwyci¢zania niszczacych ich kon-
fliktow. Marks uwazal, Ze uznanie takie stanie si¢ mozliwe dopiero wow-
czas, gdy ostatecznie zostanie zniesiony podziat na panow i niewolnikow, to
za$ nastgpi¢ moze tylko w wyniku rewolucji. Rolg rewolucji jest ostatecz-
ne zniszczenie klasy pandw i oddanie wladzy w rece robotnikow. Kojeve
w swoich komentarzach do Fenomenologii ducha nie podzielat radykalnych
przewidywan Marksa, co byto zrozumiale, gdyz sam widzial, ze nie spet-

8 ZofiaJ. Zdybicka, Religia w kulturze. Studium z filozofii religii (Lublin: Polskie Towa-
rzystwo Tomasza z Akwinu, 2010), 149. Na ten temat rowniez: Katarzyna Olbrycht, Prawda,
dobro i piekno w wychowaniu cztowieka jako osoby (Katowice: Wydawnictwo Uniwersytetu
Slqskiego, 2000); Zdzistaw Pawlak, ,,Rola religii w wychowaniu cztowieka. Aspekt filozo-
ficzno-teologiczny”, w: Edukacyjny potencjat religii, red. Jerzy Bagrowicz, Jarostaw Horowski
(Torun: Wydawnictwo Naukowe UMK, 2012), 105-119.
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niajg si¢ one w zyciu spotecznym, niezaleznie od tego, gdzie ideologia ko-
munistyczna zdobywata panowanie. Uwazat natomiast, ze pojednanie mig-
dzy panami i niewolnikami bedzie moglo si¢ urzeczywistni¢ dzigki twor-
czej 1 uczciwej pracy tych drugich, ktora zostanie w koncu doceniona przez
tych pierwszych. Wreszcie Tischner, cho¢ sam wyraznie podazat tropem
Kojeve’a, zaproponowal wlasne rozstrzygniecie. Uznal, Ze najpewniejszym
srodkiem przezwyciezenia konfliktu miedzy panami i niewolnikami bedzie
chrzescijanska solidarnos¢ oparta na mitosierdziu. Typem bohatera, ktory
mial pokazac¢, na czym polega w praktyce pojednanie migdzy niewolnikami
i panami, stat si¢ dla Tischnera milosierny Samarytanin, bioracy na swoje
barki odpowiedzialno$¢ za zycie pobitego Zyda, swojego wczorajszego nie-
przyjaciela.

Przypatrzmy si¢ tym trzem tropom: wyzwoleniu poprzez rewolucje,
wyzwoleniu poprzez prac¢ oraz wyzwoleniu poprzez solidarnos¢. Kazdy
z tych tropow zostanie wzbogacony konkretng filozofig edukacji.

1. Wyzwolenie poprzez rewolucje

Karol Marks uwazat, ze filozofia Georga W. F. Hegla stoi na glowie
i trzeba jg przestawi¢ na nogi. Mialo to si¢ sta¢ poprzez uswiadomienie so-
bie, ze to nie idee ksztaltuja stosunki spoteczne, jak chciat Hegel, ale od-
wrotnie, stosunki spoteczne sa pierwotne wobec idei i to one je ksztattuja.
Postulat ten znalazt wyraz w stynnym powiedzeniu Marksa, ze ,,[n]ie $wia-
domos¢ ludzi okresla ich byt, lecz przeciwnie, ich spoteczny byt okresla ich
$wiadomo$¢™. Jozef Tischner byt przeciwny tej tezie, ale sprzeciw ten nie
wynikat wprost z checi obrony filozofii Hegla, ale z prostej wiary religijne;j,
wedle ktorej materialny §wiat zostat stworzony przez osobowego i ducho-
wego Boga. Marksisci nie wierzyli w Boga, co wigcej, uwazali, ze wiara
religijna przyczynia si¢ do utrzymywania niesprawiedliwosci i cierpienia na
$wiecie i oslabia dazenia niewolnikoéw do poprawy ich sytuacji. Warunkiem
tej poprawy bylo wedlug Marksa i jego nastepcoOw ostateczne rozprawie-
nie si¢ z religig i stojacymi na jej strazy panami.

Lektura dziel Hegla musiata nies¢ dla Tischnera sugesti¢ zbieznosci
romantycznego, niemieckiego idealizmu z chrzesécijanstwem. Zbieznos¢ ta

° Por. Karol Marks, ,,Przyczynek do krytyki ekonomii politycznej”, ttum. Edward
Lipinski, https://maopd.files.wordpress.com/2012/02/przyczynek-do-krytyki-ekonomii-poli-
tycznej-1859.pdf [dostep: 15.04.2018].
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byta czesto podnoszona przez samego Tischnera i jego uczniéow'®. W tym
sensie powrdt do Hegla mogt by¢ rozumiany jako sprzeciw wobec mark-
sizmu, powrot do zrodel i namyst nad tym, w jaki inny sposob, rézny od
marksistowskiego, mozna by rozwina¢ t¢ filozofi¢, aby wyjasnita ona to, co
dzialo si¢ wowczas w Polsce 1 Europie. Byto to przedsigwzigcie interesujace
poznawczo, ale tez odwazne, biorgc pod uwagg, ze filozofia, jaka w tamtym
czasie uprawiano w $rodowisku katolickim, zwlaszcza w seminariach du-
chownych, byta zdystansowana wobec heglowskiego idealizmu, a niekiedy
otwarcie wroga wobec niego''. Jozef Tischner wszedt w tradycj¢ heglowska
i trwal przy niej konsekwentnie do konca. Byla ona dla niego uzyteczna
nie tylko ze wzgledu na spory z marksizmem, ale takze jako wyrazny dro-
gowskaz w rozwijaniu jego wiasnej, oryginalnej filozofii dramatu, w kto-
rej kluczowa role odgrywaty pojecia uptywajacego czasu, zmiany i samo-
rozumienia.

Wrdé¢my jednak do marksistowskich interpretacji filozofii Hegla. Marks
uwazal, ze tylko rewolucja proletariacka jest w stanie skutecznie znie$¢ na-
pigcie migdzy panami, czyli burzuazjg, a niewolnikami, czyli robotnikami.
Postulat ten w latach siedemdziesiatych i osiemdziesigtych XX wieku miat
szczegdlng wymowe w Polsce i innych krajach Europy Srodkowej i Wschod-
niej. Wynikalo to stad, ze nie mozna bylo wowczas podchodzi¢ do niego
tylko jako do ideologicznego wezwania, ale trzeba byto si¢ zmierzy¢ z prak-
tyka spoteczng, co wiecej, z kultura, ktora z tego wezwania wyrosta w wielu
panstwach. Kazdy, kto w tamtym okresie wchodzit w dyskusje intelektualng
z marksizmem, musiat uwzgledni¢ 6w praktyczny wymiar komunistycznej
ideologii. Lektura licznych tekstow Jozefa Tischnera sprzed okresu pierw-
szej Solidarnos$ci, a potem catego jego spotecznie zorientowanego dorobku
z tego okresu i z lat bezposrednio po nim, pokazuje, ze krytyka marksizmu

10 Na przyktad Tadeusz Gadacz w swoich wyktadach z filozofii nowozytnej, prowadzo-
nych w roku akademickim 1989-1990 na Papieskiej Akademii Teologicznej, wskazywat na
watki religijne i teologiczne w filozofii Hegla. Podkreslat inspiracje Hegla takimi pojeciami
jak ,, Trojca Swiqta”, stworzenie Swiata”, ,,mesjanizm” czy ,,opatrznos¢” (rekopis wyktadow
w posiadaniu autora).

I Przyktadem niech¢tnego stanowiska wobec heglowskiego idealizmu moze by¢ po-
nizsza wypowiedz: ,Jesli filozofia ma tlumaczy¢ rzeczywisto§¢ w §wietle ostatecznych,
najglebszych uzasadnien, to musi zacza¢ swoje dociekania od tej rzeczywistosci. Dlatego tez
wydajg si¢ podejrzane te systemy filozoficzne, ktore w badaniach i analizie wychodzity od
pewnych zatozen — dogmatow apriorystycznych, niesprawdzonych (np. Spinoza z substancji,
Fichte z czystego «ja», Schelling z Absolutu, Hegel z idei” [Mieczystaw A. Krapiec, Realizm
ludzkiego poznania (Poznan: Pallottinum, 1959), 115].
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byta rozwijana przez krakowskiego mysliciela dwutorowo — przez nawig-
zania do tekstow marksistow oraz przez odniesienia do aktualnej wowczas
praktyki spoteczne;j.

Przewaga Jozefa Tischnera nad wieloma katolickimi intelektualistami
z Europy i spoza niej, zafascynowanymi marksizmem i mozliwosciami jego
spotecznych i kulturowych aplikacji, w tym w sferze religii, polegata na tym,
ze znat on marksizm w jego wymiarze praktycznym, codziennym, i widziat,
do czego doprowadzit cate narody w tej czg¢sci Europy!'?. Tischner widziat
przede wszystkim to, ze nie spehita si¢ gtdéwna zapowiedZ marksistow, to
jest przezwycigzenie konfliktu migdzy panami i niewolnikami. Rewolucja,
ktora doprowadzita do pozbawienia pandéw wladzy i majatkow, a czgsto
takze zycia, nie zagwarantowata powszechnego uznania wszystkich przez
wszystkich. Przeciwnie, na zgliszczach obalonego systemu powstaty nowe
nierownosci i nowe konflikty, tym razem migdzy czlonkami kierownictwa
partii robotniczej a robotnikami, ktorych partia ta rzekomo reprezentowata.
Konflikty te byly permanentne, niekiedy okazywaty si¢ krwawe. Jozef Ti-
schner, krytycznie nastawiony do marksizmu, zdawat sobie sprawe z tego
napiecia, niemniej przez dlugi czas uwazat, ze jest ono nie do unikniecia.
Wiladza komunistyczna jawita si¢ jako niemozliwa do zachwiania, zatem
robotnikom pozostawalo jedynie trwanie w biernym oporze. Przekonanie
o0 konieczno$ci wspotistnienia marksistowskiej wtadzy i niechg¢tnej jej wiek-
szoS$ci spoteczenstwa sktonito Tischnera do poszukiwania drog dialogu mig-
dzy obiema stronami.

Dialog ten nie byt tatwy, gdyz Jozef Tischner odrzucal komunizm nie
tylko z powodow filozoficznych. Jego sprzeciw wobec tej ideologii miat
o wiele glebsze zrodla. Wynikal ze $wiatopogladu krakowskiego filozofa,
a zwlaszcza jego religijnosci i przywigzania do Ko$ciota, ktére w zasadniczy
sposob ksztaltowaly jego tozsamos¢. W 1989 roku Tischner pytat, ,,[c]zym
stat si¢ komunizm dla Ko$ciota?”. I odpowiadat:

Odpowiedz, jaka proponuje, moze w pierwszej chwili budzi¢ sprzeciw, spro-
buje jednak ja usprawiedliwi¢. Ot6éz komunizm byt dla Kosciota nie tylko — jak
dla wielu innych mieszkancoéw Polski — atakiem na wtasno$¢ prywatna, roz-
grzeszeniem przemocy rewolucyjnej, nosicielem ateizmu i materializmu, czy

12 Zwiazki katolicyzmu z marksizmem w Europie byly szczegdlnie silne we Francji
i we Wloszech. Wynikaly one z aktywnosci partii komunistycznych w tych krajach w §rodo-
wiskach robotniczych. Por. John Hellman, ,,French ‘Left-Catholics’ and Communism in the
Nineteen-Thirties”, Church History 12 (1976): 507-523.
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zapowiedzig wspaniatej przyszlosci swiata, byt przede wszystkim kolejng falag
neopoganstwa, jaka naptyneta w sam $rodek chrzescijanskiej Europy*s.

Odrzucenie komunizmu miato jednak dla Jozefa Tischnera takze wymiar fi-
lozoficzny. Karol Marks, piszac o ostatecznym przezwyci¢zeniu konfliktu
migdzy panami i niewolnikami, zaktadat, ze warunkiem postrewolucyjnego
pojednania wszystkich ze wszystkimi musi si¢ sta¢ odrzucenie religii. Re-
ligia byta dla Marksa narzedziem ciemigzenia proletariuszy przez kapitali-
stow, to dzigki niej panowie mogli utrzymywac niewolnikow w stanie za-
leznosci, skutecznie ich przekonujac, ze stan taki jest pozadany przez Boga
i jakiekolwiek proby zmienienia go beda poczytywane przez Boga jako akty
niepostuszenstwa. Tischner nie mogt si¢ zgodzi¢ z tg interpretacjg. Nie tylko
jako cztowiek wierzacy, ale takze jako filozof bioracy na powaznie postu-
lat wolnosci. Czy mozliwa byta wolno$¢ niewolnikow w sytuacji, gdy ko-
niecznym warunkiem tej wolnosci stawato si¢ wyrzeczenie wiary religijnej?
W przekonaniu Tischnera, niezaleznie od tego, jak ludzie praktykuja swoja
wiarg, nawet gdy czynig to naiwnie i niemadrze, muszg mie¢ do niej pelne
prawo'“.

Poniewaz dotychczasowe obietnice przezwyci¢zenia napi¢¢ klasowych
poprzez rewolucje proletariacka, nacjonalizacje wlasnosci prywatnej i pod-
danie catej gospodarki rezimowi cigglego planowania nie zostaty przez ko-
munistow spelnione ani w Polsce, ani w innych krajach, Jozef Tischner byt
przekonany, ze kazda kolejna marksistowska proba wyzwolenia niewolni-
koéw zakonczy sie¢ katastrofa. To przekonanie kazalo mu odnosi¢ si¢ z duzym
dystansem do prob taczenia marksizmu z chrzescijanstwem, charaktery-
stycznych w tamtym okresie migdzy innymi dla teologii wyzwolenia.

Krakowski filozof mowit o tym na kolokwium w Caracas w 1989 roku'.
Przeciwstawil tam teologi¢ wyzwolenia etyce solidarno$ci. Zauwazal, ze
tym, co odroznia teologie wyzwolenia od etyki solidarnosci, sg dwie rze-
czy: stosunek do rewolucji oraz stosunek do etyki. Wedtug niego, podczas
gdy teologia wyzwolenia dazy do rewolucji, Solidarnos¢ jako ruch spotecz-
ny szuka drog przezwycig¢zenia skutkow rewolucji. Jesli chodzi o etyke, to
zdaniem Tischnera teologia wyzwolenia chce jg przeksztalci¢c w taki spo-

13 Jozef Tischner, Filozofia wspotczesna (Krakow: Instytut Teologiczny Ksiezy Misjo-
narzy, 1989), 243.

14 Por. Stawomir Przybyto, ,,Wolno$¢ wedtug Lorda Actona i Jozefa Tischnera. Analiza
poréwnawcza mysli dwoch katolickich liberatoéw”, Politeia 11 (2014): 359-385.

15 Por. Tischner, Etyka solidarnosci, 214-230.
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sob, aby otwierala droge rewolucji, natomiast Solidarno$¢ chce zaszczepié
etyke w $wiecie postrewolucyjnym. ,,Panstwo, ktore trzeba zreformowac,
jest wynikiem rewolucji”'®. Jest interesujace, ze omawiajac funkcjonowanie
panstwa, w ktorym dokonata si¢ juz rewolucja, Tischner nie skupit si¢ na
nacjonalizacji i ateizmie, ale na degradacji pracy. Przekonywat, ze w ruchu
Solidarno$ci nie chodzito w pierwszej kolejnosci o przezwyci¢zenie ubod-
stwa, ale o uzdrowienie pracy. Komunisci zniszczyli bowiem prace, znisz-
czyli jej etos, i to okazalo si¢ najwiekszym problemem Polski. Zrodtem kry-
zysu marksizmu w naszej czesci Europy, ttumaczyt Tischner, jest ,klgska
zaproponowanego systemu pracy”!”. Praca zostala uspoteczniona i ta zmiana
okazata si¢ dla pracy $miertelna. Nie chodzi wigc o to, ze w komunizmie
byli stalini$ci 1 inni oprawcy, ale o to, ze komunizm zniszczyt prace. Wy-
zwolenie zapowiadane przez rewolucjonistow nie nadeszto, w zamian za to
niewolnicy wpadli w jeszcze glebsza niewole. Wczesniej byli ludzmi ubo-
gimi, zmuszonymi do sprzedazy swojej pracy znacznie ponizej jej wartosci.
Pozniej stali si¢ proletariuszami, ktorzy pracujac dla panstwa, utracili nawet
te niewielka czastke swojej pracy, nad ktora wezesniej sprawowali kontrole.
Dopdki rezim komunistyczny wydawat si¢ trwaty, Jozef Tischner zain-
teresowany byt przede wszystkim kwestia wspotistnienia marksistowskiej
wladzy i opozycyjnej wobec niej wiekszosci spoleczenstwa. Pytaniem wow-
czas bylo nie to, w jaki sposob wyzwoli¢ si¢ catkowicie spod wiadzy ko-
munistow, ale to, jak zy¢ obok nich i z nimi, zachowujac tyle wolnosci, ile
mozna byto zachowac. Tischner uwazat, ze jest mozliwe dzigki dialogowi.

Chrzescijanie zobaczyli, ze socjalizmu w Polsce pozby¢ si¢ nie mozna. Marksi-
$ci zobaczyli, ze nie mozna roéwniez pozby¢ si¢ chrzescijanstwa. Jestesmy ska-
zani na sasiedztwo w granicach jednego i tego samego kraju. Co stad wynika?
Sprébuje spojrzeé na rzecz oczami marksisty, ktory nie kocha religii, 1 oczami
chrzescijanina, ktory nie kocha marksizmu'®.

Ksiazka Polski ksztalt dialogu jest krytyka mysli marksistowskiej z punk-
tu widzenia chrzescijanstwa personalistycznego. Rdzeniem tej krytyki jest
spor o cztowieka. Czy czlowiek jest autonomiczny, odpowiadajacy za swo-
je wybory przede wszystkim przed swoim Stworca, czy tez jest wytworem
stosunkow spotecznych, w ktorych wzrastal, i jego wybory sa w istocie wy-

16 Tamze, 221.
17 Tamze, 224.
18 Jozef Tischner, Polski ksztalt dialogu (Krakow: Znak, 2002), 10.
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borami klasy spotecznej, do ktorej przynalezy? O tym przede wszystkim pi-
sat Jozef Tischner, broniac koncepcji autonomii cztowieka. Jego dwczesna
wrazliwo$¢ intelektualna nie byta jednak dogmatyczna. Chciat rozmawia¢
z komunistami, ktorzy w perspektywie heglowskiej historiozofii wcigz byli
panami. Potrzeba dialogu wynikata nie tylko z codziennej wspotpracy pan-
stwa 1 KoSciola, ale takze z personalistycznej tradycji rozwijanej wowczas
w srodowisku krakowskiej inteligencji katolickiej. Tischner byt wierny po-
stawie dialogu nawet wowczas, gdy jak sam pisat, marksisci konsekwentnie
odmawiali podejmowania rozmow ze spoteczenstwem. ,,Patrz¢ raz jeszcze
na dzieje naszego dialogu. Pytam: byt dialog czy go nie byto? Niestety, we-
dlug mego przekonania dialogu nie byto. Sytuacja chrzescijanstwa przypo-
minata sytuacje Sokratesa w wiezieniu”!®. Pozostat jej wierny takze wtedy,
gdy zmienila si¢ sytuacja spoteczna i polityczna, w wyniku czego partia ko-
munistyczna utracita wladze i w pewnym sensie z pozycji pandw spadia na
pozycje niewolnikow?.

Bardzo interesujacym tropem w pedagogicznych analizach mysli Jozefa
Tischnera, w kontekscie jego sporéw z marksizmem o istote¢ wyzwolenia,
bytoby poréwnanie koncepcji krakowskiego filozofa z rozwazaniami bra-
zylijskiego pedagoga Paula Freirego. Na temat pedagogicznych pogladow
Freirego napisano juz sporo w polskiej pedagogice, takze na tamach Paeda-
gogia Christiana®'. W swojej najbardziej znanej pracy, Pedagogy of the Op-
pressed, Freire podejmuje temat wyzwolenia ludzi ucisnionych w Brazylii
w kontekscie postkolonializmu*. Warunkiem wyzwolenia, wedtug Freire-
g0, jest obudzenie swiadomosci 1 sumien ludzi uci§nionych. Jest to mozliwe
dzigki programom alfabetyzacyjnym realizowanym na rzecz najubozszych
przez lewicowych przywodcow. Freire dostrzegat ogromny potencjal filo-
zofii 1 pedagogiki marksistowskiej jako narzedzi rozumienia i przemiany
spoteczenstwa. Byl tez pozytywnie zorientowany na rewolucje, jako jedyny
wedlug niego sposob wyjscia z niewoli. Rewolucje musza przeprowadzi¢
niewolnicy nie tylko ze wzgledu na siebie, ale tez ze wzgledu na panow.

1 Tamze, 13.

2 Tym, co niepokoito Tischnera po 1989 roku, byly postawy rewanzyzmu, checi odwetu
ze strony wezorajszych niewolnikow na wezorajszych panach. Przed takg postawa przestrzegat
m.in. w tekscie ,,Rewolucja i wstyd” w zbiorze Etyka solidarnosci. Homo sovieticus.

2l Por. Hanna Kostyto, ,,Refleksja jako podstawa podmiotowosci. Wedtug antropologii
Paula Freirego”, Paedagogia Christiana 2 (2017): 157—170. W bibliografii do przytoczonego
artykutu wskazano wiele innych tekstow na ten temat.

22 Por. Paulo Freire, Pedagogy of the Oppressed (New York—London: Continuum 2005).
Publikacja z 2005 roku ukazata si¢ w 30 rocznic¢ ukazania si¢ pierwszego wydania ksigzki.
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Takie jest zatem wielkie humanistyczne i historyczne zadanie ucisnionych: wy-
zwolenie siebie oraz wlasnych ciemiezcow. Ciemigzey, ktorzy stosuja opresje,
eksploatuja oraz gwalca, korzystajac z posiadanej przez siebie wtadzy, nie po-
trafig znalez¢ w tej wladzy sity do wyzwolenia, czy to uci$nionych, czy siebie.

Rewolucja jest wedlug Freirego jedynym sposobem doj$cia do wolnosci,
konieczng ceng, ktdéra musi zaptaci¢ spoteczenstwo za przezwyci¢zenie na-
pigcia migdzy niewolnikami a panami. Z tym zatozeniem Jozef Tischner za-
sadniczo si¢ nie zgadzat**. W odréznieniu od Freirego uwazal, ze zmiany
spoteczne oparte na przemocy sg nieetyczne i z gruntu sprzeczne z literg oraz
duchem chrzescijanstwa.

2. Wyzwolenie poprzez prace

Jozef Tischner odradzat studentom lekturg Fenomenologii ducha, wska-
zujac, ze tekst Hegla sam w sobie jest niejasny i umozliwia sprzeczne in-
terpretacje, zachgcal natomiast do siggnigcia po komentarze do tekstu au-
torstwa Alexandra Kojéve’a, ktore uznawal za ,,szczegolnie przydatne?.
W swoich analizach mysli Hegla Tischner korzystat rowniez z komentarzy
Jeana Hyppolite’a?. Kojéve, rosyjski imigrant, interpretowat mysl niemiec-

% Tamze, 45.

24 Jako interesujacy przyktad dialektycznego pojmowania dwczesnych wydarzen moze
postuzy¢ ksigzka Georga Weigela, Ostateczna rewolucja. Kosciot sprzeciwu a upadek komu-
nizmu, thum. Wojciech Buchner (Poznan: W Drodze, 1995). Tischner sprzeciwiat si¢ rewolucji
opartej na przemocy, zabiegal natomiast o rewolucj¢ etyczng w Polsce, tj. 0 obudzenie sumien
niewolnikow i panow. Stowo ,,rewolucja” zmienialo tym samym swoje znaczenie, stawato si¢
innym pojeciem. O budzeniu sumien pisat takze Freire, optujac wszakze za marksistowska
wersjg rewolucji.

% Takie przekonanie wyrazat Tischner m.in. na wyktadach z filozofii cztowieka, wygta-
szanych na Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie w roku akademickim 1989/1990
(rekopis wykladéw jest w posiadaniu autora). Tischner uwazat Kojeve’a za jednego ,,ze
znakomitych znawcéw mysli heglowskiej” [por. Jozef Tischner, Etyka a historia. Wykiady
(Krakow: Instytut Mysli Jozefa Tischnera, 2008), 4; Alexandre Kojéve, Wstep do wykta-
déw o Heglu, thim. Swiatostaw F. Nowicki (Warszawa: Fundacja Aletheia, 1999), 4]. O roli
Kojeve’a w powojennej mysli francuskiej zobacz: Marek Kwiek, Dylematy tozsamosci. Wokot
autowizerunku filozofa w powojennej mysli francuskiej (Poznan: Wydawnictwo Naukowe
Instytutu Filozofii UAM, 1999).

% Chodzi tu o pracg: Jean Hyppolite, Genése et Structure de la «Phénoménologie de
I’Esprity de Hegel (Paris: Aubier, 1946). Podejscia Kojéve’a i Hyppolite’a do mysli Hegla
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kiego idealisty z perspektywy pozniejszych filozofow, Karola Marksa i Mar-
tina Heideggera.

Kojéve wychodzi od idei uniwersalnego, historycznego procesu oraz pojed-
nania zorientowanego na jedno$¢, a nastgpnie dokonuje syntezy tych idei
z teoriami Marksa i Heideggera. Przejmuje marksistowska filozofi¢ produk-
cji, ktoéra sytuuje transformatywng aktywnos¢ bytu kierujacego si¢ pozadaniem
w samym centrum historycznego procesu, zakorzeniajac ja w warunkach ma-
terialnego postepu i ideologicznej walki. Odnoszac si¢ do Heideggera, Kojeve
takze definiuje ten byt jako wolny, ,,negatywny” i radykalnie czasowy, uznajac
i,,wykorzystujac” w ten sposob jego smiertelnos¢, uwalniajac go od determini-
zmu 1 metafizycznej iluzji, pozwalajac mu tworzy¢ jego wlasng rzeczywistosé
poprzez samo doswiadczenie?’.

Kojéve wyjasnial Hegla w sposob oryginalny i odwazny, skupiajac si¢ na
kluczowej roli pracy, ktora umozliwia niewolnikom stopniowe wychodze-
nie ze stanu zaleznosci od pandéw i uzyskiwanie ich uznania®®. Niewolnicy,
w odréznieniu od pandw, nie sa gotowi, by w walce o uznanie postawi¢ na
szali swoje zycie. W tym sensie przegrywaja t¢ walke. Nie poddaja si¢ jed-
nak i kieruja swoje wysitki na przeksztatcanie $wiata, w ktorym zyja. Tworza
dobra i oferujg ustugi, z ktorych korzystajg takze panowie. Poprzez prace bu-
dujg $wiat dla siebie i dla panow. Wizja wyzwalajacej mocy pracy rozwini¢ta
przez Kojéve’a byta tym, czego potrzebowat Tischner, gdy zastanawiat si¢
nad upadkiem pracy w komunizmie. Ponawiane apele Tischnera o prace nad
praca wynikaty z przekonania, ze odnowa ludzkiej pracy jest niezbedna, aby
wyj$¢ z matni tragicznego, marksistowskiego eksperymentu®.

roznig si¢. Podczas gdy pierwszy z myslicieli znaczaco zmodyfikowat interpretacje heglowskiej
filozofii historii, drugi pozostawal wierny tradycyjnemu jej rozumieniu [Por. tez Tischner,
Spowiedz, 15].

21 Alexandre Kojeve”, w: Internet Encyclopedia of Philosophy, http://www.iep.utm.
edu/kojeve/ [dostep: 20.04.2018].

2 Prace nad ttumaczeniem Wstepu do wykiadéw o Heglu rozpoczgty sie w kregu uczniow
Jozefa Tischnera na poczatku lat osiemdziesiatych. Efektem tych prac byta ksigzka Alexandre
Kojeéve, Lgczny komentarz do pierwszych szesciu rozdzialow ,, Fenomenologii ducha”, tham.
Tadeusz Gadacz (Krakoéw: Wydziat Filozofii PAT, 1982).

¥ Zdanie: ,,Zostala nam zadana praca nad pracg” wypowiedzial w 1987 roku papiez
Jan Pawet II w trakcie swojej pielgrzymki do Polski. Podczas swoich wczesniejszych wizyt
w Polsce Jan Pawel I méwit o ,,pracy nad kapitalem”. Roman Graczyk zauwaza, ze ,,[t]o,
co Tischner pisat wtedy o pracy, wspotbrzmiato ze stynng formulg Jana Pawta II «praca
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Alexandre Kojéve byt pod znaczacym wplywem filozofii Marksa, ale
przejmowat z niej jedynie pewne watki. Najwazniejszym z nich byt wspo-
mniany watek pracy, interpretowany w duchu Marksa jako wyraz konfliktu
miedzy panami i niewolnikami. Niemniej w odroznieniu od Marksa Kojéve
uwazal, ze konflikt ten nie musi doprowadzi¢ do rewolucji, ze mozna go stop-
niowo zatagodzi¢, pokazujac panom rzeczywistg wartos¢ pracy niewolnikow.
W ten sposéb, zamiast unicestwienia pandéw przez niewolnikéw, mozliwe
okaze si¢ uznanie niewolnikow przez panow. Taka interpretacja dobrze wpi-
sywatla si¢ w filozofi¢ panstwa kapitalistycznego, w ktorej najpewniejszym
gwarantem pojednania miedzy burzuazja a robotnikami byt peten dostep do
dobr i ustug przez jednych i drugich. Kojéve zainspirowat swoimi komenta-
rzami do Hegla takich dwudziestowiecznych, konserwatywnych myslicieli
amerykanskich jak Leo Strauss®, Alan Bloom®' oraz Francis Fukuyama®.
Wydaje sig, ze analogiczny wptyw wywart takze na Jozefa Tischnera. Tym,
co bylo szczegolnie interesujace dla Tischnera w mysleniu Kojeve’a, byt
wspomniany watek pracy jako wyzwolenia. Kojéve podkreslat, Zze praca nie-
wolnika dla pana nie byta w istocie przeklenstwem tego pierwszego, lecz
szansg na wyzwolenie. Bowiem to nie panowie, ale niewolnicy okazujg si¢
prawdziwymi tworcami kultury. Przez swoj wysilek zmagania si¢ z materia
niewolnicy coraz wyrazniej us§wiadamiaja sobie, ze tworza bezpieczne i do-
statnie zycie zarowno dla panow, jak i dla siebie. Praca staje si¢ w ten spo-
sob szczegodlnie waznym elementem kultury, przemienia $wiat materialny,
ale rowniez swiadomo$¢ pracujgcych niewolnikow. Niewolnicy dochodza
do swojego wyzwolenia nie dzigki panom, ale dzigki sobie. Pierwszym kro-
kiem na tej drodze jest zapanowanie za posrednictwem pracy nad §wiatem
materialnym. Ale zeby moglo si¢ to dokona¢, praca niewolnikow musi by¢

przed kapitatem» — zawartg w encyklice Laborem exercens (1981 r.) i powtdrzong podczas
spotkania z robotnikami w Katowicach w czerwcu 1983 r.” [,, Tischner, J6zef. Ksiagdz na ma-
nowcach”, http://krakow.wyborcza.pl/krakow/1,35802,122149.html?disableRedirects=true,
(dostep: 20.04.2018)].

30 Por. Leo Strauss, O tyranii: zawiera korespondencje Strauss—Kojeéve, red. Victor
Gourevitch, Michael S. Roth, thum. Pawet Armada, Arkadiusz Gornisiewicz (Krakow: Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, 2009).

31 Por. Alexandre Kojéve, Introduction to the Reading of Hegel. Lectures on the ,, Phenom-
enology of Spirit” (Ithaca—London: Cornell University Press, 1969). Redaktorem naukowym
tej publikacji byt Allan Bloom.

32 Por. Francis Fukuyama, Koniec historii, tham. Tomasz Bieron, Marek Wichrowski
(Poznan: Wydawnictwo Zysk i S-ka, 1992). Allan Bloom byt profesorem i mentorem Francisa
Fukuyamy.
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uzdrowiona z choroby uspotecznienia. Apele Tischnera o takie uzdrowienie
pracy, wyglaszane konsekwentnie w latach osiemdziesiatych i dziewiecdzie-
sigtych, nie mialy na celu zreformowania marksistowskiej filozofii pracy, ale
przygotowanie robotnikow do pracy w nowych warunkach gospodarczych.
Brzmiaty one jak ostrzezenie: jesli chcecie by¢ wolni, musicie nauczy¢ si¢
inaczej pracowac.

Uwypuklenie przez Kojeve’a watkow zwigzanych z praca w mysli He-
gla zainspirowato Tischnera do postawienia, a nastepnie rozwijania tezy, ze
poprzez pracg niewolnik stopniowo dochodzi do wolnosci, a tym samym do
uznania ze strony panow. Ostateczne pojednanie wolno$ci z rozumem byto-
by wigc mozliwe dzigki rozumnej pracy i dokonywatoby si¢ w kontekscie
wspodtczesnego panstwa liberalno-demokratycznego. Tischner bardzo liczyt
na taki wtasnie rozwoj wypadkow, podobnie jak trzech wymienionych ame-
rykanskich konserwatystow, dostrzegat ogromny potencjat w wolnym rynku
i konkurencji jako instrumentach dochodzenia wczorajszych niewolnikow
do uznania.

Ale niewolnik jest bytem dialektycznym. W tym samym czasie, gdy
pracuje na rzecz swojej wolnosci, wycigga rgke w stron¢ pana, oczekujac
od niego chleba. Droga do wolnosci przeplata si¢ z akceptacja zniewolenia.
W pracy ukryty jest potencjal wolnosci, niemniej sama praca nieustannie
przypomina o zniewoleniu, zaleznosci, podporzadkowaniu. Niewolnik pra-
cuje bowiem nie dla siebie, ale dla pana. Dzieje si¢ tak dlatego, ze w pew-
nym momencie nie byto go sta¢ na postawienie na szali swojego zycia, za-
ryzykowanie wilasnej $§mierci w owej walce o uznanie, ktora wedtug Hegla
jest niezbedna, aby doj$¢ do odpowiedzi na pytanie, kim si¢ jest. Niewolnika
nie byto na to sta¢, wigc teraz musi trudzi¢ si¢, aby stwarza¢ swiat dla pana,
swiat historyczny i kulturowy, w ktéorym pan moze doswiadcza¢ uznania
i potwierdza¢ swoje panowanie.

Skupmy si¢ na $wiadomosci niewolnika. Co Kojéve o niej pisze? Nie-
wolnik egzystuje w sposob czysto naturalny, biologiczny, nie ma w nim ne-
gatywnosci (nie jest gotowy na postawienie na szali swojego zycia w walce
0 uznanie, jego pozadania sg naturalne). ,,Niewolnik woli bowiem zy¢ (jako
niewolnik) niz umrze¢ (w imi¢ wolnos$ci). W rezultacie jest zalezny od zycia
organicznego; woli wlasnie zycie organiczne; jest tym zyciem”3. Niewolnik
uznaje Pana, uznajgc jego prawo do wilasnosci i posiadania. Kojéve zauwa-
za, ze ,,Pan nie jest prawdziwym cztowiekiem — jest to tylko pewien etap.
Jest to nawet impas: nigdy nie bedzie on «usatysfakcjonowany» (befriedigt)

3 Kojeve, Wstep, 86.
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uznaniem, ktore jest jego udzialem, poniewaz uznajg go tylko Niewolni-
cy”4. Prawdziwym cztowiekiem moze si¢ sta¢ natomiast Niewolnik. ,,To
Niewolnik stanie si¢ cztowiekiem historycznym, cztowiekiem prawdziwym:
koniec koncow — Filozofem, Heglem, ktory zrozumie, dlaczego i jak to si¢
dzieje, ze ostateczng satysfakcje osiaga si¢ dzigki uznaniu wzajemnemu’’.
Tu pojawia si¢ pozytywny opis niewolnika. Kojéve ktadzie akcent na pra-
ce niewolnika. Praca ta ma wymiar negatywny, to znaczy podporzadkowuje
niewolnika panu, ale ma rowniez wymiar pozytywny, umozliwia bowiem
przeobrazenie $wiata. To niewolnik, a nie pan, przez prace dokonuje prze-
obrazenia przyrody. Kojéve wskazuje, ze to niewolnik, nie pan, ma w sobie
potencjat, aby sta¢ si¢ prawdziwym cztowiekiem. Jest to mozliwe dzigki pra-
cy, ktora wykonuje na rzecz pana. Praca przemienia $wiat, ale przemienia tez
niewolnika.

Wystarczy wyzwoli¢ samego siebie, uzyskujac uznanie ze strony Pana, aby zna-
lez¢ si¢ w sytuacji prawdziwego — tzn. wzajemnego — uznawania. Egzystencja
Pana jest ,,usprawiedliwiona” jako czynnik przeobrazajacy — przez Walke —
swiadome zwierzgta w Niewolnikow, ktorzy stang si¢ pewnego dnia wolnymi
ludzmi®®.

Alexandre’a Kojeve’a Wstep do wyktadow o Heglu pokazat Jozefowi
Tischnerowi wazny trop w interpretacji mysli niemieckiego idealisty. Trop
ten prowadzit zarazem do uznania dialektyki i odrzucenia przemocy. Czyta-
jac 1 komentujac wraz ze swoimi studentami teksty Kojéve’a, Tischner mu-
siat utwierdzac si¢ w przekonaniu, ze dochodzenie do wolnosci i pojednania
migdzy panami i niewolnikami nie musi dokonywac si¢ przez cierpienie.
Czas, w ktorym Tischner zajmowatl si¢ ta kwestig, byt szczegdlny — zima
na poczatku 1982 roku, bezposrednio po wprowadzeniu stanu wojennego
w Polsce. Panowie, reprezentujacy najwyzsze wladze partyjne, nie mogac
uzyska¢ uznania od niewolnikoéw pracujacych na ich rzecz, wyprowadzili
na ulice czotlgi, aby zmusi¢ tych drugich do uleglosci. Ale z jakiego powo-
du panowie nie mogli uzyskac tego uznania? Tischner, podobnie jak wigk-
szo$¢ polskiego spoteczenstwa, zdawal sobie sprawe, ze powodem byt brak
chleba — panowie nie mieli nic do zaoferowania niewolnikom. Podczas gdy
niewolnicy trudzili si¢ w pocie czota, aby dostarcza¢ panom oczekiwanych

3 Tamze.
35 Tamze, 86-87.
36 Tamze, 87-88.
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dobr i ustug, panowie nie potrafili wypetni¢ wobec niewolnikéw wiasnych
zobowiazan. Skad wziela si¢ ta niemoc? Kojéve powtarzat, ze wraz z wy-
konywana przez niewolnikow praca poprawia si¢ sytuacja wszystkich. Co
wigcej, napiecia miedzy tymi dwiema grupami stabng i ostatecznie znika-
ja. W ich miejsce pojawia si¢ wzajemne uznanie i pojednanie. Dlaczego ta-
kiego uznania i pojednania zabrakto w polskich warunkach? Powodem byt
upadek etosu pracy, odpowiadat J6zef Tischner. Uspotecznienie pracy przez
marksistow stato si¢ jednoczes$nie uspotecznieniem robotnikow. To dopro-
wadzito do odebrania im autonomii i do ich catkowitego uzaleznienia od
komunistycznej wladzy. Uzalezniajac w taki sposob od siebie robotnikow,
wladza wzigta na swoje barki catkowita odpowiedzialno$¢ za dostarczanie
robotnikom chleba. Tego chleba jednak zabrakto i nic nie wskazywato na to,
by pojawito si¢ go wiecej. Dla Tischnera bylo wiec oczywiste, ze podsta-
wowym obowigzkiem cigzacym zaro6wno na panach, jak i niewolnikach jest
praca nad pracg. Tylko w ten sposob bedzie mozna pokojowo przezwyci¢zaé
nieuniknione napi¢cia migdzy panami i niewolnikami. Tylko tak bedzie mo-
gla ziSci¢ si¢ wizja Kojéve’a i zdota si¢ unikng¢ marksistowskiego fatalizmu
dialektycznej przemocy. W 1989 roku Tischner pisat:

Czeka nas krok decydujacy: przemiana pracy pozornej w autentyczng. Jesli
wszystkie dotychczasowe przemiany — przejscie od monologu do dialogu i od
dialogu do spoteczenstwa osob — otworza droge do radykalnego wyjscia z ilu-
zji pracy, to znaczy, ze ich cel zostat osiagnigty. Jesli do tego nie doprowadza,
czeka nas powrdt do totalitaryzmu®’.

W $wietle tego, co powiedziano, fatwiej jest zrozumie¢ pojawienie si¢ po
1989 roku watku homo sovieticus w antropologii i filozofii spolecznej Jozefa
Tischnera. Watek ten jest zaskakujacy w catym dorobku krakowskiego filo-
zofa, gdyz ujawnia si¢ w nim obca z gruntu dla Tischnera postawa wyzszo-
$ci 1 braku mitosierdzia dla ogromnej rzeszy ludzi, ktdrzy nie potrafili da¢
sobie rady z sytuacja ekonomiczna po upadku komunizmu. W pewnym sen-
sie Tischner byl bardziej wyrozumiaty dla przywodcow komunistycznych
w 1980 roku niz dla robotnikow 10 lat pdzniej. Tych pierwszych nazywat
,,braémi-przeciwnikami”, natomiast o tych drugich tak pisat w tekscie Homo
Sovieticus miedzy Wawelem a Jasng Gorg: ,,Homo sovieticus odkrywa w so-
bie drugie dno: tego, czego wczoraj oczekiwat od komunistow i za co ich

37 Tischner, Etyka solidarnosci, 159.
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popierat, dzi$ oczekuje od «kapitalistow». Jest nadal mistrzem uzywania’.
Zarowno te gorzkie stowa, jak i inne wypowiedzi Tischnera z tamtego okre-
su wskazujg na jego glebokie rozczarowanie rozwojem sytuacji spotecznej
i politycznej po podpisaniu umoéw Okraglego Stotu. Kiedy Tischner pisal, ze
» kJomunizm wszedt w cztowieka glebiej niz przypuszczaliSmy’?, miat na
mysli niezdolno$¢ wezorajszych niewolnikow do podjecia tworczej i1 efektyw-
nej pracy, ktora wiodtaby wprost do ich ostatecznego wyzwolenia, zgodnie
z przewidywaniami Alexandre’a Kojéve’a. Podczas gdy upadek komunizmu
otwierat droge do ostatecznego pojednania niedawnych panow i niewolni-
koéw, do pokojowego zrealizowania wizji heglowskiej historiozofii, robotnicy,
a takze jak si¢ okazalo, wielu intelektualistow, byto niezdolnych do wzniesie-
nia si¢ ponad historyczne nawyki i urazy, przedktadajac celebrowanie niewo-
li ponad afirmacje wolnos$ci. Tak przynajmniej t¢ sytuacje oceniat Tischner.
Czynigc to jednak, stawal si¢ raczej strong w politycznym konflikcie niz bez-
stronnym komentatorem dziejow*’.

Interpretacja heglowskiej filozofii historii przez Alexandre’a Kojéve’a
i kolejne jej analizy podejmowane przez amerykanskich konserwatywnych
filozoféw polityki, otwierajg interesujace zagadnienie pedagogiczne, a mia-
nowicie to, jaka filozofia edukacji bytaby najbardziej odpowiednia dla ta-
kiego wtasnie podejscia do kwestii uznania niewolnikéw. Przyktadem ta-
kiej filozofii jest koncepcja edukacji modernistycznej zaproponowana przez
wspolczesnego amerykanskiego mysliciela Stephena Hicksa*!'. Hicks wy-
roznia trzy kluczowe okresy w rozwoju filozofii edukacji: okres premoder-
nistyczny, w ktoérym niepodzielnie dominowata edukacja religijna; okres
modernistyczny, ktéry wylonit sie z brytyjskiego oswiecenia i odwotujac si¢
do rozumnosci i przedsiebiorczosci jednostki, zaproponowat model edukacji
naukowej, nastawionej na postep technologiczny; oraz okres postmoderni-
styczny, ktorego idee, czy to dotyczace kultury w ogdlnosci, czy to edukacji
w szczegblnosei, stanowig intelektualne wyzwanie dla dwoch pierwszych
modeli edukacji. Sposréd trzech wymienionych filozofii edukacji najbliz-

3% Tamze, 188.

3 Tamze, 197.

4 Tischnerowska koncepcja homo sovieticus okazata si¢ trwata w polskiej humanistyce
i naukach spotecznych. Odwotanie do niej znajdujemy np. w podreczniku Pedagogika ogolna
[Por. Teresa Hejnicka-Bezwinska, Pedagogika ogolna (Warszawa: Wydawnictwa Akademickie
i Profesjonalne, 2008), 195-196].

4 Stephen Hicks, Zrozumiec¢ postmodernizm. Sceptycyzm i socjalizm od Rousseau do
Foucaulta, tham. Piotr Kostyto, Katarzyna Nowak (Bydgoszcz: Wydawnictwo Uniwersytetu
Kazimierza Wielkiego, 2016).
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sza koncepcji Alexandre’a Kojéve’a jest koncepcja modernistyczna. Jest ona
oparta na zasadzie ,,win-win”, to znaczy w miejsce walki i konfliktu miedzy
jednostkami wprowadza kategori¢ wzajemnych korzysci. Nawet jesli czton-
kow spoteczenstwa mozna by podzieli¢ na panow i niewolnikow, to relacje
miedzy nimi nie musza prowadzi¢ do rewolucji. Przeciwnie, im dtuzej pa-
nowie i niewolnicy zyja obok siebie, tym wyrazniej widza, ze o wiele wiecej
zyskuja przez wspoltprace niz przez walke. Wspotpraca ta staje si¢ ostatecznie
fundamentem spoteczenstwa liberalno-demokratycznego. Natomiast gwa-
rancja cywilizacyjnego sukcesu tego spoleczenstwa pozostaje indywidualna
przedsigbiorczosc.

Czy Jozef Tischner mogt uzna¢ taka filozofi¢ edukacji za swoja? Wyda-
je sie, ze pod wieloma wzgledami bytaby mu bliska. Przede wszystkim pol-
ski filozof docenitby w niej range indywidualnej wolnos$ci i odpowiedzial-
nosci cztowieka. Takiej wolnosci oczekiwal po 1989 roku od wczorajszych
niewolnikow w Polsce. Jednakze pewnym problemem dla krakowskiego
mysliciela mogtaby by¢ areligijnos¢ tej filozofii. Przyswajajac sobie warto-
$ci spoteczenstwa kapitalistycznego, jednostki nie potrzebuja juz zadnych
odwotan do religii, twierdzi Stephen Hicks. Podczas gdy edukacja religijna
podkresla, ze ,,[z] moralnego punktu widzenia cztowiek jest zly i grzesz-
ny”*, edukacja liberalna ktadzie akcent na to, ze ,,czlowiek jest niezapisang
karta™*, a to, jaki si¢ stanie, zalezy w petni od niego.

3. Wyzwolenie poprzez solidarnos¢

W tekstach Jozefa Tischnera pojawia sie¢ trzeci trop odniesien do Hegla,
najblizszy krakowskiemu myslicielowi. Trop ten ujawnia trzeci kontekst wy-
zwolenia, o ktorym mozna moéwié przy okazji analiz Fenomenologii ducha
i innych tekstow Hegla. Chodzi tu o wyzwolenie poprzez solidarnosc, rozu-
miang jako chrzescijanska cnota**. Wprowadzajac te kategorie do swojej an-

4 Tamze, 261.

# Tamze.

4 Stowo ,,cnota” nie jest tu by¢ moze najlepszym z mozliwych. Kieruje nas bowiem do
etyki bedacej synteza postaw ewangelicznych oraz racjonalnosci arystotelesowskiej. JestesSmy
w ten sposob sytuowani w tradycji chrzescijanskiej, z ktorg Jozef Tischner toczyt permanentny
spor — w tomizmie. Kiedy krakowski filozof mowi o solidarnos$ci jako drodze do wolnosci,
czyli do uznania niewolnikow, wydaje si¢ blizszy tradycji mistycznej niz racjonalistyczne;j.
Solidarno$¢ w jego ujeciu jest z pewnoscia blizsza mitosierdziu niz sprawiedliwosci.
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tropologii i filozofii spotecznej, Tischner nie tylko ujawnit swoj $wiatopoglad
(co nie bylo niczym zaskakujacym, biorac pod uwage, ze byt duchownym
katolickim), ale takze wskazat, ze ostateczne przezwyciezenie konfliktu mie-
dzy panami i niewolnikami mozliwe jest tylko na gruncie religijnym. Wy-
maga ono nie tylko rozumu, jak chciat Hegel, ale takze wiary. Karol Marks
glosit, ze dialektyczne napiecia migdzy burzuazjg a robotnikami mogg by¢
zniesione tylko w drodze rewolucyjnej przemocy. Tischner odpowiadal na
to, ze pomimo stosowania permanentnej przemocy przez rewolucjonistow,
zadnych napi¢¢ nie udato si¢ znie§¢. Przeciwnie, poglebiaty si¢ one, a wi-
zja ciaglej obecnosci czotgdéw na ulicach polskich miast stawata si¢ coraz
bardziej realna. Z kolei Alexandre Kojéve twierdzil, ze do przezwyci¢zenia
konfliktow, o ktorych tu mowa, konieczna jest efektywna praca niewolnikow
i uswiadomienie sobie przez panow, ze dzigki tej pracy oni sami moga zy¢.
To doprowadzi do pojednania i wzajemnego uznania jednych przez drugich.
Jak widzielismy, stanowisko to byto bliskie Jozefowi Tischnerowi. Dlaczego
wigc nie poprzestal on na propozycji Kojéve’a i nie skupit swoich wysitkow
W obszarze zaangazowan spotecznych na ,,pracy nad pracg”? Z jakiego po-
wodu zwrocit si¢ w strong religijnie rozumianej solidarnosci, szukajac takze
w niej odpowiedzi na pytanie o drogi dochodzenia do wolnosci?

Ci, ktorzy chcieliby odpowiedzie¢ na to pytanie, odnoszac si¢ do faktu,
iz Jozef Tischner byt duchownym, mieliby w jakims stopniu racje. Wcho-
dzac w nurt filozofii kontynentalnej, zainicjowanej przez Georga W. F. He-
gla, Tischner zdawat sobie sprawe, ze odrdznienie w tym nurcie kwestii fi-
lozoficznych od kwestii $wiatopogladowych jest zazwyczaj bardzo trudne®.
Nie wydaje si¢ zreszta, by krakowski filozof starat si¢ to robi¢. Nie oznacza
to jednak, ze przywotywat religijne interpretacje w kazdym swoim filozo-
ficznym tekscie. Musial by¢ zatem inny powdd. By¢ moze chodzito o to, ze
ani interpretacje Marksa, ani Kojéve’a nie miaty odniesien religijnych. Wia-
ra religijna nie miata dla zadnego z tych myslicieli znaczenia w wyjasnia-
niu obiektywnych w ich przekonaniu procesow, na ktoére wczedniej zwrocit
uwage Hegel. By¢ moze w dyskusji z marksistami na temat dochodzenia do

4 Kwestia zachodzenia na siebie $wiatopogladu i uprawiane;j filozofii jest czesto przy-
taczana jako zarzut pod adresem filozofii kontynentalnej [Por. J6zef Bochenski, ,,0 filozofii
analitycznej”, w: Jozef Bochenski, Logika i filozofia (Warszawa: Wydawnictwo Naukowe
PWN, 1993), 35-49; Arno Anzenbacher, Wprowadzenie do filozofii, thum. Juliusz Zychowicz
(Krakow: UNUM — Wydawnictwo Polskiego Towarzystwa Teologicznego, 1993), 29-39].
Interesujace jest, ze Arno Anzenbacher byt doktorantem Jozefa Bochenskiego, natomiast wstep
do jego ksiazki napisat Jozef Tischner.
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wolnosci i pojednania argumenty religijne byty faktycznie pomocne Tisch-
nerowi, ale dlaczego odwotat si¢ do nich, komentujac, w sposob jednoznacz-
nie przychylny, interpretacj¢ zaproponowang przez Kojéve’a?

Odpowiedz na to pytanie przynosi najpierw chronologia. Teksty, ktore
weszty w sktad Etyki solidarnosci, zostaty w wigkszoSci napisane lub wygto-
szone w okresie pierwszej Solidarnosci, przed wprowadzeniem stanu wojen-
nego. Natomiast zwrocenie si¢ w strone interpretacji Hegla zaproponowane;j
przez Kojeéve’a nastapito bezposrednio po zdruzgotaniu przez marksistow
ruchu Solidarnosci. Chronologia nie tlhumaczy jednak wszystkiego. Wyda-
je sig, ze Tischner, zajmujac si¢ zagadnieniem zniewolenia i wolnos$ci, byt
zainteresowany przede wszystkim takim jego rozstrzygnigciem, ktore mia-
loby charakter ostateczny. Nadzieje na takie ostateczne rozstrzygnigcie wi-
dziat raczej w chrzescijanskiej etyce niz idealistycznej filozofii historii. Miat
watpliwosci, czy obietnica samego Hegla bgdzie mogta zosta¢ kiedykolwiek
spetniona w drodze znoszenia przeciwienstw przez rozum. Hegel zapowiadat
w swoich pracach ostateczne pojednanie wolnos$ci i rozumnosci, wzajemne
uznanie wszystkich przez wszystkich i doskonatg jedno$¢. Tischner, rozwaza-
jac ponad 150 lat historii, ktore uptynety w Europie od heglowskich zapowie-
dzi, nie ufat im bezwarunkowo. Wciaz szukat gwarancji, ktora da mu pew-
nos$¢, ze oczekiwane pojednanie okaze si¢ trwale. Gwarancj¢ taka znalazt nie
w obiektywnym rozumie, ale w subiektywnej wierze. Uwazal, ze aby dzieje
mogty si¢ wypetni¢, musza mie¢ sankcje osobowego Boga.

Religijna interpretacja mys$li Hegla nie byla czym$ zaskakujacym. Sam
Hegel w Wykiadach z filozofii dziejow zachecat do niej. Pisat tam:

Oto6z poznanie, do ktorego [...] prowadzi¢ ma filozofia, glosi, ze $wiat rzeczy-
wisty jest taki, jakim by¢ powinien, ze prawdziwe dobro, powszechny rozum
boski posiada réwniez moc urzeczywistniania siebie samego. Tym dobrem, tym
rozumem w jego najbardziej konkretnym wyobrazeniu jest Bog. Bog rzadzi
$wiatem, a trescig jego rzadow, wykonaniem jego planu sg dzieje powszechne*.

Zacheta Hegla sprawita, ze rowniez inne pojecia wlasciwe dla jego ideali-
stycznej filozofii byty postrzegane przez pryzmat doktryny chrzescijanskie;.
W ten sposéb interpretowano Ducha Absolutnego — jako rzeczywistos$c, pod
ktorg kryje sic Duch Swiety; lub dialektyke poznawania siebie za pomoca

4 Georg W. F. Hegel, Wykiady z filozofii dziejow, thum. Janusz Grabowski, Adam Land-
man (Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 1958), 54-55. Cytat ten w rozszerzonej postaci
znajduje si¢ we wstepie napisanym przez Tischnera do Spowiedzi rewolucjonisty [s. 6-7].
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pojec tezy, antytezy i syntezy — jako proces wzajemnego poznawania Ojca
i Syna, prowadzacy do wylonienia si¢ Ducha w Trojcy Swietej. Jozef Tisch-
ner konsekwentnie podazal tym nurtem analiz tekstow Hegla, nadajac im
wszakze charakter bardziej etyczny niz dogmatyczny. Prowadzito to niekie-
dy do paradoksow, jak w przypadku tytutu ksiazki Spowiedz rewolucjonisty.

Ksigzka, w ktérej Tischner zajat si¢ wprost kwestiag wyzwolenia poprzez
solidarno$¢, byta Etyka solidarnosci*’. O historii powstawania tej ksigzki na-
pisano juz wiele, wigc t¢ sprawe pozostawiam na marginesie. Krakowski
filozof porusza w tej pracy zagadnienie zar6wno wyzwolenia poprzez rewo-
lucje, jak i wyzwolenia poprzez pracg. Kazdy z tych tropow jest rozwijany
w kilku krétkich rozdziatach, w ktérych autor przedktada tezy, o ktorych
byla juz mowa w niniejszym artykule. Tytul catosci wskazuje jednak na so-
lidarno$¢. Czym ona byta dla Tischnera? Miata ona dla niego sens wyraznie
religijny.

Gdyby trzeba byto jako$ blizej okresli¢ znaczenie stowa ,,solidarno$¢”, to nale-
zatoby chyba siggnac¢ do Ewangelii i tam szukac jego rodowodu. Sens tego sto-
wa okres$la Chrystus: ,,Jeden drugiego ci¢zary noscie, a tak wypetnicie prawo
Boze”. Céz znaczy by¢ solidarnym? Znaczy nie$¢ cigezar drugiego czlowieka.
Nikt nie jest samotng wyspa. JesteSmy zespoleni nawet wtedy, gdy tego nie
wiemy*®,

Cytat ten jest fragmentem kazania, zatytulowanego przez Tischnera ,,Solidar-
no$¢ sumien”. W kolejnym tekscie, pod tytutem ,,Wspolnota”, autor przywo-
huje i komentuje fragment Ewangelii, w ktérym jest mowa o milosiernym Sa-
marytaninie. Z calo$ci wylania si¢ wezwanie do solidarnosci przede wszyst-
kim z ludZzmi, ktorzy zostali skrzywdzeni przez innych. Zainteresowanie si¢
ich losem i ulzenie ich cierpieniom — to rzeczy najbardziej godne cztowieka.
Mozna jednak stusznie zapytac¢, w jaki sposob tego rodzaju solidarno$¢ pro-
wadzi do wyzwolenia niewolnikéw spod witadzy pandéw? Tischner wprost
wzywa do solidarno$ci z innymi ofiarami pandw, nie z samymi panami. Na
czym zreszta miataby polega¢ w 1980 roku solidarnos¢ polskich robotnikow
z kierownictwem partii marksistowskiej? Z pewno$cia nie na tym samym,
co solidarnos$¢ z innymi skrzywdzonymi robotnikami. Warto zatrzymac si¢
w tym punkcie. Wojciech Bonowicz w tekscie opublikowanym w Tygodniku
Powszechnym pod tytutem ,,Czas nowej wspdlnoty” w sposob nad wyraz cel-

47 Tischner, Etyka solidarnosci.
% Tamze, 12.
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ny przedstawia gtéwne watki rozwijane przez Tischnera w Etyce solidarno-
sci®. Pisze miedzy innymi, ze w przekonaniu Tischnera ,,etyka solidarno$ci
obejmuje kazdego, kto «zechce mie¢ sumienie»”™. Wypowiadajac te stowa,
Tischner zwracat si¢ do kierownictwa partii komunistycznej z apelem o po-
jednanie 1 wzajemne uznanie, bazujace na przebaczeniu i mitosci bliznie-
go. Tylko taka droga dojs$cia do przezwyciezenia konfliktow miedzy pana-
mi 1 niewolnikami mogla zagwarantowac, wedtug krakowskiego mysliciela,
trwatos¢ pojednania. Komuni$ci wykazali si¢ jednak glupota i odrzucili tg
propozycjg, nie chcieli lub nie potrafili odrodzi¢ swoich sumien. Tak nale-
zatoby zinterpretowac takie dziatania 6wczesnej wadzy, ktore miaty na celu
manipulowanie, prowokowanie i inwigilowanie ruchu Solidarno$ci. Czyniac
to, komunisci pokazali, ze sg catkowicie pozbawieni kompetencji etycznych.
Jozef Tischner ufal, ze po upadku komunizmu dawni niewolnicy nie zejda
z drogi etyki.

Po pozegnaniu z komunizmem czltowiek wita si¢ z samym sobg. Uswiadamia
sobie swa wolnos$¢. Wybiera jg jako podstawowa wartos¢, od ktérej moze za-
czg¢ si¢ etyka. Najpierw jest to etyka prawdy, cztowiek staje si¢ podmiotem
prawdy. Nastepnie staje si¢ wlasnoscig siebie. Od tego momentu jest podmio-
tem praw i obowiazkow. Jako podmiot praw i obowigzkéw — jest odpowiedzial-
ny za siebie. Nie jest niewolnikiem. Dopiero teraz moze zdecydowac¢, komu
bedzie stuzyt, ale juz nie jako niewolnik, lecz jako wolny®'.

Tischner wyrdznit dwa rodzaje solidarno$ci: solidarno$¢ zakotwiczona
oraz solidarnos$¢ niezakotwiczong. Pierwsza wyrasta na bazie wi¢zi spotecz-
nych, ktore sg najblizsze cztowiekowi, ktore otaczaja go od chwili jego na-
rodzin. Jest to solidarno$¢ z rodzing i z narodem. Ma ona charakter naturalny
i zazwyczaj nie wymaga od cztowieka heroizmu. O takiej solidarnosci pisali
miedzy innymi tomisci, analizujac kregi ludzkiej mitosci, oraz Henri Berg-
son, przedstawiajac wizje tak zwanej moralnosci zamknigtej. Dla naszych
rozwazan wazniejszy jest jednak drugi rodzaj solidarnos$ci. Solidarnos¢ ta
jest niezakotwiczona, gdyz nie wyrasta z naturalnych wigzi, na ktéorych mo-
glaby si¢ oprzec. Jej charakter jest duchowy, obejmuje ona w istocie wszyst-
kich ludzi, niezaleznie od ich relacji do nas. Tischner uwazat, ze jesteSmy
wezwani do solidarnosci z kazdym, kto potrzebuje naszej pomocy, nieza-

4 Wojciech Bonowicz, ,,Czas nowej wspolnoty”, Tygodnik Powszechny 4.09.2005.
0 Tamze.
St Tischner, Etyka solidarnosci, 171-172.
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leznie od tego, czy go znamy, czy nie, czy jest naszym przyjacielem, czy
wrogiem. Ten rodzaj solidarno$ci z pewnoscig wymaga heroizmu. Postulat
takiej solidarnosci wylania si¢ z chrzescijanstwa otwartego, o ktérym pisat
wspomniany Henri Bergson. Ide¢ t¢ przejeli nastgpnie francuscy persona-
lisci, z Jacques’em Maritainem na czele i tg drogg dotarta ona do katolic-
kich intelektualistow w Krakowie. Tischner, angazujac si¢ w zycie spolecz-
ne w okresie pierwszej Solidarnosci, wzywat do praktykowania solidarnosci
niezakotwiczonej. Ufal, ze 6wczesni niewolnicy beda w stanie wznie$¢ sig
ponad swoje krzywdy i urazy, i pojedna¢ si¢ ze swoimi ciemi¢zcami. Do ta-
kiej postawy zachecat takze samych pandw, nazywajac ich na przyktad ,,bra¢-
mi-przeciwnikami”, przypominajac im, ze oni takze majg sumienia, ktore
moga obudzi¢. Wiemy, ze te wezwania i zachgty nie przyniosty rezultatu.
Nie doszto do wzajemnego uznania marksistowskiej wtadzy i spoteczenstwa.
Jedyny projekt, ktory w przekonaniu Tischnera dawat szans¢ na ostateczne
przezwyci¢zenie konfliktu miedzy dwiema grupami, nie zostat zrealizowany.
Nadzieja Tischnera, ze polska polityka w latach pierwszej Solidarnosci sta-
nie si¢ etyczna, okazata si¢ plonna.

W koncepcji wyzwolenia poprzez solidarnos$¢ byto cos utopijnego. Te-
sknota za stanem, w ktoérym niewolnicy stang si¢ solidarni z panami, a pa-
nowie z niewolnikami, moze tez wydawac¢ si¢ naiwna. Jak w ogole mozna
wychowa¢ jednych i drugich do podjecia takiego wyzwania? Dotykamy tu
przestania ewangelicznego i jego paradoksu. Pisat o tym Henri Bergson.

Moralnos¢ Ewangelii jest w istocie moralno$cig duszy otwartej: czyz nie mieli-
bys$my racji, twierdzac, ze Ewangelia, jesli chodzi o jej najbardziej $ciste naka-
zy, zakrawa na paradoks, a nawet na sprzeczno$¢? Jesli bogactwo jest ztem, to
czy nie wyrzadzamy szkody ubogim, zrzekajac si¢ na ich rzecz tego, co posiada-
my? Jesli ten, kogo uderzono w twarz, nadstawia drugi policzek, czym staje si¢
sprawiedliwosc¢, bez ktorej nie ma przeciez mitosierdzia? Lecz paradoks upada,
sprzecznos$¢ zanika, jesli wezmie si¢ pod uwage intencje tych maksym, ktorag
jest wzbudzenie pewnego stanu duszy. To nie dla biednych, ale dla wlasnego
dobra, bogaty powinien porzuci¢ swoje bogactwa’2.

Przenoszac analizy Bergsona na poziom solidarno$ci, nalezaloby powie-
dzie¢, ze niewolnicy powinni by¢ solidarni z panami nie ze wzgledu na pa-

52 Henri Bergson, Dwa zrédla moralnosci i religii, ttum. Piotr Kostyto, Krzysztof Sko-
rulski (Krakéw: Znak, 1993), 63-64.
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néw, ale ze wzgledu na siebie. Podobnie panowie — jesli chodzi o solidar-
no$¢ z niewolnikami. Ten typ wychowania Bergson nazywa wychowaniem
mistycznym®.

Z.akonczenie

Pytanie o wyzwolenie byto kluczowa kwestia podejmowang w wielkiej
debacie, jaka przetoczyta si¢ przez Polske w ostatnich dekadach XX wieku.
Debata ta towarzyszyta waznym wydarzeniom spotecznym i politycznym,
ktore dzisiaj zgodnie nazywamy drogg do naszej wolnosci. Jozef Tischner
zostal weiggniety w wir tych wydarzen, stat si¢ nie tylko ich komentatorem,
ale 1 aktywnym uczestnikiem. Jezykiem, do ktérego odwotal si¢ wowczas
krakowski filozof, byt jezyk Georga W. F. Hegla. Na poczatku XIX wieku
Hegel, bedac swiadkiem wydarzen wstrzasajacych owczesng Europa, zapro-
ponowat okreslong historiozofie, ktora miata te wydarzenia wyjasniac. Klu-
czowymi terminami dla tej historiozofii byly ,,pan” i ,,niewolnik”, a takze
toczona miedzy nimi ,,walka o uznanie”, ktéra miata ostatecznie doprowa-
dzi¢ do ,,pojednania wolnos$ci i rozumnosci”. Podjecie tej historiozofii przez
Tischnera nie bylo czym$ zaskakujacym, niemniej wymagato od niego in-
telektualnej odwagi. Tischner wiedziat, ze wzbudzi to duzy opér w kregach
konserwatywnych intelektualistow katolickich, zwtaszcza wsrod duchow-
nych, do ktoérych sam si¢ zaliczat.

Kiedy Tischner zaczat analizowac polskie problemy spoteczne, niewol-
nikami byta wiekszo$¢ polskiego spoteczenstwa, panami natomiast repre-
zentanci wladzy komunistycznej. Byt to okres szczegolny, w ktérym system
komunistyczny zaczgl chyli¢ si¢ ku upadkowi. Na poczatku nie byto to jed-
nak oczywiste. W latach siedemdziesigtych nie stawiano sobie pytan o drogi
catkowitego wyzwolenia spod wladzy marksistow, zastanawiano si¢ raczej
nad sposobami sensownego wspotistnienia z nimi. To w tym okresie Jozef
Tischner zajal si¢ kwestig polskiego ksztattu dialogu i cho¢ odnosit si¢ scep-
tycznie do mozliwosci uczciwych rozmow z komunistami, to nie rezygno-
wat z wezwan do szukania takich mozliwosci. Byt to z pewnoscig wyraz
jego myslenia personalistycznego, zakorzenionego w wartosciach. W obsza-
rze praktyki spotecznej myslenie to przektadato si¢ na postawe zaangazo-
wania w biezgce wydarzenia w celu czynienia $wiata ludzkiego lepszym, tu

3 Por. tamze, 100-104.
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i teraz, na tej ziemi. Juz woéwczas Tischner spotykat na swojej drodze ludzi
cierpiacych z powodu niewoli, niezgadzajacych si¢ na nig. Ale jednocze$nie
ludzi zagubionych na drodze do wolnosci, niepewnych tego, kim sa.

Powstanie pierwszej Solidarnosci i zryw spoteczenstwa ku wolnosci
w 1980 roku byt dla Jézefa Tischnera zaskoczeniem. Na jego oczach ,,dzia-
fa si¢ historia”, nie tylko polska, ale i europejska, i globalna. Strajki w Gdan-
sku péznym latem 1980 roku zapowiadaly zasadnicze zmiany w $wie-
cie. Podobnie jak marsz wojsk Napoleona przez Europe na poczatku XIX
wieku. Szukajac sposobow opisania tego, co si¢ wowczas dziato, Tischner
zwrocil si¢ spontanicznie do Ewangelii, ktora byta mu najblizsza $wiatopo-
gladowo, oraz do Hegla, ktory stal si¢ jego filozoficznym przewodnikiem
w catym tym okresie. W obu tych zrédtach szukat odpowiedzi na pytanie,
jak najlepiej opisa¢ droge do wolnosci, na ktérg weszli Polacy. Trzy przed-
stawione tu interpretacje tej drogi maja t¢ wspolna ceche, ze zwiazane sg
blisko z heglowska historiozofig. Wedle tej historiozofii konflikty migdzy pa-
nami i niewolnikami, bedace naturalnym stanem $wiata, zmierzaja stopnio-
wo 1 dialektycznie do ostatecznego rozstrzygnigcia. Jest to mozliwe dzigki
wzrostowi rozumnosci ludzi. W przekonaniu Hegla, jako jednostki i narody
nie jeste§my skazani na ciagla walke o uznanie. Tischner przyjat ten punkt
widzenia, zdajac sobie sprawe, ze jest on pod pewnymi wzglgdami bliski re-
ligii chrzescijanskiej. Zaowocowato to podjgciem przez niego namystu nad
trzema koncepcjami wyzwolenia: poprzez rewolucje, poprzez prace oraz po-
przez solidarno$¢. Trzecia koncepcja, odwotujaca si¢ wprost do etyki chrze-
Scijanskiej, byta oryginalnym wktadem Tischnera do toczonych dyskusji.
Koncepcja ta jednoczesnie okazata si¢ najbardziej krucha w obliczu napigé
spotecznych w tamtym okresie. Wprowadzenie stanu wojennego w Polsce
pod koniec 1981 roku byto dla niej ogromnym ciosem.

Filozofia historii Georga W. H. Hegla jest pociggajacym intelektualnie
narzedziem wyjasniania dziejow jednostek i narodow. Nie jest jednak narze-
dziem precyzyjnym. Widac¢ to wyraznie, gdy czyta si¢ teksty Jozefa Tischne-
ra. Trudnos¢ ta jest powszechnie uwazana za nieunikniong przy probach roz-
wijania niemieckiego idealizmu. Zdawatl sobie z niej sprawe sam Tischner,
wskazujac, ze pewne prace Hegla sg fatwiejsze w lekturze, inne trudniejsze.
Fenomenologia ducha, podstawowy tekst, na ktérym opierat si¢ krakowski
filozof w swoich analizach dochodzenia do wolnosci, nalezata wedtug niego
do tych drugich. Niemniej podazanie tropami Hegla byto wedtug Tischnera
jedyna mozliwoscia, aby w sposdb w miare zrozumiaty opisac to, co dzia-
o si¢ w Polsce w tamtym okresie. Ogromny odzew, z jakim spotkaty si¢
wowczas teksty i wystgpienia Tischnera w polskim spoleczenstwie, a takze
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ciggle zainteresowanie dorobkiem krakowskiego mysliciela dzisiaj, $§wiad-
czg o tym, ze zostal on dobrze zrozumiany przez swoich wspotrodakow.

Slaves on the Way to Recognition.
Jozef Tischner’s Struggling with Historiosophy
(Summary)

In the eighties and nineties of the twentieth century Jozef Tischner was a wit-
ness and participant of the political breakthrough in Poland. The breakthrough re-
sulted in the fall of the communist regime and in regaining freedom by the society.
Describing that process, Tischner regularly was referring to Georg W. F. Hegel’s
philosophy, and particularly to Hegel’s analyses of the master and slave relationship.
Before the breakthrough, in the Polish society communist leaders were masters,
whereas workers were treated like slaves. In the article the author considers three
ways of achieving recognition, that is freedom by slaves. Those ways had emerged
from the Hegelian tradition and became reference points for Tischner. They were:
liberation through revolution, liberation through work, and liberation through soli-
darity. Each way entailed serious historiosophical problems which Tischner had to
face. The author analyses Tischner’s struggling with the philosophy of history and
indicates to its possible pedagogical references.

Keywords: slavery; freedom; revolution; work; solidarity; education.

Niewolnicy na drodze do uznania.
Jozefa Tischnera zmagania z historiozofia
(Streszczenie)

W latach osiemdziesiatych i dziewiecdziesiatych XX wieku Jozef Tischner byt
$wiadkiem i uczestnikiem przetomu politycznego w Polsce. Przetom ten doprowa-
dzit do upadku rezimu komunistycznego i odzyskania wolnosci przez spoleczen-
stwo. Opisujac ten proces, Tischner regularnie odwolywat si¢ do filozofii Georga
W. F. Hegla, a zwlaszcza do jego analiz relacji pana i niewolnika. Przed przelomem
w polskim spoteczenstwie panami byli przywodcy komunistyczni, natomiast robot-
nicy byli traktowani jak niewolnicy. W artykule autor rozwaza trzy drogi docho-
dzenia niewolnikéw do uznania, czyli do wolnosci, ktore wytonity si¢ z tradycji he-
glowskiej i do ktérych odwolywat si¢ Jozef Tischner. Byly to: wyzwolenie poprzez
rewolucje, wyzwolenie poprzez pracg oraz wyzwolenie poprzez solidarnos¢. Kazda
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z tych drég wigzata si¢ z powaznymi problemami historiozoficznymi, z ktérymi mu-
sial si¢ mierzy¢ Jozef Tischner. Autor analizuje zmagania Tischnera z filozofig histo-
rii, wskazujac jednoczesnie na ich mozliwe pedagogiczne odniesienia.

Stowa Kkluczowe: zniewolenia; wolnos$¢; rewolucja; praca; solidarno$é; edu-
kacja.
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