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Dialog w edukacji religijnej

W $wiecie coraz bardziej pluralistycznym dialog staje si¢ podstawowym
narzedziem poszukiwania wlasciwego ksztaltu zycia spotecznego, a takze
szukania prawdy o cztowieku. Odzywanie idei dialogu, jakie mimo wszel-
kich ztych doswiadczen i porazek stato si¢ udzialem ludzi drugiej potowy
XX wieku, wydaje sig by¢ nie tylko sprawa nietrwatej mody intelektualne;.
Wspolczesny czlowiek coraz natarczywiej, obok czy mimo zjawiska fun-
damentalizacji niektorych spoteczenstw, odczuwa potrzebg autentycznego
spotkania z innymi ludzmi. Procesy gwattownej industrializacji i urbanizacji
prowadza do zjawiska psychicznego wyobcowania poszczegolnych jedno-
stek i przynosza syndrom cztowieka samotnego w thumie. Proces ten jest
zwielokrotniany przez narastajaca atomizacje spoteczenstw na tle spotecz-
no-politycznym 1 ideologicznym. Ludzie zyja w roéznego rodzaju grupach
spotecznych, ktore nie sa wspdlnotami. Samotny i anonimowy czlowiek
w thumie teskni za prawdziwym dialogiem!. Nie sposob sobie takze wyobra-
zi¢ zycia religijnego, a zwtaszcza wiary $wiadomej i udziatu we wspdlnocie
religijnej, bez ducha i kultury dialogu.

Wedtug Katechizmu Kosciota katolickiego, wiara ma charakter dialo-
giczny: Bog najpierw wlozyl w ludzka nature tesknote do siebie, znajdujaca
wyraz w ludzkim poszukiwaniu sensu; na to poszukiwanie Bog odpowiada
swoim Objawieniem, a zwienczeniem calego procesu jest ludzkie przyjecie
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Objawienia, dobrowolny akt wiary (por. KKK 142)2. Dlatego tak wazne jest
wychowanie do dialogu realizowane w edukacji religijnej w roznych $rodo-
wiskach i na r6znych jej poziomach. Sprébujmy — choc¢by czgsciowo — odpo-
wiedzie¢ na pytania w rodzaju: Jakie sa podstawy wychowania do postawy
dialogu w edukacji religijnej? W czym owo wychowanie wyraza si¢ najpet-
niej? Jakie wymogi przynosi pod tym wzgledem pedagogika religijna?

Podstawy teologiczne dialogu — zarys zagadnienia

Pierwsza i ostateczng racja, fundamentem, na ktorym opiera si¢ dialog
w edukacji religijnej jest — jak to okreslit Jacek Salij —,,dialogicznos¢” Boga
Trojjedynego. Bog w Tréjcy Jedyny: Ojciec i Syn, i Duch Swigty, jest wspol-
nota Osob, catkowicie i bez reszty na siebie otwartych®. Ta ,,dialogiczno$¢”
Boga w Trojcy Jedynego jest zrodiem nie tylko dialogu Boga z czlowiekiem,
ale takze zrodlem, uzasadnieniem i modelem dialogu ludzi migdzy soba.
Dlatego tez méwiac o dialogu w edukacji religijnej, nie mozemy jedynie
odnosi¢ si¢ do pedagogiczno-dydaktycznych regut dialogu, ale nalezy wska-
za¢ — cho¢ pokroétce — na to, co na kanwie Objawienia mozemy powiedzie¢
o podstawach dialogu edukacyjnego w tak nielatwej materii, jaka jest wy-
chowanie cztowieka do dialogu z Bogiem i innym cztowiekiem.

Istotne dla zrozumienia podstaw dialogicznego charakteru edukacji
religijnej sa prawdy zawarte w pierwszych rozdziatach Ksiggi Rodzaju,
szczegolnie opis stworzenia cztowieka. Przekazuje on podstawowe prawdy
o naturze czlowieka, o jego relacji do Boga i do innych ludzi. W Ksigdze
Rodzaju mamy dwa opisy stworzenia czlowieka. W pierwszym z nich znaj-
dujemy bardzo wazne wyrazenie okreslajace wyniesienie cztowieka i jego
godnos$¢: ,,Uczynmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam (...). Stwo-
rzyt wigc Bog czltowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl” (Rdz
1, 26-27). Drugi opis stworzenia cztowieka ukazuje, ze cztowiek zostat
stworzony jako wspolpracownik Boga w dalszym doskonaleniu $wiata: ,,Pan
Bog wziat zatem czlowieka i umiescit go w ogrodzie Eden, aby uprawiat go
i dogladat” (Rdz 2, 15).

Cztowiek w odroznieniu od zwierzat otrzymuje tchnienie Boze. Jest ono
zrodtem nie tylko zycia fizycznego, ale ukazuje pozycje cztowieka posrod
stworzen. On nadaje nazwy zwierz¢tom i w ten sposob potwierdza swa

2 Por. Radzitem si¢ drég. Z Tomdsem Halikiem rozmawia Jan Jandourek, Poznan 2001,
s. 117.

3 J. Salij, Dialogiczny wymiar wiary religijnej, ,,Pacdagogia Christiana” 2/26 (2010),
s. 17-18.
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wtadze nad nimi. Czlowiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boze,
a to — w $wietle catosci Objawienia — oznacza, ze tylko cztowiekowi udzielit
Bog czegos ze swego zycia i swej mocy. Obraz Bozy wszczepiony cztowieko-
wi w chwili stworzenia byt poczatkiem tej solidarnosci Boga z cztowiekiem,
ktora osiagnie swoj szczytowy punkt w momencie wcielenia Syna Bozego®.
Cztowiek jest wigc przedstawiony jako zdolny do dialogu z Bogiem, jest
istota wolna, ktora decyduje o sobie.

Historia Starego Przymierza nie jest jedynie opowiadaniem o losach
ksztattujacego si¢ ludu, nie jest jedynie zapisem dokumentujacym prawa
i obowiazki Izraela, ale jest historia szczegolnego rodzaju. Jest to kronika
bardzo osobistego zwiazku Boga Jahwe z konkretna spotecznoscia, ktdra
jest narédd izraelski.

Jednym z istotnych elementow dialogu cztowieka z Bogiem jest Prawo
Przymierza. Boze polecenia zawarte w Prawie Przymierza zostaty przekaza-
ne ludowi przez Mojzesza. Lud za$ przyjat na siebie obowiazek przestrze-
gania tych polecen: ,,Wtedy caty lud jednogtosnie powiedziat: Uczynimy
wszystko, co Jahwe rozkazal” (Wj 19, 8).

Zanim Bog przekazat przez Mojzesza tablice prawa przymierza zwa-
ne czesto Dekalogiem, daje dowody opieki i pelnego mitosci osobowego
kontaktu z cztowiekiem. W okresie nomadycznego zycia patriarchow Bog
wedruje z nimi, prowadzi ich, opiekuje si¢ nimi, komunikuje im swoja wolg
za posrednictwem stowa. Odpowiedzia za§ na to stowo jest zawierzenie
patriarchow, ktorzy wierza stowu Boga i przyjmuja je, poniewaz usta-
wicznie do$wiadczaja pomocy i opieki Boga’.

Stary Testament pokazuje wymownie, ze stosunek do Boga byt odczu-
wany jako stosunek osobowy. Ksigga Wyjscia t¢ osobowa relacje wyraza
powiedzeniem: ,,Ja jestem Pan, Bog twoj” (20, 2). Zaimek dzierzawczy
»tw0j” bardziej wymownie niz dtugie formuty wyraza relacje wzajemnej
przynalezno$ci Boga do Izraela i Izracla do Boga: Bog Jahwe jest Bogiem,
ktory dobrowolnie si¢ darowat, wszedt w relacj¢ ze swoim ludem i dlatego
do niego nalezy®.

Relacja Boga z Izraelem, z poszczegdlnymi osobami czy tez grupami
0s0b, jest wyrazona w ponad stu miejscach Starego Testamentu za pomoca
formuty ,,by¢ z”. W patriarchalnych opowiadaniach o Izaaku i Jakubie ,,by-
cie z” jest obiecane jednostkom albo potwierdzone w ich przypadku jako
towarzyszenie i przewodnictwo w wedrowkach. Dialog Boga z cztowiekiem

4 Por. M. Filipiak, Biblia o czlowieku, Lublin 1979, . 79-87.

5 Por. H. Muszynski, Bég Abrahama, Izaaka i Jakuba, Bég Ojcéw naszych, ,,Ateneum
Kaptanskie” 114 (1990), s. 6-9.

¢ Tamze, s. 11.
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wyraza si¢ w bardzo réznych sytuacjach. Jest to opieka, ustawiczne towarzy-
szenie Ludowi w drodze: ,,A Pan szed! przed nimi podczas dnia jako stup
obtoku, by ich prowadzi¢ droga, podczas nocy za$ jako stup ognia, aby im
$wieci¢, zeby mogli i$¢ we dnie i w nocy. Nie ustgpowat sprzed ludu stup
obtoku we dnie ani stup ognia w nocy” (Wj 13, 21-22).

Wyrazem wige dialogu Boga z cztowiekiem jest ciagla Jego obecno$¢
z Ludem Wybranym. Podstawowym natomiast $rodkiem dialogu Boga
z czlowiekiem jest stowo, ktore Bog kieruje do ludzi. Patriarchowie i pro-
rocy sa tego $wiadomi, gdy nauczanie skierowane do Ludu rozpoczynaja
czesto stowami: ,, Tak mowi Pan”. ,,Ale teraz tak moéwi Pan, Stworzyciel twoj
Jakubie, i Tworca twdj, o Izraclu: «Nie Igkaj sig, bo ci¢ wykupilem, wezwa-
fem ci¢ po imieniu: ty§ moj»” (Iz 43, 1). Stowa prorokéw i Patriarchéw to
czesto stowa bezposredniej rozmowy Boga z cztowiekiem: ,,Rzekt Pan do
Mojzesza: «Idz do faraona i powiedz mu: Tak powiedziat Pan, Bog Hebraj-
czykow: Wypus¢ moj lud, aby Mi stuzyb»” (Wj 9, 1).

Pismo $wigte dokumentuje nie tylko stowo Boga do cztowieka, ale jest
takze historia rozmowy cztowieka z Bogiem. Najpigkniejszym — jak si¢ wy-
daje — zapisem tego dialogu cztowieka z Bogiem sa psalmy. Przekazuja one
nie tylko stowa rado$ci i uwielbienia Boga, wiary, nadziei i mitos$ci, ale takze
dramat ludzkiego serca, ktore przez grzech odchodzi od mitosci Boga, zdra-
dza blizniego i w modlitwie pokutnej odnajduje droge powrotu.

Rozmowy cztowieka z Bogiem przybieraja nickiedy forme¢ zmagania
sig, a nawet buntu. Szczeg6lnie w Starym Testamencie mamy wiele przykta-
dow na to, ze zmaganie z Bogiem jest bardzo autentyczna postacia spotkania
Boga z cztowiekiem, ze Bog kocha tych, ktorzy sig¢ z Nim zmagaja, stucha
tych, ktorzy wioda z Nim spor. Wymownym przyktadem takiej sytuacji jest
zmaganie si¢ patriarchy Jakuba z Bogiem nad potokiem Jabbok (por. Rdz 32,
25-30). Ten dialog zmagania si¢ z Bogiem przemienia Jakuba. Po tej ,,walce
z Bogiem” do Kanaanu wchodzi rzeczywiscie jako inny cztowiek. Historia
jego zycia to historia drogi od ateizmu do wiary $wiadomej, osobowej roz-
mowy z Bogiem. Zmaganie si¢ Jakuba z Bogiem ukazuje, jak nietatwy jest
proces przemiany cztowieka w jego stosunku do Boga. Bég w tej walce z Ja-
kubem objawia sig jako ten, ktory daje si¢ czlowiekowi, jest w ciaglej goto-
wosci dialogu z cztowiekiem, jest bliski ludziom i pragnie im btogostawic¢’.

Stowo Boga stanowi podstawe naszej wiary, poniewaz rowniez Bog wy-
powiedziat siebie w swoim stowie: ,,Wielokrotnie i na r6zne sposoby prze-
mawiatl niegdy$ Bog do ojcoOw przez prorokéw”, a nastgpnie autor dodaje:
»a W tych ostatecznych dniach przemowit do nas przez Syna” (Hbr 1, 1-2).

7 Por. J. Bagrowicz, S. Jankowski, ,, Pan, Bog twdj, wychowuje ciebie” (Pwt 8, 5). Studia
z pedagogii biblijnej, Torun 2005, s. 87-103.
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Jezus Chrystus jest stowem, ktore byto u Boga, bylo Bogiem i jako Jego
Stowo zamieszkalo posrdéd ludzi (por. J 1, 14).

Ewangelia jest petna scen ukazujacych Chrystusa w rozmowie. Rozma-
wia On rowniez z tymi, z ktorymi nikt si¢ w rozmowg nie wdawat — z celnika-
mi i jawnogrzesznicami, z dzie¢mi, z Samarytanka, z trgdowatymi. Przekra-
cza wszelkie granice. Cata Jego historia jest zarazem jedna wielka rozmowa
z Ojcem, rozmowa, ktora trwa takze na pustyni i w mroku opuszczenia na
krzyzu i rbwniez tam nie przestaje by¢ pytaniem — tym najbolesniejszym py-
taniem, jakie kiedykolwiek padto migdzy niebem a ziemia: ,,Boze moj, Boze
moj, czemus$ mnie opuscit?” (Mt 27, 46)3.

Wydaje sig, ze dla podstaw dialogu cztowieka z Bogiem i ludzi migdzy
sobg od strony teologicznej istotna jest tajemnica paschalna Jezusa Chrystu-
sa, czyli jego meka, $§mier¢ i zmartwychwstanie. Syn Bozy stal si¢ cztowie-
kiem, podjat ofiare cierpienia i §mierci krzyzowej jako $wiadectwo mitosci
Boga do cztowieka, jako wyraz dialogu mitosci Boga z cztowiekiem. Zmar-
twychwstanie Jezusa Chrystusa jest zwienczeniem tego zaproszenia do zy-
cia taski, do tacznosci z Bogiem, ktore pierwszy cztowiek otrzymat w darze
stworzenia go na Boze podobienstwo (por. Rdz 1, 26-27).

Najpetniej natomiast podstawe relacji ludzi miedzy soba ukazal Jezus
w Kazaniu na gorze, gdy przypomnial wage przykazania mitosci. Wypetnie-
nie tego przykazania az do radykalizmu mito$ci nieprzyjaciot wskazuje na
najglgbsze podstawy dialogu, ktory nie moze by¢ ograniczony poczuciem
krzywdy, niechgcig czy nieprzyjaznymi uczuciami (por. Mt 5, 43-48).

Bogactwo dialogu Boga z cztowiekiem i cztowieka z Bogiem, ukazane
na kartach Pisma §w. Starego i Nowego Testamentu, jest istotnym elemen-
tem modelu dialogu ludzi ze sobag, a szczegolnie tego dialogu, ktory lezy
u podstaw edukacji religijnej czlowieka.

Podstawy pedagogiczne dialogu

Pomijamy tu dyskusje wokot istoty dialogu, jego rodzajow i1 aspektow.
M. Navratil okresla dialog jako proces, przez ktéry dwa podmioty uzywa-
ja slowa w zamiarze osiagnigcia zrozumienia tego, co kazdy z nich mysli
i czym zyje, oraz dzigki ktéremu dochodza w pewnej mierze do wzajemnego
zblizenia swoich punktow widzenia i wlasciwego sobie sposobu zycia’. Dia-
log okresla sig tez czgsto jako zyczliwe i tworcze spotkanie, inspirowane po-

8 Radzilem sie drég, s. 93-94.

® M. Navratil, Dialogue, w: Vocabulaire de Psychopedagogie et de Psychiatrie de [’enfant,
Paris 1963, s. 174.
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szukiwaniem pelnej prawdy i autentycznej mitosci, bez ktérych nie ma trwa-
tego humanizmu'’. W dialogu odrdznia si¢ proces od postawy dialogu, ktora
wyraza si¢ gotowos$cia zrozumienia, zblizenia i wspoldziatania z innymi'.

Jest cecha charakterystyczna wszystkich dyktatur, ze nie jest w nich
mozliwy w zadnej dziedzinie powazny dialog migdzy ludzmi, dzigki ktore-
mu mozliwe bytoby normalne wspétzycie migdzyludzkie. Widac to na przy-
ktadzie bliskim naszemu dos$wiadczeniu historycznemu systeméw: faszy-
stowskiego i komunistycznego. Takze pedagogika uwiktata si¢ w zaleznosci
od tych systemo6w. Historia przekonuje jednak, ze taki ucisk i1 brak dialogu
na dluzsza metg nie jest mozliwy. Brak wolnosci jednostki czy tez narodow
prowadzil i prowadzi nadal ku rewolucjom czy przewrotom, masowym eks-
terminacjom. I na to reaguje pedagogika, czego przyktadem moze by¢ pe-
dagogika wyzwolenia Paulo Freiere w Ameryce Potudniowej. Wyzwolenie
ludzi nie musi si¢ dokonywaé zawsze w sposob krwawy. Najnowsza historia,
szczegolnie ta w Europie Srodkowo-Wschodniej jest tego dobrym przykta-
dem. Wyzwolenie moze by¢ takze owocem dialogu migdzy ludzmi i dzigki
wychowaniu cztowieka w dialogu migdzyludzkim. Kto taki dialog zapoczat-
kowuje, ten inicjuje my$lenie i dziatanie humanistyczne.

Trzeba jednak zauwazy¢, ze zagrozenia dla wychowania humanistycz-
nego mogg istnie¢ takze w systemach demokratycznych i w wolnym wycho-
waniu cztowieka. Theodor Litt juz dawno wskazal, ze umozliwi¢ rozwdj,
wzrost mozna przede wszystkim przez pomoc wychowawcza'?. Sam wzrost
pozostawiony na dziko moze by¢ jednak niekontrolowany, a z drugiej strony
przewodnictwo w tym rozwoju narzucane niejako z goéry moze takze zburzy¢
wolnos$¢ osobista jednostki. Pedagogika dialogu zna oba te niebezpieczen-
stwa i ukazuje, ze dialog zawsze polega na dwu elementach: stowie i od-
powiedzi ,,tak” ze strony jednego, jak i drugiego uczestnika dialogu. Stowo
i odpowiedz sa podstawowe dla dialogicznego uczenia sig i nauczania®.

Dialog jest takim spotkaniem, ktore dla procesu wychowawczego ma
istotne znaczenie. Spotka¢ to co§ wigcej niz mie¢ §wiadomos¢, ze Inny jest
obecny obok mnie. Spotka¢ to wykracza¢ poza siebie, to doswiadczaé In-
nego. Spotkanie osobowe jest wydarzeniem i pociaga za soba zmiang ob-

10 Por. S. Kowalczyk, Z problematyki dialogu chrzescijansko-marksistowskiego, Warszawa
1977,s. 33.

' Por. J. Tarnowski, O uzytecznosci niektorych kategorii personalistycznych dla pedago-
giki, ,Kultura i Edukacja” 2 (1993), s. 29-33.

12 Por. E. J. Birkenbeil, Erziehung zur Dialogfihigkeit. Die aus christlicher Sicht zu ve-
rantwortende Erziehung in einer pluralen-interkulturalen Welt, w: W. Scharl, T. Poggeler (Hrgs),
Gegenwart und Zukunft christlicher Erziehung, Wiirzburg 1994, s. 226-228.

13 J. Bagrowicz, Towarzyszy¢ wzrastaniu. Z dyskusji o metodach i Srodkach edukacji
religijnej mtodziezy, Torun 2006, s. 238-239.
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cowan. G. Ko¢-Seniuch za Lévinasem podkresla, ze spotkanie dialogowe
»~twarza w twarz” jest sposobem uobecniania wartos$ci najwyzszych. W ten
sposob dialog zamyka w sobie najgtebszy sens wychowania. Jest on bowiem
ta przestrzenia edukacji i wychowania, w ktorej dokonuje si¢ proces stawa-
nia si¢ poprzez relacje cztowiek—czlowiek, poprzez wspdlne poszukiwanie
warto$ci najwyzszej — godnosci osoby ludzkiej'*. Pedagogika chrzescijan-
ska podkresla, ze ostatecznym zrddlem i fundamentem godnos$ci cztowie-
ka jest akt stworczy Boga, ktory stwarzajac czlowieka czyni go ,,na obraz
Bozy”, nadaje mu niemal sakralng godno$¢. Racja tej godnosci nie jest reli-
gia wyznawana przez cztowieka, ani jego stan, ale samo cztowieczenstwo.
Nie mozna zredukowa¢ cztowieka do roli przedmiotu, poniewaz Bog go tak
uksztaltowal, iz nosi on w sobie ,,znami¢” Boga samego. Bog uczynit czto-
wieka istota wolna, osoba zdolng do dialogu z Bogiem i innymi ludzmi'>.

Spotkania w dialogu wychowawczym niosa mozliwosci rozwoju osobo-
wego zardéwno ucznia, jak i nauczyciela. Moga by¢ one realizowane w 16z-
nych sytuacjach i uwarunkowaniach. Wazne, aby realizowaty one podstawo-
we idee wychowawcze i cele edukacji we wspolczesnym spoteczenstwie.

Pedagogika dialogu promuje trzy podstawowe idee, wazne dla wycho-
wania postawy dialogu:

1. Przez demokratyzacjg pragnie otworzy¢ ludziom szansg ksztattowa-
nia wlasciwego $wiatopogladu i zycia w spoteczenstwie pluralistycznym;

2. Dazy do tego, aby dzigki dialogowi nie narzuca¢ innym $wiatopo-
gladu, ale wychowac do tolerancji;

3. Prowadzi do dzialan dla stworzenia spoteczenstwa braterskiego z in-
tencja, aby $wiat byt przestrzenia myslenia i zycia'®.

Nalezy z moca podkresli¢, ze dialog moze by¢ realizowany jedynie przez
jednostki $wiadome swej tozsamosci. Dlatego tez warto pamigtac o tym, ze
wychowanie do dialogu oznacza podjgcie wysitkow w tym kierunku. Je-
$li cztowiek ma odnalez¢ si¢ i osta¢ w demokratycznym i pluralistycznym
spoleczenstwie, gdzie funkcjonuja rézne §wiatopoglady, potrzebuje wzmoc-
nienia tozsamosci. Bez posiadania wlasnego punktu oparcia bedzie jedynie
igraszka réznych modnych trendow. Potrzeba tej Swiadomosci wlasnej toz-
samosci jest szczegolnie istotna w wychowaniu do dialogu cztowieka z Bo-
giem, a jest to przeciez jeden z istotnych celow edukacji religijnej.

14 Por. G. Ko¢-Seniuch, Dialog, w: T. Pilch (red.), Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku,
t. I, Warszawa 2003, s. 690.

15 Por. J. Bagrowicz, Stawac¢ si¢ bardziej czlowiekiem. Z podstaw edukacji religijnej,
Torun 2008, s. 53-54.

16 Tenze, Towarzyszy¢ wzrastaniu, s. 238-239.
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Wychowanie do dialogu czlowieka z Bogiem

Najwspanialszym wyrazem dialogu cztowicka z Bogiem jest modlitwa
oraz zycie religijne praktykowane w osobowej relacji cztowieka z Bogiem
1 we wspdlnocie. Aby dialog w edukacji religijnej mogt w ogoéle zaistnie¢,
potrzebna jest jego obecnos¢ we wspolnotach podstawowych, w ktorych
czlowiek dorasta, jest ksztaltowany, zwlaszcza pod wzglgdem religijnym,
dojrzewajac do dialogu z Bogiem i ludzmi.

Dialog w rodzinie — u podstaw dialogu w rozwoju religijnym
czlowieka

Czlowiek przychodzi na $wiat jako dar Bozy, jako owoc mitosci dwojga
ludzi, dialogu posredniczenia w przekazie zycia, ktorego Panem jest Bog.
Rado$¢ z narodzin dziecka w rodzinie jest tego dialogicznego charakteru
mitosci matzenskiej najpigkniejszym wyrazem. Rodzice oczekuja z niecier-
pliwoscia pierwszego usmiechu dziecka, bo to pierwsza odpowiedz dziecka
na milo$¢, ktora zostato obdarowane. Mito$¢ rodzicoOw jest pierwszym sy-
gnatem dla dziecka, Ze jest akceptowane, ze moze czu¢ si¢ bezpieczne. Jest
ta mito$¢ niezbednym fundamentem rozwoju dziecka, pokarmem w prawi-
dlowym jego dorastaniu i ksztalttowaniu si¢ w nim gotowosci otwarcia na
mito$¢ rodzicow i tych, ktorzy sa blisko dziecka. Jezeli braknie tego funda-
mentu i pokarmu, dziecko nie bedzie zdolne odkry¢ mito$ci Boga, nie bedzie
takze zdolne do przyjecia mitosci i obdarowania nig innych.

Niezwykle wazny jest naturalny fundament wychowania do dialogu. To
duch dialogu w domu rodzinnym, taska zwyktej, pogodnej, naznaczonej mi-
toécia rozmowy cztonkéw rodziny, szacunek dla dzieci w tej rozmowie. Sro-
dowisko rodzinne jest najlepsza szkota wychowania do rozmowy na trudne
tematy, umiejgtnosci przebaczenia, odnajdywania drog wyjscia w trudnych
sporach 1 nieporozumieniach.

Srodowisko rodzinne jest takze podstawowa droga ksztalcenia umie-
jetnosci dialogu cztowieka z Bogiem. Podstawa tej umiejgtnosci i najlepsza
droga jej ksztaltowania moze by¢ modlitwa, zwlaszcza praktykowana jako
wspolna modlitwa calej rodziny. Wazne, aby w wychowaniu dziecka do mo-
dlitwy, 1 to od wczesnego dziecinstwa, dominowata umiejgtnos¢ modlitwy
spontanicznej, formulowanej wtasnymi stowami dziecka. Nie znaczy to, aby
zaniecha¢ nauczania podstawowych formut modlitewnych, bo to przeciez
modlitwa KoSciola, ale nalezy zadbac¢ o to, aby nie byta to jedyna forma mo-
dlitwy dziecka. Jest pod tym wzgledem ciagle wiele zaniedban i zdarza sig,
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ze dopiero dorastajace dziecko w srodowisku innym niz rodzinne dowiaduje
sig, ze do Boga mozna mowi¢ zwyklymi, wlasnymi stowami, rozmawiaé
z Nim tak, jak si¢ rozmawia z kims$ bliskim i przyjaznym.

W dziele wychowania do dialogu cztowieka z Bogiem niezwykle istot-
ne jest przekazanie dziecku wtasciwego obrazu Boga. Wazne bedzie tu do-
$wiadczenie milosci ojca w rodzinie, jego przyjaznego kontaktu z dzie¢mi.
Jesli ojciec bedzie kim$ niezwykle surowym, niedostgpnym dziecku, trudno
bedzie przekaza¢ dziecku obraz Boga jako dobrego ojca, ktéry kocha kaz-
dego czlowieka tak, jak ojciec rodziny kocha swoje dzieci. Ciagle jednak
pokutuje w wychowaniu obraz Boga jako surowego sedziego, ktorego nale-
zy si¢ przede wszystkim ba¢; stad blisko do religijnosci podszytej strachem,
niecheci do modlitwy, ktéra zamiast rozmowy petnej zaufania i radosci moze
sig jawi¢ jako przykry i nuzacy obowiazek.

Dialog w rodzinie, atmosfera zaufania i przyjaznej rozmowy dzieci
z rodzicami i1 innymi cztonkami rodziny, stwarza tak bardzo potrzebny kli-
mat zaufania, gdy dorastajace dzieci przezywaja radosci i ktopoty zwiazane
z dorastaniem, rozwojem uczuciowym, budzeniem si¢ zainteresowania sek-
sualno$cia. Moga one wtedy otrzymac wsparcie, ktore pomoze im uniknaé
bardzo trudnych do$wiadczen i ochroni przed zgubna pseudoinicjacja w do-
roste zycie.

Dialog w nauczaniu religijnym i katechezie.
Aspekty pedagogiczno-dydaktyczne

Zarysowane wyzej uwarunkowania wychowania do dialogu religijne-
go powinny by¢ tu uzupetnione wskazaniem na znaczenie poziomu dialo-
gu edukacyjnego we wspotczesnej szkole. Nauczanie religijne jest przeciez
w Polsce od niemal dwudziestu lat ponownie w ramach szkolnej edukacji
1 jego charakter w duzym stopniu jest ksztaltowany przez to, co od strony
edukacyjnej dzieje si¢ w murach szkoty. Nauczanie religijne jest przeciez
czg$cia szkolnej dydaktyki. Jezeli szkota stwarza ptaszczyzng dialogu opar-
tego o partnerstwo, ma szansg stwarza¢ srodowisko aktywnosci uczniow,
przejawiajacej si¢ w aktywnej wspoOlpracy w procesie przekazu wiedzy.
Przewaga monologu nauczyciela bgdzie natomiast rodzi¢ postawe biernosci,
gasi¢ inicjatywy ucznidw, zniech¢ca¢ do samodzielnos$ci mys$lenia i aktyw-
nej postawy w zyciu spotecznym'’.

17 Por. M. $niezynski, Dialog w nauczaniu, w: S. Kulpaczynski (red.), Dialog w katechezie,
Lublin 1998, s. 43-45.
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Nalezy przyznaé, ze w wielu przypadkach dobry poziom szkolnej dy-
daktyki mobilizuje nauczycieli religii do podnoszenia kwalifikacji dydak-
tycznych. Pomaga to pokona¢ niezbyt dobra tradycj¢ metodycznej monoto-
nii katechezy, tak typowa dla wielu srodowisk katechetycznego nauczania
w przesztosci. W wielu srodowiskach, gtéwnie dzigki systematycznemu po-
glebianiu kompetencji dydaktycznych nauczycieli religii i katechetow, dzie-
ki dobrze prowadzonym warsztatom metodycznym, znacznie podnidst sig
poziom religijnego nauczania w szkole i katechezie parafialne;.

Gdy chcemy moéwi¢ o dialogu w edukacji religijnej, nalezy sobie naj-
pierw przypomnie¢, jak wspolczesnie widzi sig istotg i cel nauczania religij-
nego. Nie stracily na aktualnosci stowa Jana Pawta I1 z adhortacji o katechi-
zacji w naszych czasach Catechesi tradendae:

Specyficznym [...] celem katechezy [...] jest rozwinigcie z pomoca Boza wiary
dotad poczatkowej, doprowadzenie do peti i codzienne zasilanie zycia chrze-
Scijanskiego wiernych kazdego wieku. [...] w catlym procesie ewangelizacji
katecheza ma by¢ etapem wprowadzania i dojrzewania, to znaczy czasem,
w ktorym chrzescijanin, przyjawszy przez wiarg Jezusa Chrystusa, jako jedyne-
go Pana, i przylgnawszy do Niego catkowicie przez szczere nawrdcenie serca,
stara si¢ lepiej poznac tego Jezusa, ktéremu si¢ powierzyt [...] (nr 20).

Lektura tekstu adhortacji pokazuje jej rodowod, zakorzenienie w ke-
rygmatycznym charakterze przekazu katechetycznego, z podkre$leniem nie
tylko aspektu dydaktycznego czy wychowawczego katechezy, ale i jej roli
wtajemniczajacej w wiare i Kosciot. Wiemy, ze we wspodtczesnych uwarun-
kowaniach nie wszystkie z tych wymiarow katechezy moga by¢ osiagane
w szkolnej lekcji religii, nawet jesli nazywamy ja katecheza szkolna. Dlate-
go moze warto przypomnie¢ zdania z innego dokumentu katechetycznego,
a mianowicie z Dyrektorium ogolnego o katechizacji, ktoéry uwzgledniajac
zmieniajace si¢ uwarunkowania katechezy oraz rézne kategorie uczeszcza-
jacych na szkolne lekcje religii, nieco szerzej wskazuje na podstawowe jej
cele:

Nauczanie religii w szkole pomaga uczniom wierzacym w lepszym zrozumieniu
oredzia chrzescijanskiego w odniesieniu do wielkich problemow wspolnych re-
ligiom i charakterystycznych dla kazdej istoty ludzkiej, w odniesieniu do wizji
zycia rozpowszechnionej w kulturze i gléwnych probleméw moralnych, z jaki-
mi boryka si¢ dzisiaj ludzkos¢. Uczniowie, ktorzy poszukuja lub doswiadczaja
watpliwosci religijnych, bgda mogli odkry¢ w nauczaniu religii w szkole, czym
wlasciwie jest wiara w Jezusa Chrystusa, jakie sa odpowiedzi, jakich Kosciot
udziela na ich pytania, i skorzystaja z okazji lepszego przeanalizowania wlasnej
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decyzji. Jesli uczniowie sg niewierzacy, nauczanie religii w szkole nabiera cech
misyjnego gloszenia Ewangelii, czyli prowadzenia do wiary, do ktorej wzrostu
i dojrzatosci bedzie potem ze swej strony prowadzi¢ katecheza w kontekscie
wspolnotowym (nr 75).

Wspoélczesnos¢ przynosi wige bardziej integralne widzenie natury na-
uczania religijnego i jego celow. Potrzeba odkrywania sensu zycia i huma-
nizujacej roli wiary w edukacji religijnej nie przekresla realizacji jej celow,
nakreslonych w adhortacji Jana Pawtla II. Integralne widzenie celu formacji
religijnej mlodych wiaze teologiczng wizj¢ celu ludzkiego zycia z rozwo-
jem osobowym. Podkre$la to jeszcze wyrazniej potrzebg zwrdcenia uwagi
na dialogiczny charakter edukacji religijne;j.

Zardéwno ujecie istoty i celu katechezy prezentowane przez adhortacje,
jak i jej bardziej integralna wizja domagaja si¢ dialogu w edukacji. Wynika
to najpierw — jak to juz wskazaliSmy wyzej — z dialogicznego charakteru
objawienia si¢ Boga w Jezusie Chrystusie i dialogicznego charakteru wiary
religijne;j.

W tworzeniu atmosfery dialogu w edukacji religijnej wiele zalezy od
nauczyciela—wychowawcy. Nauczyciel religii—katecheta powinien starac sig
stworzy¢ atmosferg¢ kreatywnosci i kontaktu wszystkich uczestnikow pro-
cesu dydaktycznego. Zdaniem J. Maritaina, w wychowaniu najwazniejsza
sprawa jest rozbudzenie wewngtrznych zasobdw oraz kreatywnej postawy
wychowanka. Wychowanie wymaga w ten sposob ze strony nauczyciela in-
telektualnej sympatii i intuicji, statej troski o problemy i trudnosci, z ktorymi
mlodziez zmaga si¢, nie mogac ich wyrazi¢. Nie ma na to chwytow peda-
gogicznych ani przepiséw technicznych. Moze to by¢ tylko osobista uwa-
ga skupiona na wewngtrznym rozkwicie rozumnej natury i wielka troska
o skonfrontowanie rozkwitajacego rozumu ze spojnym i dobrze usytuowa-
nym systemem poznania. Moze to by¢ realne jedynie wtedy, gdy stworzy si¢
klimat wzajemnego stuchania. Nie da sig mowi¢ o trosce o prawde bez woli
stuchania, bez otwarcia si¢ na wymiang z drugimi. Szuka¢ prawdy i odrzuci¢
dialog — to dwie sprzeczne rzeczy. Otwarcie si¢ na prawdeg zawsze oznacza
otwarcie si¢ na dialog. Wzajemne stuchanie, rozmowa, zaktada, ze kazdy
uczestnik spotkania moze wyrazi¢ swoje pragnienia i odczucia. Tylko w ta-
kiej atmosferze mozna mowi¢ o kreatywnosci uczestnikow spotkania. Wazny
jest tu autorytet nauczajacego, ktory wie, czego chce. Jednoczesnie szanuje
tych, ktorych prowadzi. Nie bedzie whasciwego kontaktu, ani nie wzbudzi
si¢ postawy kreatywnej u mtodziezy w sytuacji, gdy prowadzacy w sposob
autorytarny przesadza o kazdej sprawie. Pedagogika mowi tu o wlasciwej
proporcji w poczuciu pewnosci siebie u nauczyciela: nadmierna pewnos¢
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siebie u nauczyciela przyttacza ucznidw, nie zacheca do wspotdziatania;
brak tego poczucia sprawia, ze traci on autorytet's.

Wychowawczo waznym czynnikiem jest umiejgtnos¢ stawiania przed
uczestnikami nowych zadan i1 pobudzenie motywacji dla szukania rozwia-
zan i odpowiedzi'®. Byloby bledem, gdyby nauczyciel religii cheiat wszystko
mtodym ulatwi¢ i poda¢ gotowe rozwiagzania. Takie postgpowanie prowa-
dzi do nudy i obojetnosci wobec przekazywanych tresci. Wazne, aby kate-
cheta umiat zaprosi¢ uczniow do wspdlnego szukania odpowiedzi na trud-
ne pytania. Dobry katecheta kazda postawiong trudnos¢ przedstawia jako
wspo6lny problem, zadanie do rozwiazania dla wszystkich. Nastepnie razem
ze wszystkimi przezywa rados$¢ ze znalezienia odpowiedzi na pytanie czy
trudnos$¢. On powinien shuzy¢ pomoca w dochodzeniu do prawdy. Mtodzi
powinni odczué, ze na katechezie ucza si¢ rzeczy nowych, ze sa pobudzani
do coraz bardziej dojrzalej i samodzielnej refleksji na tematy religijne. Na-
uczyciel religii—katecheta moze i powinien pobudzi¢ grupe do aktywnosci
przez stawianie pytan, watpliwosci i zachgcanie do myslenia. Warto tu jed-
nak przytoczy¢ zdanie $w. Tomasza z Akwinu, ktory ostrzegat nauczycieli:
,»Nie kopcie rowu, ktory zaniedbacie zasypaé¢”. Wiedziat bowiem, ze wy-
wotanie watpliwosci, wigksze zamilowanie do szukania niz do znajdowania
oraz stawianie problemow, ktorych nigdy nie da si¢ rozwiaza¢ — to wielcy
wrogowie wychowania®.

Proces wychowania bedzie tatwiejszy, gdy nauczyciel religii bedzie znat
zasady metodyki nauczania i wychowania uczniow na kazdym poziomie ich
rozwoju?', gdy bedzie stosowat urozmaicone metody, wystrzegat si¢ mono-
tonii przekazu. Powinien wigc postawi¢ glownie na metody aktywne, ale
i takie, w ktorych, gdy trzeba, odwota si¢ do stowa. Jedni bowiem uczniowie
wola aktywno$¢ ruchowa, pracg w grupach, inni zajgcia indywidualne, jesz-
cze inni raczej spokojna refleksje. Rozne powinny by¢ takze pomoce, ktory-
mi si¢ postuguje. To zr6znicowanie metod pracy z uczestnikami nauczania
religijnego pomoze im w odnalezieniu swego miejsca w grupie i sposobu
pracy, ktory najbardziej im odpowiada.

Joseph Colomb, w podrgcznikach i bogatej publicystyce pedagogiczno-
religijnej, zwracat uwagg na dialogicznos¢ przekazu katechetycznego. Kate-

18 J. Bagrowicz, Towarzyszy¢ wzrastaniu, s. 137—138.

19 Por. A. Bauman, Aktywizowanie uczenia sie¢ jako obiecujqca perspektywa w mysleniu
nauczycieli, ,,Problemy wczesnej edukacji” 1 (2005), s. 21-30.

20 J. Maritain, Dynamika wychowania, ,,Znak” 43 (1991), s. 24.

21 Por. np. J. Potturzycki, Dydaktyka dla nauczycieli, Torun 1996; S. Nalaskowski, Metody
nauczania, Torun 1997; G. Hilger, Wie Religionsunterricht gestalten? — Methodenfragen, w:
G. Hilger, S. Leimgruber, H-G. Ziebertz (red.), Religionsdidaktik. Ein Leitfaden fiir Studium,
Ausbildung und Beruf, Miinchen 2001, s. 201-218.
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cheze, ktora postuguje si¢ w wigkszosci przekazem nauczyciela, nazywat ka-
techeza magisterialna, tzn. polegajaca gldwnie na aktywnosci nauczajacych,
nauczaniem niejako ,,0dgéornym”, ,,mentorskim”.

Temu modelowi przeciwstawia model dialogicznej edukacji religijnej.
Nie odrzucajac metod opartych na stowie i form podajacych, wskazywat na
podstawowe uwarunkowania katechezy dialogicznej. Jego zdaniem, wiele
zalezy od tego, czy uda si¢ stworzy¢ w klasie czy grupie wychowawczej
atmosferg dialogu i wspolpracy. Najlepsze wyniki osiaga si¢ w takim zespo-
le, ktory stanowi wspolnote. Socjogram klasy szkolnej, w ktorej dominuje
przekaz stowny nauczyciela, wlasnie jego osobg stawia w centrum; jedyny
rodzaj aktywnosci w tym modelu nauczania zachodzi w kontakcie stow-
nym nauczyciela z uczniami. Przekaz dialogiczny w czasie lekcji stawia na
wspoOlprace nauczyciela z uczniami i ucznidow ze soba, zaroOwno w pracy ze-
spotowej, jak 1 indywidualnej. Socjogram klasy szkolnej czy grupy kateche-
tycznej w dialogicznym modelu nauczania w centrum umieszcza Prawdg.
Ona sprawia jedno$¢ grupy: jednos$¢ nauczyciela i uczniow poszukujacych
Prawdy. Nauczyciel jest tu przewodnikiem i posrednikiem w poszukiwaniu
i dojsciu do Prawdy. Jest jednocze$nie pierwszym w tej grupie, ktory stoi
w stuzbie Prawdy. Laczy go z klasa szkolna czy grupa katechetyczna wspdl-
nota w szukaniu i dochodzeniu do Prawdy?.

Joseph Colomb zwraca uwageg na bardzo wazny aspekt dialogiczne;j
edukacji, a mianowicie na proces socjalizacji. Nauczyciel czy wychowawca
ma szansg zadbac o to, aby w procesie socjalizacji wykorzystac tych, ktorzy
przez swoja aktywnos$¢ moga pomdc w tym procesie. Zadaniem nauczyciela
bedzie animowac grupe, by¢ pedagogiem, ktory przeprowadzi ja poprzez
kryzysy, sytuacje krytyczne, napigcia, ktore sa nieuniknione®. Jest to istotne
w procesie religijnej socjalizacji, zwlaszcza wspolczesnie w sytuacji spo-
leczenstwa pluralistycznego i podlegajacego procesom laicyzacji. Proces
socjalizacji religijnej doznaje w tych warunkach powaznego zaklocenia,
szczegoblnie socjalizacji religijnej w rodzinie, dlatego tym wazniejsza sta-
je sie atmosfera dialogu religijnego w grupie rowiesniczej. Wiara mtodych
doznaje umocnienia w atmosferze dialogu, buduje si¢ tak wazne poczucie
wlasnej tozsamosci.

Dialogiczna edukacja religijna ma szansg¢ spetni¢ dzi§ wazna rolg w wy-
chowaniu do samodzielnego osadu rzeczywistosci i odpowiedzialnego wy-
boru. Jest to szczeg6lnie potrzebne, gdy rodzi si¢ powazne zagrozenie dla

22 Por. J. Colomb, Le service de L’Evangile, Manuel catéchétique, 11, Paris 1968, s. 142.
J. Bagrowicz, Uwarunkowania skutecznosci katechezy. Studium pastoralno-katechetyczne
w oparciu o dorobek Josepha Colomb, Wtoctawek 1993, s. 94-98.

% J. Colomb, dz. cyt., s. 145.
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dzieci i mtodziezy przez r6znego rodzaju uzaleznienia, jak: narkotyki, al-
koholizm, nikotynizm, uzaleznienie od Internetu itp. Mtodzi czgsto ulegaja
presji srodowiska, panujacej modzie, promocji substancji uzalezniajacych
obecnej w mediach. Wychowanie do samodzielnego, wolnego i odpowie-
dzialnego wyboru staje si¢ jednym z istotnych zadan edukacji religijnej. Za-
danie to moze by¢ wypetnione wtedy, gdy edukacja ta bedzie aktywizowala
jej uczestnikow, gdy bedzie budowata ich swiatopogladowa i osobowg toz-
samosc.

Dialogiczna edukacja religijna moze by¢ pomoca w odnajdywaniu sen-
su zycia. Religia i edukacja stoja w stuzbie tego samego procesu, w ktorym
cztowiek znajduje droge do sensu samego siebie i sensu $wiata. Poszukiwa-
nie sensu egzystencji jest zawsze koniecznym warunkiem petni ludzkiego
zycia i dlatego mozna postawic teze, ze nie moze istnie¢ edukacja bez reli-
gii i religia bez edukacji**. Zrealizowanie celdw nauczania w nowoczesnym
ksztalceniu nie moze by¢ osiagnigte przy ograniczeniu si¢ jedynie do wie-
dzy fachowej i metodycznych sprawnosci. Wymaga ono réwniez ukierun-
kowania na odpowiedzialno$¢ podmiotu wzgledem wiasnych wiadomosci
1 umiejetnosci, wyrazajacych si¢ w postawie i dzialaniu. W tym wzgledzie
nauczanie religii moze odegra¢ bardzo istotna rolg. Szkota bowiem powinna
pomo6c mtodym ludziom w poszukiwania witasnej tozsamosci i stawaniu sig
coraz bardziej cztowiekiem. W konteks$cie ludzkiej egzystencji jest to umie-
jetnos¢ odpowiedzi na pytania: skad?, dokad? i dlaczego? konfrontowanych
pod wzgledem religijnym. Nauczanie religii jest bowiem antropologicznym
zadaniem tworzenia sensu, propozycja konkretnej odpowiedzi konfron-
towanej z zyciowa sytuacja katechizowanych®. W tym sensie religia jest
sprzymierzencem edukacji*. Czy zawsze jednak w konkretnych uwarunko-
waniach moze to zadanie wypeti¢? Jest wiele dowodow na to, Ze jej sig to
udaje, ale tez i wiele okazji, aby powiedziec, Ze sa tu jeszcze spore rezerwy
do wykorzystania i moze za mato pomocy wychowawczej otrzymuje szkota
od tych, ktorzy w niej katechizuja. Odkrywanie sensu, tak wazne w okresie
dorastania, moze znalez¢ pomoc w edukacji religijnej pod warunkiem, ze
mtodzi odnajduja w niej mozliwos$¢ stawiania pytan, poszukiwania, a na-
wet niepokornego nonkonformizmu, czyli otwarcia wspolnoty nauczajacych
i nauczanych na dialog i poszukiwanie.

24 Por. J. Michalski, Edukacja i religia jako Zrédla rozwoju egzystencjalno-kognitywnego.
Studium hermeneutyczno-krytyczne, Torun 2004, s. 149—182.

2 Por. tamze, s. 185-197.

26 Por. B. Milerski, Religia a szkola. Status edukacji religijnej w szkole w ujeciu ewange-
lickim, Warszawa 1998.
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Szkolna lekcja religii i katecheza parafialna moga wigc utatwiac¢ inicja-
cje w chrzescijanstwo, zwlaszcza wtedy, gdy realizuja misje wychowawcza
wynikajaca z gloszonego przestania Ewangelii, gdy stwarzaja przestrzen
rozmowy, aktywnosci, szacunku dla poszukiwan.

Realizacja tych celow i zadan powinna by¢ wpisana w przemyslany plan
wychowawczy realizowany w szkolnej katechezie. Nie wolno zapomnied
0 znaczeniu wychowawczym tej pedagogii, ktéra cho¢ nieplanowana, raczej
ukryta, wynika z postawy nauczyciela religii, wigzi wychowawczej z mto-
dzieza, poziomu zycia religijnego wspolnoty parafialnej itp.?’

Edukacja religijna w duchu dialogicznym powinna liczy¢ si¢ takze
z pewnymi uwarunkowaniami dobrze rozumianej postawy dialogu. Dialog
nie moze zastapié, ani tym bardziej eliminowac, ewangelizacyjnej i misyjnej
postawy chrzescijan. Uszanowanie partneréw dialogu religijnego nie moze
prowadzi¢ do rezygnacji z wtasnej tozsamosci religijnej, ale do wspolpracy
w roznych dziedzinach zycia spotecznego, zwlaszcza modlitwy 1 wspolnoty
czynienia dobra. To wazny element edukacji religijnej do dialogu.

Dialog we wspolnocie KoSciola wsparciem
dla dialogicznej edukacji

Od poczatku chrzescijanstwa przywiazywano wielka wage do roli kate-
chumenatu spotecznego. To wspolnota wierzacych pehita wtedy role $rodo-
wiska wychowujacego i przygotowujacego do zycia w poganskim $wiecie.
We wspolnocie wierzacych katechumen, czyli kandydat do chrztu, otrzy-
mywat nie tylko pouczenie, ale przez przyktad, wiarg i modlitwg wspdlnoty
ksztattowala si¢ jego postawa.

WspomnieliSmy wyzej, jak wazna role w wychowaniu do postawy
dialogicznej w wierze odgrywa katechumenat rodziny. Dramatem naszych
czasOw jest postgpujaca dechrystianizacja, tak widoczna w jednoczacej si¢
Europie. Rodzina, ktora jest czastka spoteczno$ci, w coraz mniejszym stop-
niu pelni rolg srodowiska katechumenalnego. Tylko w matym stopniu role
tg wypetnia §rodowisko szkolnej katechezy. Mtodziez wchodzi w grupg spo-
leczna, réwiesnicza czy zawodowa, ktora jest czesto obojetna wobec wiary
religijnej i Kos$ciota.

W tej sytuacji wzrasta — jak si¢ wydaje — rola katechumenatu wspoélnot
religijnych, formalnych i nieformalnych. Ciagle taka wspolnota katechume-
nalna moze by¢ srodowisko Kosciota lokalnego, pod warunkiem, Ze jest to
srodowisko aktywnos$ci wierzacych, a nie tylko 0os6b duchownych. I jeszcze

27 Por. J. Bagrowicz, Towarzyszy¢ wzrastaniu, s. 125-126.
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jeden wazny warunek — aby to byto srodowisko szanujace podmiotowos¢
wszystkich jego cztonkéw, przyznajace im prawo do aktywnosci wynika-
jacej z ich misji i roli, jaka maja do speienia. Srodowisko to ma szansg
promowania autentycznego dialogu. Jesli rolg t¢ wypelnia, moze stanowi¢
powazne wsparcie dla dialogicznej edukacji religijne;.

Mtodzi ludzie czgsciej jednak niz w strukturach formalnych Kos$ciota
odnajduja miejsce dialogu i aktywnosci w ruchach i wspolnotach religijnych.
Czynia to tym chetniej, gdy srodowisko na przyktad parafii nie potrafito ,,za-
gospodarowac” ich potrzeby bycia razem, stworzenia przestrzeni swobodne;j
rozmowy, wspolnoty modlitwy, dziatania i aktywnosci nie tylko czysto reli-
gijnej. Zaspokojenie tej naturalnej potrzeby identyfikacji z grupa rowiesnicza
moze by¢ doskonata okazja realizacji rozwoju religijno-moralnego. Mtodos¢
jest okresem, w ktorym mtodzi niejednokrotnie zrywaja z praktykami reli-
gijnymi. Nie odpowiada im tradycyjne srodowisko wspolnot parafialnych,
gdzie liturgia i sposob funkcjonowania wspolnoty sa nastawione na potrzeby
og6tu wiernych i gdzie mato jest mozliwosci aktywnos$ci dostosowanej do
mlodziezy. Przezywanie tej aktywnosci w matej grupie pozwata mtodym na
poglebienie wigzi takze z Ko$ciolem instytucjonalnym. Dokonuje si¢ pro-
ces przechodzenia od wiary przejetej niejako ,,dziedzicznie” w rodzinie do
wiary bardziej swiadomej, do podejmowania decyzji w oparciu o wiarg 0so-
bista?®. Dochodzenie do wiary dojrzatej, osobistej, moze si¢ realizowac je-
dynie przez edukacje religijna, ktora praktykuje dialog nie tylko jako zabieg
dydaktyczny, ale stwarza naturalna przestrzen dialogu, atmosfere akceptacji
mtodego cztowieka, otwarcia nie tylko na jego sukcesy, ale i dramaty, kto-
rych dzis$ nie brakuje.

Znakomitym podglebiem dla realizacji dialogu w edukacji religijnej sta-
je sig dzi$ dialog chrze$cijanstwa z innymi religiami i dialog ekumeniczny
chrzesécijan. Rozwoj Kosciota starozytnego i §redniowiecznego byt mozliwy
takze dzigki temu, ze teologia Ko$ciota tamtej epoki podjeta dialog z grecki-
mi filozofami — Platonem, Arystotelesem, stoikami itp. Wspotczesny Kosciot
podejmuje dialog z innymi religiami, postrzegajac je — jak méwi T. Halik —
jako systemy mys$lowe, a nie o$rodki kultu falszywych bogow. Inne religie
moga by¢ katalizatorem rozwoju chrzescijanstwa. Gdyby bowiem w pierw-
szych wiekach przewazyt u chrzescijan Igk przed zyczliwym otwarciem si¢
na kultur¢ 1 duchowos¢ ich epoki, chrzescijanstwo pozostatoby prawdopo-
dobnie malo wazna sekta na obrzezach judaizmu i nigdy nie statoby si¢ du-
chowym i moralnym nurtem, ktory przemienit kulturowe oblicze Europy?.

28 ]J. Bagrowicz, Towarzyszy¢ wzrastaniu, s. 211.

2 T. Halik, Co nie jest chwiejne, jest nietrwale. Labiryntem Swiata z wiarq i watpliwo-
sciami, Krakow 2004, s. 69.
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Dialog — jak podkresla M. Patalon — jest punktem wyjscia ewangeliza-
cji, jej zatozeniem i niezbywalna postawa, nawrocenie za$ jest postrzegane
jako wyzbycie si¢ pychy i egoizmu, czyli partykularnego postrzegania rze-
czywisto$ci. Kosciot przyswaja to, co we wspolczesnej kulturze jest z ducha
Ewangelii. Nie moze to oznacza¢ odejScia od nauki Chrystusa czy dogma-
tycznych kompromisoéw chrzescijanstwa, ale jest znakiem jego uniwersalno-
$ci 1 katolickosci®.

Zakonczenie

Przetlom XX i XXI wieku przyniost wiele przemian, a zwlaszcza po-
stepujaca pluralizacje zycia, szczegdlnie pod wzgledem spotecznym, §wia-
topogladowym i obyczajowym. JesteSmy §wiadomi tego, ze dokonujace si¢
przemiany polityczne, spoleczne i religijne w naszym kregu kulturowym sta-
wiaja przed edukacja religijna szczegolne zadania i wyzwania. Dokonujace
si¢ przemiany dotykaja wszystkich ludzi, ale najbardziej jest na nie wrazli-
we miode pokolenie. Okres dorastania zdaje si¢ sprzyja¢ zjawisku ulegania
wszystkim nowym trendom, i to nie tylko w zakresie mody, ale i Zycia mo-
ralno-religijnego. Dlatego tez wspotczesne mtode pokolenie jest postawione
w obliczu szans rozwojowych dotad niemal niespotykanych, ale tez i w ob-
liczu niebezpieczenstw i zagrozen, od ktérych wolne byty poprzednie poko-
lenia. Stawia to szczegodlne wymogi przed tymi, ktoérzy staja obok mtodych
po to, aby wspomagac¢ ich w procesie dorastania, zwlaszcza ksztattowania
postawy religijno-moralne;j.

W procesie edukacji szczego6lnie wazne wydaje si¢ by¢ ksztattowanie po-
stawy dialogu. Szczegolna rolg moze tu spetni¢ edukacja religijna mtodych.
Nauczanie religii i katecheza sa bardzo istotnym i bardzo waznym miejscem
wychowania postawy 1 umiejgtnosci dialogu z Bogiem i ludzmi. Najpierw
sa one wlasciwym $rodowiskiem ksztattowania $wiadomos$ci wtasnej tozsa-
mosci. Nastepnie, dostarczaja wielu istotnych wiadomosci z zakresu wiedzy
o zrdéznicowaniu kulturowym i religijnym, o potrzebie dialogu migdzyreli-
gijnego czy migdzywyznaniowego. Coraz czgstsze kontakty z wyznawcami
innych religii czy wyznan religijnych staja si¢ okazja do zdobywania umie-
jetnosci dialogu i wspotdziatania. Bardzo wiele zalezy od przebiegu proce-
su nauczania i stosowanych metod w edukacji religijnej. Bardzo pomocna
bedzie aktywizacja ucznidow w procesie nauczania, ksztalcenie umiejetnosci
wspotpracy z innymi, nauka szacunku dla zdania innych, umiejetnosci szu-

39 Por. M. Patalon, Pedagogika ekumenizmu. Procesualnosé jako paradygmat interkonfe-
syjnej i intereligjjnej heremenutyki w ujeciu Johna B. Cobba, Jr., Gdansk 2007, s. 166.
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kania kompromisu i porozumienia. Z tym taczy si¢ powierzanie mtodym
konkretnych zadan, zwiazanych z ich obecnoscia w spotecznosci, takze we
wspolnocie Kosciota lokalnego.

Dialogue in religious education
(Summary)

It isn’t difficult to notice that contemporary society differs more and more
not only in opinions on sociopolitical and cultural issues, but also in religious and
denominational aspects. In this pluralistic world dialogue becomes more and more
important as a way of communication between people and of making contact and
co-operation for the good of the individual human person and society. The dialogue
becomes therefore a basic way of building social community.

In the second half of the 20th. century began the dialogue between different
religions. For over hundred years has continued the ecumenical dialogue between
particular Christian denominations. A very important role in the preparation for the
dialogue, especially ecumenical and inter-religious dialogue, is religious education:
the teaching of different religions and upbringing to dialogical attitude in situations
of meeting with people developed in other cultures, worldviews or religions.

Efficacy of religious education depends on education in families, schools
and other educational communities. It depends on the positive influence of these
communities in forming the dialogical attitude. A very important role in this process
is religious education in schools as well as in youth religious groups and movements.
Taking care of cultural and religious identity of young people shouldn’t be any
handicap in forming dialogical attitude and preparing for co-operation between
different people.



