PAEDAGOGIA CHRISTIANA
2/26 (2010) — ISSN 1505-6872

Waldemar Chrostowski”
Warszawa

Na drogach dialogu Kos$ciola z Zydami i judaizmem

Fundament nowego spojrzenia Kosciota na Zydow i judaizm stanowi
ogloszona 28 pazdziernika 1965 r. deklaracja 11 Soboru Watykanskiego No-
stra aetate o stosunku Ko$ciota do religii niechrzescijanskich. Jej wskazania
zostaly rozwiniete w dwoch dokumentach Stolicy Apostolskiej! oraz w na-
uczaniu Jana Pawta I1, zebranym w zbiorach wydanych w jezyku angielskim?
i niemieckim?, ktore jednak nie sa kompletne, oraz w cato$ciowym zbiorze,
obejmujacym ponad dwiescie wypowiedzi z okresu catego pontyfikatu, kto-
ry ukazat si¢ w jgzyku polskim*. Posoborowe nastawienie Kosciota rozwija
Benedykt XVI°.

Najwazniejsze nurty i kierunki nauczania obu papiezy, Jana Pawta II
i Benedykta XVI, pokrywaja si¢ z tymi, ktore zostaty zalecone w soboro-

" Ks. prof. zw. dr hab. Waldemar Chrostowski jest kierownikiem Katedry Egzegezy Sta-
rego Testamentu na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
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wej deklaracji Nostra aeate, zostaty jednak w wielu przypadkach rozwinigte
i doprecyzowane. Przygladajac si¢ im uwaznie, wida¢ zarowno osiagnigcia
we wzajemnym spojrzeniu na siebie wyznawcow obu religii, jak i powazne
wyzwania, ktorych przezwycig¢zanie wciaz natrafia na niemate trudnosci®.

1. Wspolne korzenie i dziedzictwo duchowe

W paragrafie 4. Nostra aetate znalazlo si¢ przelomowe stwierdzenie:
»Wglebiajac si¢ we wlasna tajemnice, Kosciot Chrystusowy odkrywa wigz
taczaca go z judaizmem”. Z tej wigzi, ktdra sprawia, ze religia zydowska nie
jest dla naszej religii ,,zewngtrzna”, lecz w pewien sposob ,,wewngtrzna”
(tamze), wynikaja szczegdlne odniesienia do judaizmu i jego wyznawcow,
a takze zobowiazanie poprawy obustronnych relacji w kierunku dialogu,
dyktowane coraz lepiej dostrzegana potrzeba poglebionej refleksji nad swia-
domoscia Kosciota o sobie i swych poczatkach. Ta wigz potwierdza i wy-
dobywa wspolne dziedzictwo duchowe, zakorzenione w wierze Abrahama
1 jego potomstwa. ,,Ko$cidét bowiem Chrystusowy uznaje, iz poczatki jego
wiary i wybrania znajduja si¢ wedtug Bozej tajemnicy zbawienia juz u Pa-
triarchow, Mojzesza i Prorokéw”. Stary Testament to, zgodnie z wola Boga,
rzeczywisto$¢ zbawcza, z ktorej wyrosty dwie tradycje religijne: chrzesci-
janstwo 1 judaizm rabiniczny. Najwazniejsze epizody Starego Testamentu,
jak wybranie Abrahama czy wyjscie z Egiptu, ,,domu niewoli”, sg ,,mistycz-
na zapowiedzia i znakiem zbawienia Ko$ciota”.

W wigkszosci nauczania KosSciota, ktore znalazto wyraz w wypowie-
dziach Jana Pawtla II, uwypukla si¢ wspolnote korzeni i dziedzictwa ducho-
wego chrzescijanstwa i judaizmu. Jej sedno stanowia wydarzenia zbawcze
oraz biblijne opowiadania o nich, a takze dluga tradycja modlitewna i pra-
wodawcza zawarta w ksiggach §wigtych biblijnego Izraela, przyjeta i rozwi-
jana przez chrze$cijanstwo i judaizm rabiniczny. Do tego dochodzi wielo-
wiekowa, siggajaca czasow starozytnych, chrzescijanska tradycja czytania
1 objasniania ksiag §wigtych, potwierdzajaca ustawiczna aktualno$¢ Starego
Testamentu jako pierwszego etapu Objawienia Bozego, kontynuowanego
w Nowym Testamencie. Biblia i objawiony w niej Bozy plan zbawienia zo-
staty przyjete przez Ojcow Kosciota i wielowiekowa koscielng Tradycj¢. Bi-
blia Hebrajska posiada jednak trwala warto$¢ dla wyznawcow judaizmu, zas
Kosciol nie zamierza owego dziedzictwa zawtaszcza¢ ani tez wydziedziczy¢

6 Obszernie zob.: Kosci6t, Zydzi, Polska. Z ksiedzem profesorem Waldemarem Chrostow-
skim rozmawiajq Grzegorz Gorny i Rafat Tichy, Warszawa 2009. Tam rowniez (s. 561-645) wy-
kaz publikacji autora dotyczacych problematyki relacji chrzescijansko- i polsko-zydowskich.
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Izraela z jego przymierza z Bogiem i zwigzanej z tym odpowiedzialnosci
i przywilejow.

2. Nasi ,,starsi bracia”

Nazwanie wyznawcow religii zydowskiej ,,starszymi braémi” chrze$ci-
jan stanowi wielka nowo$¢ pontyfikatu Jana Pawtla II. Takie nazewnictwo
nie ma precedenséw w liczacej prawie dwa tysiace lat Tradycji Kosciota
i nauczaniu ostatnich papiezy, ktorzy — jak Jan XXIII oraz Pawet VI — po-
tozyli solidne podwaliny pod dialog katolicko-zydowski. Szukajac Zrodet
inspiracji wypowiedzi papieskiej, wskazywano na tworczos¢ Adama Mic-
kiewicza, ale nie mozna traktowacé jego wypowiedzi jako wiazacych dla
teologii. Nie bez znaczenia jest rowniez, ze biblijny paradygmat ,,starszego
brata” jest dwuznaczny. Dos$¢ przypomnie¢ opowiadania o Izmaelu i [zaaku
albo Ezawie i Jakubie, badZ nowotestamentowa przypowies¢ o ,,synu mar-
notrawnym”, by zauwazy¢, ze przywilej starszenstwa bywat wystawiany na
cigzkie proby, przez ktdre przechodzili mtodsi bracia. Mimo to Jan Pawet 11
kilkakrotnie wracat do tego okreslenia, a chociaz nigdy go obszerniej nie
omawial ani nie rozwijal, pozostawiajac to zadanie egzegetom i teologom,
nie ulega watpliwos$ci, ze dokonat daleko posunigtej reinterpretacji dotych-
czasowych pogladow w tym przedmiocie. Wyjasniat takze, ze jego ujgcie
stoi na przedtuzeniu soborowego spojrzenia na Zydéw i ich religie.

Niezaleznie od popularnosci tej formuty i jej znaczenia dla relacji chrze-
scijansko-zydowskich trzeba powaznie uwzglednia¢ dwie sprawy. Po pierw-
sze, nie stycha¢ liczacych si¢ glosow reprezentatywnych przedstawicieli
strony zydowskiej, ktore by to papieskie spojrzenie odwzajemnialy, nazywa-
jac chrzescijan ,,mtodszymi bra¢mi”. Nie chodzi o kurtuazjg, bo o t¢ bywa
fatwiej, lecz o glo$no wyrazane nastawienie, ktore ma no$no$¢ i wymowe
teologiczna. Po drugie, w rzetelnej refleksji nad ta problematyka trzeba mie¢
stale na uwadze dopowiedzenie, ktoérego brakowato w dotychczasowych
polskich tlumaczeniach przeméwienia Jana Pawtla II wygloszonego 13 IV
1986 1. w rzymskiej Synagodze Wigkszej. Wtedy po raz pierwszy pojawita
si¢ formuta: ,Jeste$cie naszymi umitlowanymi braémi i w pewien sposéb
[podkreslenie moje; mozliwy jest tez przektad na polski: ,,w pewnym sen-
sie”’] mozna by powiedzie¢, naszymi starszymi braémi”. Skoro w pewien
sposob tak, to znaczy, ze w pewien sposob — nie. Na zyciodajnej glebie bi-
blijnego Izraela wyrosty dwie religie: chrzescijanstwo i judaizm rabiniczny,
przy czym, doktadnie rzecz ujmujac, chrzescijanstwo zaistniato jako chro-
nologicznie pierwsze. W konfrontacji z nim, a nie tylko z dramatycznymi
wydarzeniami zburzenia Jerozolimy i §wiatyni oraz utraty panstwowosci po



68 Waldemar Chrostowski

70 r., rabini dokonali wszechstronnej przebudowy zycia religijnego swoich
rodakow. Na skutek niej judaizm pobiblijny, istniejacy do dzisiaj jako ju-
daizm rabiniczny badz judaizm talmudyczny, nie jest religia Starego Testa-
mentu. Wiedza o tym doskonale jego wyznawcy, podczas gdy niemata czgs$¢
chrzescijan, nawet teologdw, niestusznie stawia znak rowno$ci miedzy juda-
izmem rabinicznym a religia biblijnego Izraela.

Jan Pawet Il widzial i przezywat chrzescijanstwo jako silnie ugruntowa-
ne w wydarzeniach zbawczych Starego Testamentu. Wtasnie na tym tle trze-
Ma ono jednak swoje uwarunkowania i swoje granice, a ich respektowanie
stanowi warunek integralnego ustrzezenia tozsamosci chrzescijanskiej. Cen-
ne inspiracje do przemyslenia tej bardzo waznej problematyki znajdujemy
w ogloszonym w 2001 r. dokumencie Papieskiej Komisji Biblijnej na temat
ludu zydowskiego i jego swigtych Pism w Biblii chrzescijanskiej. Podkresla
si¢ tam ciaglto$¢, brak ciagtosci i nowosé, jakie istnieja w relacji chrzescijan-
stwa 1 judaizmu rabinicznego (w kazdej z tych religii na wlasny, specyficzny
dla niej sposob) z religia biblijnego Izraela.

3. Trwalos$¢ wybrania Izraela

,,Przeto nie moze Kosciot zapomnie¢ o tym — czytamy w Nostra aetate
— ze za posrednictwem owego ludu, z ktorym Bog w niewypowiedzianym
mitosierdziu swoim postanowit zawrze¢ Stare Przymierze, otrzymat obja-
wienie Starego Testamentu i karmi si¢ korzeniami dobrej oliwki, w ktora
wszczepione zostaty galazki dziczki oliwnej narodéw”. Deklaracja sobo-
rowa powoluje si¢ w tym miejscu na nauczanie sw. Pawla podane w Li-
$cie do Rzymian 11, 17-24, czyli jej spojrzenie jest ugruntowane w No-
wym Testamencie. Nie chodzi wylacznie o posrednictwo Izraela jako ludu
Bozego w sensie historycznym, co mogloby prowadzi¢ (i zdarzato sig, ze
w przesztosci rzeczywiscie prowadzito) do traktowania go jako wspolnoty,
ktorej rola w Bozym planie zbawienia juz si¢ wypehnita i dlatego zostala
definitywnie zakonczona. W chrze$cijanskiej teologii, a takze w nauczaniu
i katechezie, nie brakowalo gloséw, ze skoro Izraelici okazali si¢ niewierni
Bogu, za$ ich najwigksza niewiernos¢ polega na odmowie wiary w Jezusa
jako Mesjasza i Syna Bozego, Bog ich wigcej nie potrzebuje, a przywilej
wybrania juz ich nie dotyczy. Posoborowa refleksja na ten temat idzie inna
droga, podkreslajac nie niewiernos$¢ Izraelitow, lecz nieztomna i niewzru-
szong wiernos$¢ Boga.

Aby calosciowo i poprawnie postrzega¢ problematyke wybrania [zraela,
trzeba zwroci¢ uwagg, ze jego niewierno$ci napigtnowali juz starotestamen-
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towi prorocy i medrcy, z czego wceale nie wynikato wygasnigcie przywileju
wybrania. Po przyjéciu Jezusa i odmowie wielu Zydéw uznania Jego oso-
by i postannictwa ten dylemat pojawia si¢ na kartach Nowego Testamentu,
a najsilniejszy wyraz znajduje w dramatycznym pytaniu sformutowanym
przez $w. Pawla. ,,Czyz Bog odrzucit lud swoj” — pytat retorycznie Apo-
stot Narodow (Rz 9, 1) i natychmiast odpowiadat: ,,Zadna miara!” Wybranie
Izraela opiera si¢ na niezlomnej wiernosci Boga, a nie na ludzkiej niewierno-
$ci. Wybranie trwa, bo wierno$¢ Boga — o czym stale przypominata tradycja
modlitewna biblijnego Izraela — ,,trwa na wieki”. Deklaracja Nostra aetate
uczy:

Wedtug $wiadectwa Pisma Swigtego Jerozolima nie poznata czasu nawiedzenia
swego i wigkszo$¢ Zydéw nie przyjeta Ewangelii, a nawet niemato sposrod
nich przeciwstawiato si¢ jej rozpowszechnieniu. Niemniej, jak powiada Apo-
stol, Zydzi nadal ze wzgledu na swych przodkéw sa bardzo drodzy Bogu, ktory
nigdy nie zaluje daréw i powotania. Razem z Prorokami i z tymze Apostotem
Koscidt oczekuje znanego tylko Bogu dnia, w ktorym wszystkie ludy beda
wzywaly Pana jednym glosem i «stuzyty Mu ramieniem jednym» (So 3, 9).

Poglebienie prawdy o wiernosci Boga i trwatos$ci wybrania Izraela oraz
jej silne osadzenie w orgdziu Starego i Nowego Testamentu to jedno z najpil-
niejszych wyzwan, jakie stoja przed wspolczesna egzegeza i teologia chrze-
Scijanska.

Przyczyny odmowy wielu cztonkéw ludu Bozego wybrania uznania
w Jezusie oczekiwanego Mesjasza to jedna z najbardziej dramatycznych
stron relacji chrzescijansko-zydowskich. Poruszajaca jest refleksja Jana
Pawta Il zawarta w ksiazce Przekroczy¢ prog nadziei. Zastanawiajac si¢ nad
tajemnica wcielenia Syna Bozego, Ojciec Swigty powiedziat, Ze jest ona naj-
bardziej radykalnym przejawem ,,zstapienia” i unizenia si¢ Boga:

Wydaje sig, ze [Bog] poszedl najdalej jak tylko mogl, dalej juz i8¢ nie mogt.
Poszedl w pewnym sensie za daleko...! Czyz Chrystus nie stal si¢ «zgorszeniem
dla Zydow, a ghupstwem dla pogan» (1 Kor 1, 23)? Wtasnie przez to, ze Boga
nazywat swoim Ojcem, ze Go tak bardzo objawial soba, iz zaczgto odnosi¢
wrazenie, ze za bardzo. W pewnym sensie cztowiek juz nie mogt tej blisko-
Sci wytrzymac 1 zaczgto protestowac. Ten wielki protest nazywa si¢ naprzod
Synagoga, a potem Islamem. I jedni, i drudzy nie moga przyja¢ Boga, ktory
jest tak bardzo ludzki. Protestuja: «To nie przystoi Bogu». «Powinien pozosta¢
absolutnie transcendentny, powinien pozosta¢ czystym Majestatem — owszem,
Majestatem pelnym mitosierdzia, ale nie az tak, ze sam ptacit za winy swojego
stworzenia, za jego grzech» (s. 61).
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Refleksja Jana Pawta II jest niestychanie odwazna i niezwykle przy-
chylna wyznawcom judaizmu i muzutmanom. Papiez sugeruje, ze najgleb-
$za przyczyng nieuznania Jezusa z ich strony stanowi pragnienie obrony wi-
zerunku Boga. Nie sposob nie zauwazy¢, ze skoro Nowy Testament stanowi
$wiadectwo samoobjawienia si¢ Boga, zatem judaizm i islam sa probami
obrony Boga podejmowanymi niejako wbrew Niemu samemu. Wtasnie dla-
tego jest to bodaj najtrudniejszy punkt obustronnych relacji.

4. ,,Kto spotyka Jezusa Chrystusa, spotyka judaizm”

Takie zdanie zawarli w or¢dziu wydanym w 1980 r. biskupi niemieccy,
za$§ Jan Pawel II podjal je i uwypuklit. Spotkanie chrzescijanina z religia
Izraela odbywa sig przez pryzmat §wiadomosci, ze Jezus, ktory jest przed-
miotem naszej wiary, Syn Dziewicy Maryi, tak samo jak Ona, byt Zydem.
Jego zydowskos¢, w calym swoim bogactwie i ztozono$ci, pozostaje mi-
sternie wpisana w Bozy plan zbawienia ludzkosci i $§wiata. To samo dotyczy
rowniez tych, ktorzy jako pierwsi poszli za Jezusem, przyjeli Jego nauke
i w Niego uwierzyli: ,,z narodu zydowskiego pochodzili Apostotowie, beda-
cy fundamentami i kolumnami Kosciota, oraz bardzo wielu sposréd owych
pierwszych uczniow, ktorzy oglosili $wiatu Ewangeli¢ Chrystusowa” (No-
stra aetate, nr 4). Spotkanie z Jezusem i poznawanie Go nie sa mozliwe
bez spotkania z judaizmem biblijnym, ktory stanowit srodowisko Jego zycia
1 nauczania.

Jezeli chcemy poznawac¢ Jezusa i coraz lepiej rozumieé Jego naucza-
nie, musimy osadzi¢ je w realiach czasu i miejsca, czyli Palestyny I w. ery
chrzescijanskiej. Dzigki temu staje si¢ widoczne, ze obok historii zbawienia
istnieje roOwnie wazna geografia zbawienia. Na tym jednak nie mozna po-
przestaé, trzeba bowiem respektowaé takze najrozmaitsze uwarunkowania
spoteczne, kulturowe, duchowe, psychologiczne, a przede wszystkim reli-
gijne, ktore rzucaja §wiatlo na te wymiary osoby i postannictwa Zbawiciela,
ktore sg integralnie zwigzane z Jego cztowieczenstwem, a wigc takze z Jego
zydowskoscia. Nalezy przy tym pamigtaé, ze wprawdzie judaizm czasow Je-
zusa nalezy do przeszlosci, ale jego rozmaite wazne aspekty nie przezyty si¢
catkowicie ani nie przemingly, lecz powracaja w doswiadczeniu religijnym
narodu zydowskiego i jego wiary w Boga jedynego. Wspdtczesnie judaizm
to religia zywa, ktorej poznawanie moze mie¢ ogromne znaczenie dla Ko-
Sciota i chrzescijan.

W tym konteks$cie bywa czgsto przywotywana teza o tzw. asymetrii:
chrzescijanie, aby siebie zrozumie¢, potrzebuja judaizmu i jego wyznawcow,
podczas gdy religia zydowska moze si¢ bez chrzescijanstwa rzekomo catko-
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wicie oby¢. Nie tu miejsce, by szczegélowo zajmowac sig ta problematyka,
lecz nie ulega watpliwosci, ze obie religie, chrzescijanstwo i judaizm, roz-
wijaty si¢ nie tylko obok siebie, ale takze ze sobg i wbrew sobie nawzajem.
Zatem w spotkaniu z chrze$cijanstwem rowniez wyznawcy judaizmu moga
oraz powinni siebie i swoja wiarg zrozumie¢ pelniej, lepiej i glebiej. Na pod-
kreslenie zastuguje daleko idaca zbiezno$¢ zydowskich i chrzedcijanskich
oczekiwan i nadziei eschatologicznych. Wychodzac z dwoch odmiennych
punktow widzenia, chrzescijanie i wielu wyznawcow judaizmu wyczekuje
analogicznego celu, a mianowicie przyjscia badz adwentu Mesjasza. Spra-
wia to, ze przyszto$¢ istnieje dla nas nie tylko jako doczesno$¢, lecz takze
jako wiecznos$¢, w ktorej maja si¢ spetni¢ obietnice Boze.

5. Odpowiedzialno$¢ za Smier¢ Jezusa

Dochodzimy do jednego z najbardziej newralgicznych punktow relacji
chrzescijansko-zydowskich. Przez wieki niemato chrzescijan, a w niektorych
okresach przekonanie to bywato niemal powszechne, obarczalo Zydow, nie
tylko zyjacych w czasach Jezusa, lecz i we wszystkich nastepnych pokole-
niach, odpowiedzialno$cia za wydanie na Niego i wykonanie wyroku $mier-
ci. Prowadzito to do formutowania straszliwego oskarzenia o Bogobdjstwo,
ktore przysporzyto Zydom wielu cierpief. Na skutek tego pojawiaty si¢ po-
glady, ze chrzescijanstwo stato si¢ podglebiem i pozywka dla religijnie i teo-
logicznie motywowanego antyjudaizmu, ktory w swoich najbardziej niebez-
piecznych formach i przejawach prowadzil do zabojczego antysemityzmu.

W Nostra aetate czytamy:

A cho¢ wladze zydowskie wraz ze swymi zwolennikami domagaly si¢ Smierci
Chrystusa (por. J 19,6), jednakze to, co popetniono podczas Jego meki, nie
moze byé przypisane ani wszystkim bez réznicy Zydom wowczas zyjacym, ani
Zydom dzisiejszym. Chociaz Koéciét jest nowym Ludem Bozym, nie nalezy
przedstawia¢ Zydéw jako odrzuconych ani jako przekletych przez Boga, rze-
komo na podstawie Pisma Swigtego.

Jan Pawet 11 wielokrotnie podnosit temat odpowiedzialnosci za §mier¢
Jezusa Chrystusa, przedstawiajac go w kategoriach historycznych i teologicz-
nych. Czynit to podejmujac i rozwijajac przekonanie wyrazone w soborowej
deklaracji:

Chrystus przy tym, jak to Kosciol zawsze utrzymywat i utrzymuje, przez mgke
swoja i Smier¢ podjat dobrowolnie pod wptywem niezmiernej mitosci, za grze-



72 Waldemar Chrostowski

chy wszystkich ludzi, aby wszyscy dostapili zbawienia. Jest wigc zadaniem
Kosciota nauczajacego gtosi¢ krzyz Chrystusowy jako znak zwrdconej ku
wszystkim mitosci Boga i jako zrodto wszelkiej taski.

W nauczaniu i katechezie chrzesécijanskiej powinno si¢ stale przypomi-
na¢ o indywidualnej odpowiedzialnosci za to, czego si¢ dopuszczamy, a za-
razem wskazywac¢ na istnienie i warto$¢ zbiorowej pamigci, ktdra jest osia
tozsamosci religijnej ugruntowywanej i rozwijanej przez kolejne pokolenia
wyznawcow Chrystusa. Na tym tle Jan Pawet II uczyt o potrzebie ,,oczysz-
czania pamigci”, co znalazto wyraz w jego wypowiedziach w kontekscie
przygotowan i przezywania Wielkiego Jubileuszu Roku 2000. Nie zabrakto
wtedy prosby o przebaczenie wszystkiego, co — jako skierowane przeciw Zy-
dom 1 ich religii — przysporzyto im wielkich cierpien, podkopato zaufanie
do chrzescijanstwa i chrzescijan oraz zaciemnito wiarygodnos$¢ §wiadectwa,
jakie powinnis§my dawac $wiatu o wielkoSci Bozej mitosci 1 mitosierdzia.

6. Chrzescijanska teologia judaizmu i zydowska teologia
chrze$cijanstwa

Chrzescijanska teologia judaizmu to spojrzenie na religi¢ zydowska i jej
ocena pod katem osoby i dzieta zbawczego Jezusa Chrystusa. W $wietle wia-
ry chrzescijanskiej bytoby nieporozumieniem utrzymywac, ze przyjscie Je-
zusa, Jego nauczanie i dziatalnos$¢, Jego meka, Smier¢ i zmartwychwstanie,
maja znaczenie dla wszystkich ludzi, ale nie dla Zydéw, bo oni ,,zawsze byli
1 pozostaja z Ojcem”. Gdyby Jezus Chrystus nie znaczyt nic dla Izraela jako
narodu Bozego wybrania, dlaczego miatby cokolwiek znaczy¢ dla innych
ludzi? Chrzescijanstwo bytoby wowczas niczym wigcej jak swoista odmiana
,judaizmu dla pogan”. Z drugiej strony, zydowskie zycie religijne musi po-
siada¢ warto$¢ w oczach Boga, skoro wbrew licznym i wielkim trudno$ciom
przetrwato i nadal si¢ rozwija. Chrzescijanskie spojrzenie na religie zydow-
ska cechuje zatem charakterystyczna biegunowos$¢, ktora sprawia, ze nie
kwestionujac trwatos$ci wybrania Izraela i jego przymierza z Bogiem, trzeba
przypominac, ze przymierze i zwigzane z nim wybranie Izraela oznacza nie
tylko przywileje, lecz i odpowiedzialnos$¢ za wierne $wiadczenie o Bogu.

Zydowska tradycja religijna, tak jak zostata rozwinigta przez rabinow,
to nie tylko obojetnos¢ albo milczenie o Jezusie, lecz rowniez silny sprzeciw
wobec Niego i Jego wyznawcow, bedacy w wielu przypadkach odzwiercie-
dleniem analogicznego sprzeciwu wobec Zydow i judaizmu, jaki istnieje
po stronie chrzescijanskiej. Wielowiekowe podtoze tego stanu rzeczy jest
niezwykle zlozone i zapewne zawsze pozostanie przedmiotem kontrowers;ji
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1 sporow. Jest faktem, ze normatywne dla religii zydowskiej dzieta zawieraja
pierwiastki antychrzescijanskie, podobnie jak to, ze w pismach chrzescijan-
skich nie brakuje pierwiastkow antyzydowskich i antyjudaistycznych. Wy-
znawcy obydwu religii nauczyli si¢ skutecznie wspotdziata¢ we wzajemnym
oddalaniu si¢ od siebie. Jan Pawet II nie stronit od tych trudnych, wreez
zapalnych tematow, podejmujac je bodaj najmocniej i najdonioslej podczas
odbytej w Wielkim Jubileuszu Roku 2000 pielgrzymki do Ziemi Swigte;.

Ogromnym przelomem, ktory jak dotad nie zostat nalezycie zauwazony,
jest to, ze w nauczaniu Jana Pawla Il pojawity si¢ nawigzania do zydowskich
dziet religijnych, nawet do Talmudu, oraz do zydowskich autorow i myslicie-
li. Przyktadowo, w liScie apostolskim Dies Domini o $wigtowaniu niedzieli
znalazly si¢ nawiazania do zydowskiego sposobu przezywania szabatu i po-
swigconej temu tematowi ksiazki rabina Abrahama J. Heschela. Przychylne-
mu otwarciu chrzescijafistwa na Zydéw i ich religic powinno towarzyszy¢
réwnie przychylne spojrzenie wyznawcoOw judaizmu na chrzescijanstwo.
Nie chodzi o wymuszona wzajemnosc¢, ale o obustronna zyczliwosc¢, na kto-
rej powinna si¢ opiera¢ $wiadomo$¢ kazdej ze stron o sobie i o partnerach
dialogu religijnego.

7. Szoah/Holocaust i antysemityzm

Nie mozna wyobrazié sobie rozmowy z Zydami i judaizmem bez respek-
towania tego, czym jest zbiorowa pamieg¢ zydowska o tragedii obejmowane;j
nazwa Szoah, czyli Zaglada, badz Holokaust, czyli ,,ofiara catopalna”. Obok
rzeczywistosci i symboliki panstwa Izrael jest to jeden z dwdch najwazniej-
szych zwornikow wspotczesnej zydowskosci. Wobec silnego akcentowania
i eksponowania tych spraw nie brakuje gloséw, ze w ostatnich dziesigcio-
leciach mamy do czynienia ze swego rodzaju ,,religia Holocaustu”, ktora
zastapila §wieckim Zydom prawdziwa tradycje religijna. Glosy te pojawiaja
sie tez po stronie zydowskiej, za$ ich sens mozna sprowadzi¢ do ostrzezenia,
by nie stawia¢ zydowskosci ponad judaizm.

W Nostra aetate nie znalazto si¢ wyrazne nawiazanie do nazistowskiej
zaglady europejskich Zydow, nie zabrakto jednak mocnego potepienia an-
tysemityzmu: ,,Kosciot, ktory potgpia wszelkie przesladowania, przeciw ja-
kimkolwiek ludziom zwrécone, pomnac na wspélne z Zydami dziedzictwo,
optakuje — nie z pobudek politycznych, ale pod wplywem religijnej mitosci
ewangelicznej — akty nienawisci, prze$§ladowania, przejawy antysemityzmu,
ktore kiedykolwiek i przez kogokolwiek kierowane byly przeciw Zydom”.
Jan Pawet II wielokrotnie przypominat te stowa, podkreslat je i rozwijat.
Powolywat si¢ na swoje szczegdlne prawo, wynikajace stad, iz jest synem
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ziemi polskiej, na ktérej dramatyczne wydarzenia narodowo-socjalistycznej
eksterminacji Zydoéw miaty miejsce, oraz synem narodu, ktory w nastepnej
kolejnosci byt objety planami podobnej eksterminacji. ,,Wasze zagrozenie
— powiedzial na spotkaniu 14 VI 1987 r. w Warszawie z przedstawicielami
polskiej wspodlnoty zydowskiej — byto i naszym zagrozeniem. To nasze nie
zrealizowato si¢ w takiej mierze, nie zdazylo si¢ zrealizowaé¢ w takiej mie-
rze. T¢ straszliwa ofiarg wyniszczenia poniesliScie wy, mozna powiedziec,
poniesliscie za innych, ktorzy takze mieli by¢ wyniszczeni”.

Istnieje pilna konieczno$¢ solidnej, opartej na wiedzy zrodtowej i po-
zbawionej ideologicznych zatozen, refleksji nad okolicznosciami i rzeczy-
wistymi przyczynami powstania oraz natura narodowego socjalizmu jako
systemu, ktory obrdcit si¢ przeciwko Bogu i czlowiekowi, zwracajac swe
ostrze rowniez przeciwko wyznawcom Jezusa Chrystusa. Tej problematyki
dotyczy list Jana Pawta Il wydany na 50. rocznicg zakonczenia Il wojny
swiatowej w Europie (1 IX 1999), ktérego tre§¢ ma bezposredni zwiazek
z kwestia zagtady Zydow i jej uwarunkowan ideologiczno-politycznych.

Najwazniejsza jednak, takze w spojrzeniu na te sprawy, pozostaje per-
spektywa duchowa. Benedykt XVI powiedziat:

W latach po Soborze moi poprzednicy Pawel VI, a zwlaszcza Jan Pawet I,
uczynili znaczace kroki na drodze do polepszenia relacji z narodem zydow-
skim. Ja rowniez pragng i$¢ ta sama droga. Historia relacji migdzy naszymi
dwiema wspolnotami byta ztozona, a czgsto rowniez bolesna, ale jestem prze-
konany, ze «duchowe dziedzictwo» zgromadzone przez chrzeécijan i zydow
jest zrédlem madrosci i natchnienia i moze nas poprowadzi¢ ku petnej nadziei
przysztosci, zgodnie z Bozym planem (por. Jr 29,11)". Zarazem pamig¢ o prze-
sztosci pozostaje dla obu wspdlnot moralnym nakazem i zrodtem oczyszczenia
w naszych usilnych modlitwach i dziataniach na rzecz pojednania, sprawie-
dliwosci, poszanowania godnosci cztowieka oraz pokoju, ktory jest w istocie
darem pochodzacym od samego Pana. Z samej swej natury 6w nakaz zaktada
konieczno$¢ statej refleksji nad glgbokimi zagadnieniami historycznymi, mo-
ralnymi i teologicznymi, jakie ukazato doswiadczenie Szoah.

Dialog Koéciota z Zydami i judaizmem nie jest wytacznie przedsigwzie-
ciem spotecznym czy tym bardziej politycznym, nastawionym na dorazne
sukcesy i1 poklask. Wymaga radykalnej zmiany usposobienia i wzajemne-

7 Papiez powiedziat: ,,I am convinced the «spiritual patrimony» treasured by Christians
and Jews is itself the source of the wisdom and inspiration capable of guiding us toward «a fu-
ture of hope» in accordance with the divine plan (cf. Jer 29:11)”. W przektadzie na jezyk polski
brakuje wyraznego przytoczenia biblijnego wyrazenia ,,przyszto$¢ nadziei” (Biblia Tysiaclecia:
»przysztose, jakiej oczekujecie™).
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go patrzenia na siebie, respektujacej to, co nas naprawde taczy. Benedykt
XVI umieszcza modlitwe przed dziataniem. Wyznawcy religii zydowskie;j,
réwniez zydowscy uczestnicy dialogu, nie chcg wspdlnej modlitwy z chrze-
$cijanami, a obustronne kontakty pojmuja i przezywaja zazwyczaj jako wy-
darzenia spoteczne. A tymczasem witasnie w konteks$cie duchowym trzeba
tez umiesci¢ wszechstronna refleksjg nad Szoah — o profilu historycznym,
moralnym i teologicznym. Znamienne, ze papiez umieszcza ja po wskaza-
niu na korzys$ci z obustronnego przetamywania stereotypow i zachgtach do
wspotpracy. Odbiega to od schematu, jaki dominowat w dotychczasowych
kontaktach, ktore prawie zawsze zaczynaly si¢ od wyeksponowania Szoah
w taki sposob, ze wzglad na eksterminacj¢ miat okreslac i zabarwiaé¢ catosc
po6zniejszych debat i rozstrzygniec, spychajac strong chrzescijanska na pozy-
cje wspotwinnych za 6w straszliwy dramat.

8. Panstwo Izrael, Ziemia Swigta i Jerozolima

Obok pamigci o Holocauscie istotnym zwornikiem wspotczesnej toz-
samosci zydowskiej jest istniejace od 1948 r. panstwo Izrael, utworzone
po prawie dziewigtnastu stuleciach braku zydowskiej panstwowosci. Soli-
darno$¢ z nim i prowadzona przez nie polityka stanowi obowiazek bodaj
wazniejszy dla wielu Zydow zyjacych w diasporze, czyli poza Izraelem,
anizeli powinnosci religijne. Do czasu pontyfikatu Jana Pawta II Stolica
Apostolska nie utrzymywata relacji dyplomatycznych z panstwem Izrael,
co wladze tego panstwa i migdzynarodowe zydostwo interpretowato jako
przejaw zastrzezen religijnych i teologicznych wobec zydowskiej suweren-
nosci panstwowej. Na nic zdaty si¢ wyjasnienia, ze bylo inaczej: warunek
nawiazania przez Watykan stosunkow dyplomatycznych stanowito uznanie
granic przez wspolnote migdzynarodowa, wygaszenie krwawych konfliktow
wewngtrznych, a co sig tyczy Izraela takze wyklarowanie statusu Jerozolimy
jako miasta $wigtego trzech wielkich religii monoteistycznych: judaizmu,
chrzescijanstwa i islamu.

W soborowej deklaracji Nostra aetate nie ma zadnego nawiazania do
panstwa Izrael ani do wspolczesnej sytuacji w Ziemi Swietej i Jerozolimie.
To milczenie bywato przedmiotem rozmaitych komentarzy i domystow,
ktorych wspdlny mianownik stanowita teza, ze nastawienie Kosciota wo-
bec panstwa zydowskiego jest w gruncie rzeczy trwale nieprzychylne. Jan
Pawet Il potozyt kres tym domystom, najpierw kilkakrotnie wzmiankujac
panstwo Izrael, a nastepnie coraz dobitniej podkreslajac jego prawo do ist-
nienia w bezpiecznych granicach oraz prawa Izraelczykow do Ziemi Swie-
tej. Jednym z najbardziej spektakularnych wydarzen jego pontyfikatu stato
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si¢ uznanie panstwa Izrael i nawiazanie z nim w 1994 r. oficjalnych stosun-
kéw dyplomatycznych. Nastapito to, mimo Ze granice tego panstwa nadal
pozostaja przedmiotem zaognionych kontrowersji, sytuacja na terenie Zie-
mi Swietej wciaz jest daleka od zasad sprawiedliwosci, a wbrew dawnemu
postulatowi umigdzynarodowienia Jerozolimy, ktory w ostatnich dekadach
zostal znacznie ztagodzony, stale postepuje jej ,,judaizacja”.

Nowe impulsy w tej dziedzinie wniosto nauczanie Benedykta XVI. Pa-
piez podkresla, ze spojrzenie Ko$ciota na panstwo Izrael nie moze si¢ odby-
wacé w prozni, ale powinno uwzgledniac to, co si¢ dzieje w Ziemi Swiqtej
i na Bliskim Wschodzie. Strategia wielu Izraelczykow i Zydéw mieszkaja-
cych poza Izraeclem, ktorzy wilaczaja si¢ w dialog z Kosciotem i chrzescijan-
stwem, sprowadza si¢ do tego, by pozyskiwa¢ zwolennikow i sojusznikdéw
popierajacych Izrael i prowadzona przez niego polityke. Tymczasem nalezy
rozrézniaé¢ migdzy rozmaitymi formami krytycznego nastawienia wobec Zy-
dow 1 ich poczynan politycznych, oscylujacymi od antyzydowskosci po an-
tysyjonizm, ktory bazuje na wrazliwosci wzgledem sytuacji Palestynczykow
na terenie Izraela. Dopiero w tym kontekscie staje si¢ wyrazniej widoczne,
ze jedno z najwazniejszych wyzwan, jakie stoja przed chrzescijanami, po-
lega na przeciwstawianiu si¢ wszelkim formom rasizmu i dyskryminacji,
wsrdd nich takze antysemityzmowi. Nauczanie Ko$ciota w tej dziedzinie
jest jednoznaczne i wymowne.

9. Natura i cele dialogu

Dialog Kos$ciota z religiami niechrzescijanskimi opiera si¢ na podsta-
wach personalistycznych, a jego podstawowym standardem jest zacie$nianie
relacji migdzyosobowych, traktowane jako ,,jezyk macierzysty ludzkosci”.
Dotyczy to rowniez dialogu chrzescijansko-zydowskiego, ktorego specyfika
stanowi o tym, ze posiada charakterystyczne dla siebie wymiary teologiczne.
W Nostra aetate czytamy: ,,Skoro wige tak wielkie jest dziedzictwo ducho-
we wspolne chrzescijanom i Zydom, $wiety Sobor obecny pragnie ozywic
i zaleci¢ obustronne poznanie si¢ i poszanowanie, ktore osiagna¢ mozna
zwlaszcza przez studia biblijne i teologiczne oraz braterskie rozmowy”. Dia-
log staje si¢ wigc imperatywem chrzescijanskiego sumienia.

Zblizenie migdzy chrzescijanami i wyznawcami judaizmu, motywowa-
ne przestankami religijnymi, zaktada trzy poziomy: obustronne poznawanie
siebie, wzajemne poszanowanie dla tozsamosci i wrazliwosci kazdej ze stron
oraz wspotpracg wszedzie tam, gdzie jest to potrzebne i mozliwe. Samo po-
wigkszanie wiedzy o partnerach i ich religii nie wystarczy, musi by¢ bowiem
motywowane dobra wola i zyczliwos$cia, bez ktorych do zastarzatych uprze-
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dzen i stereotypow moglyby dojs¢ nowe, wcale nie mniej niebezpieczne.
Szacunek dla tozsamosci innych zaktada troskg o widzenie i rozumienie ich
tak, jak widza oni i rozumieja siebie, co wymaga otwartosci i wrazliwosci.
Wreszcie wspotpraca stanowi praktyczne potwierdzenie dobrych intencji
i zyczliwego nastawienia, czytelne dla wspotwyznawcow, ktorzy nie anga-
zuja si¢ bezposrednio w nawigzywanie relacji migdzyreligijnych, a takze dla
wszystkich innych ludzi, ktérzy powinni widzie¢, ze uprzejme stowa prze-
ktadaja sig na dobre czyny.

Na kazdym z tych pozioméw Jan Pawet II dokonat prawdziwego prze-
tomu, dowodzac, ze prowadzenie dialogu to owoc nie tylko respektowania
odmiennych sposobow rozumienia, lecz i odmiennych wrazliwosci. Obu-
stronne poznawanie si¢ to nie tylko postulat teoretyczny, lecz postepowanie
praktyczne. Ojciec Swigty chetnie nawiazywat do réznych przejawow reli-
gijnego i duchowego zycia Zydow, dajac poznaé, ze je zna i ceni. Rownie
chetnie goscit u siebie w Watykanie, a takze przyjmowat na audiencjach pod-
czas zagranicznych podrozy apostolskich, licznych przedstawicieli wspdlnot
zydowskich, odstaniajac przed nimi czastk¢ swojej tozsamosci katolickiej
1 chrzescijanskiej. Bardzo liczne sa dowody glebokiego poszanowania dla
zydowskiej tradycji religijnej, poboznos$ci, obrzedowosci i zwyczajow. Lek-
tura jego wypowiedzi §wiadczy, ze wiele znaczyty dla niego pamig¢ i do-
$wiadczenia z dziecinstwa, naznaczone bliskoscia koegzystencji polsko-zy-
dowskiej, poszerzone i pogtebione w dorostym zyciu, takze dzigki osobistym
kontaktom i przyjazniom. To samo nastawienie znalazto wyraz za pontyfi-
katu Benedykta X VI, aczkolwiek, co zrozumiate, papiez z Niemiec jest pod
tym wzgledem w trudniejszym potozeniu niz papiez z Polski.

Szczegolnie cenny sposOb na korzystne poznawanie siebie nawzajem
i obustronne poszanowanie stanowia studia biblijne i teologiczne oraz bra-
terskie rozmowy, dzigki ktorym wzrasta wzajemna sympatia. W ostatnich
dziesigcioleciach réwniez i w tych dziedzinach obserwuje si¢ bezpreceden-
sowe postepy. Otwarto$¢, zaufanie, zblizenie i obustronny szacunek sa tym
trwalsze, im bardziej polegaja na $wiadomosci wspolnych korzeni. Dlatego
tak istotng rolg w relacjach chrzescijansko-zydowskich zawsze odgrywaja
aspekty teologiczne.

10. Wspélpraca i wspélne zadania

Odnowione, nacechowane zrozumieniem i zyczliwoscia, relacje miedzy
Kosciotem katolickim a Zydami i judaizmem nie dotycza wylacznie elit po
obydwu stronach ani nie poprzestaja na poziomie akademickim. Ich owoc-
no$¢ zalezy w pierwszym rzedzie od wdrazania nowego nastawienia w my-
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slenie i nauczanie wiernych po obu stronach. Wtasnie w tym naprawde prze-
jawiaja si¢ rezultaty wspotpracy, ktorej przewodza osoby traktowane jako
promotorzy zblizenia i dialogu. Nie begdzie niesprawiedliwe zauwazy¢, ze
ich oddzialywanie po stronie katolickiej jest zdecydowanie bardziej widocz-
ne niz po stronie zydowskiej. Wynika to w duzej mierze ze struktury obu
wspolnot religijnych: katolicyzm ma strukture wertykalna, pionowa, oparta
na autorytecie papieza, biskupoéw i duchownych, podczas gdy judaizm ma
strukture horyzontalna, pozioma, w ktorej autorytet rabina ogranicza si¢ do
grona tych, ktérym odpowiada jego nauczanie.

Wspolne zadania to jednak co$ znacznie wigcej, co$ co wynika z ko-
nieczno$ci dawania wiarygodnego swiadectwa o Bogu jedynym. Podstawo-
wym celem dialogu chrzescijan i wyznawcdw judaizmu powinno by¢ ,,wy-
petianie woli Bozej” jako postulat wynikajacy z samej istoty naszych religii.
Chodzi zatem przede wszystkim o $wiadectwo dawane w §wiecie dotknigtym
ateizacja, indyferentyzmem religijnym i moralnym oraz postgpujaca laicyza-
cja. Na tym tle rysuje si¢ konieczno$¢ wspolpracy w sprawach spotecznych,
ktorej cel stanowi przezwycig¢zanie wielkich zagrozen wspotczesnej ludzko-
$ci, jak razace dysproporcje i niesprawiedliwosci, przemoc i konflikty zbroj-
ne, terroryzm i ro6znoraki wyzysk. To wszystko uderza w godnos$¢ cztowieka,
burzac ja i niszczac, co nie moze nie obchodzi¢ i nie zajmowa¢ uwagi ludzi
religijnych oraz postrzegania naszych powinnosci w $wiecie stworzonym
i zbawionym przez Boga.

Wszystkie te dylematy i problemy, a takze mozliwos$ci i wyzwania, wie-
lokrotnie powracaly w wypowiedziach Jana Pawta II i Benedykta XVI. Po-
jawialy si¢ na kanwie rozmaitych wydarzen, zwtaszcza podczas pielgrzymo-
wania do Ziemi Swigtej i na Bliski Wschod, oraz w waznych okolicznosciach
zycia Kosciota, jak Jubileusz Odkupienia (1983/1984), Wielki Jubileusz
Roku 2000 a takze Rok Swietego Pawla (2008/2009). Obaj papieze czesto
takze zwracali si¢ do dyplomatow i politykow, postugujac si¢ jezykiem dy-
plomacji i wzywajac do kompromisoéw. Ale nie dotyczy to sfery religijnej
i teologicznej, gdzie dialog odkrywa tozsamos¢ stron i ma stuzy¢ jej zacho-
waniu i rozwijaniu, a nie mnozeniu ustgpstw i osiaganiu powierzchownych
porozumien. Nie wszystkie wysitki zaowocowaty jednakowo skutecznie, nie
brak tez, niestety, licznych symptomow tego, ze niektore zadania nie zostaty
w ogole podjgte. W tych warunkach lepiej widac¢, ze prawdziwy i pelny dia-
log Kosciota z Zydami i judaizmem to wciaz sprawa przysztosci, w ktorej
obie strony maja mnostwo do zrobienia.
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On the Ways of the Dialogue of the Catholic Church
with Jews and Judaism
(Summary)

The author, Professor Waldemar Chrostowski, the former member of Polish
Bishops Commission for the Dialogue with Judaism (1988-2006), presents the
main points, valid both on theological and pastoral level, consisting somewhat like
“Decalogue of the Catholic-Jewish Dialogue”: 1. The common roots and common
spiritual heritage; 2. The formula of “(in a certain way) our elder brothers”; 3. The
firmness of Israel’s election; 4. “Who meets Jesus Christ, meets Judaism™; 5. The
responsibility (both historical and theological) for the death of Jesus; 6. Christian
theology of Judaism and Jewish theology of Christianity; 7. Shoah/Holocaust and
antisemitism; 8. The State of Israel, the Holy Land and Jerusalem; 9. The nature
and aims of the Catholic-Jewish dialogue; 10. The possibility of cooperation and
common tasks in contemporary world. The concrete solutions and inspirations given
by John Paul II and Benedict XVI are mentioned.






