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Czy religia jest do ksztalcenia koniecznie potrzebna?
W 240. rocznic¢ urodzin Friedricha Schleiermachera

Od czasow o$wiecenia religia jest w kulturze europejskiej marginalizowana.
Jezeli w dyskursie pedagogicznym pojawia si¢ temat wiary, zalicza si¢ go albo
do sfery pozanaukowej, albo do pedagogiki religijnej (katolickiej lub ewangelic-
kiej). Czy jednak pedagogika moze by¢ obojgtna w kwestiach religijnych? Czy
wiara nie nalezy do koniecznych elementéw ludzkiej egzystencji? Jak uzasadnic,
ze ani religia nie zatrzymuje postepu naukowego pedagogiki, ani ta ostatnia nie
staje sig religijna przez tematyzowanie religii?

W poszukiwaniu odpowiedzi na te pytania warto siggna¢ do mysli Friedri-
cha Schleiermachera (1768—1834), najwazniejszego w czasach nowozytnych, po
Lutrze i Kalwinie, teologa protestanckiego, a jednoczesnie prekursora filozofii
hermeneutycznej i teoretyka wychowania. W Polsce jego doktryna pedagogicz-
na jest wlasciwie nieznana. Okazja do przyblizenia jej polskiemu czytelnikowi
jest dwiescie czterdziesta rocznica urodzin autora Zarysow sztuki wychowania
(Grundziige der Erziehungskunst).

W pierwszej czg$ci przedstawiam w skrocie zycie urodzonego we Wroctawiu
mysliciela. Druga cze$¢ stanowi probe okreslenia glownych zasad jego teorii pe-
dagogicznej. Schleiermacher przedstawit ja w swoich wczesnych pismach, ktore
sa poswigcone dwom nierozdzielnym dla niego problemom: religii i ksztalceniu.

1. Zycie Schleiermachera
,»Nie da si¢ zrozumie¢ dziela Schleiermachera w oderwaniu od jego zycia,
oba za$§ wymagaja usytuowania w kontekscie historii Kosciota, spoteczenstwa

" Ks. dr Dariusz Stgpkowski SDB, adiunkt na Wydziale Nauk Pedagogicznych Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.
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i 6wczesnej nauki” — pisze Kurt Nowak (1942-2001), autor wspolczesnej bio-
grafii protestanckiego uczonego!. Podobnie sadzit Wilhelm Dilthey (1833—-1911),
ktory w wydanej w 1870 roku pracy pt. Zycie Schleiermachera (Leben Schleier-
machers) stwierdza: ,,Filozofi¢ Kanta mozna zrozumie¢ bez potrzeby blizszego
zajmowania si¢ jego osoba czy zyciem; znaczenie Schleiermachera, jego widze-
nie $wiata i to, czego dokonat, domagaja si¢ — jesli chcemy je poja¢ do glebi —
rozpoczgeia od biografii™.

Wedtug Nowaka, w zyciu Schleiermachera mozna wyr6zni¢ cztery okresy:
1. dziecinstwo, mtodo$¢, droga ksztatcenia (1768—1796), 2. kaznodziejstwo, pi-
sarstwo, kariera profesorska (1796—1807), 3. szczytowe osiagnigcia (1807—1822)
i 4. ostatnia dekada (1823-1834)*. Ponizszy szkic bazuje na tej periodyzacji.

Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher urodzit si¢ 21 listopada 1768 roku
we Wroctawiu (Breslau). Jego przodkowie, zar6wno od strony ojca, jak i mat-
ki, od kilku pokolen zajmowali stanowiska duchownych w Kosciele ewangelic-
kim. Ojciec, Johann Gottlieb Adolph (1727-1794), byt kapelanem wojskowym
(Stabsfeldprediger). Matka, Elisabeth Maria Katharina z domu Stubenrauch
(1736-1783), zajmowata si¢ domem i dzie¢mi.

Friedrich byt drugim z trojga dzieci Schleiermacheréw. Siostra, Friederi-
ke Charlotte, byta od niego starsza o trzy lata (zm. w 1831), brat za$, Johann
Carl, mtodszy o cztery. Friedrich, po nieszcz¢s§liwym upadku w dziecinstwie, nie
rozwijal si¢ prawidtowo pod wzgledem fizycznym: byt niskiego wzrostu i miat
zdeformowane barki. Nowak nastgpujaco opisuje jego wyglad w pdzniejszym
wieku: ,,Imponujaca glowa teologa spoczywata na zbyt krotkiej szyi i na malym
tutowiu, ktory poza tym dysponowat dobrze rozwinigtymi konczynami’™.

Schleiermacherowi w dziecinstwie nie byto dane zdoby¢ solidnej edukacji.
Jednym z powodow tego byt fakt, ze rodzice zbytnio nie przywiazywali wagi
do nauczania swego potomstwa, zwlaszcza ojciec, ktory czesto przebywal poza
domem. Paradoksalnie ,,w stuleciu pedagogiki Schleiermacher az do ukonczenia
pictnastu lat trafiat ciagle w nicodpowiednie rece’. Co prawda, juz w piatym
roku zycia rozpoczat naukg w szkole miejskiej we Wroctawiu (1773-1778), jed-
nak rozdzwigk migdzy potrzebami wybitnie inteligentnego chtopca a paralizuja-
ca nuda, ktora panowata na lekcjach, byt tak wielki, ze doprowadzit go na skraj
rozpaczy 1 zwatpienia. Poza tym, parokrotne przeprowadzki negatywnie wplyng-
Iy na dzieci Schleiermacheréw.

W koncu rodzice zrozumieli, ze konieczne jest systematyczne ksztalcenie
pociech. W 1783 roku postanowili odda¢ calg trojke do renomowanych osrod-
kéw edukacyjnych, prowadzonych przez braci morawskich, zwanych rowniez

! K. Nowak, Schieiermacher. Leben, Werk und Wirkung, Gottingen 2002, s. 7.
2 Cyt. za: tamze.

3 Por. tamze, s. 11-12.

4 Tamze, s. 19.

> Tamze, s. 21.
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herrnhutami®. Friedrich zostat przyjety do Paedagogium, ktore znajdowato sig
w miejscowosci Niesky. W tym samym roku zmarta jego matka.

W 1785 roku ciekawy $wiata i utalentowany jezykowo mtodzieniec, po
szybkim nadrobieniu zalegtosci edukacyjnych, zostat przyjety do herrnhuckiego
Seminarium w Barby nad Laba. Jednak po dwoch latach opuscit je i podjat studia
na uniwersytecie w Halle. Poniewaz miat problemy finansowe, spedzit tam zale-
dwie cztery semestry (1787—-1789). Po tym okresie przez rok przebywatl u swego
wuja, Samuela Ernsta Timotheusa Stubenraucha (1738-1807), proboszcza parafii
ewangelickiej w Drossen koto Frankfurtu nad Odra, gdzie przygotowywat si¢ do
pierwszego egzaminu z teologii. Przystapil do niego w Berlinie. Na jego podsta-
wie uzyskal pro licentia concionandi, prawo gloszenia kazan. Mimowolnie zycie
Friedricha zaczg¢lo obiera¢ kierunek odpowiadajacy tradycji rodzinne;.

W 1790 roku Schleiermacher zostal nauczycielem domowym w znamienitej
pruskiej rodzinie szlacheckiej zu Dohna. W zwiazku z tym przeprowadzit si¢ do
Kamienca Suskiego (Schlobitten) w dawnych Prusach Wschodnich. Przez trzy
lata byt nauczycielem Alexandra i Wilhelma.

Nastgpna przystania na drodze zyciowej Schleiermachera byt Berlin, gdzie
przez rok studiowat w seminarium nauczycielskim (Seminar fiir gelehrten Schu-
len), zatozonym w 1787 roku przez Antona Friedricha Biischinga (1724—1793)
i Friedricha Gedikego (1754-1803). Kolejne dwa lata spedzit w Gorzowie Wiel-
kopolskim (Landsberg an der Warthe), gdzie udato mu si¢ zdoby¢ posade wspot-
pracownika proboszcza (Predigtadjunkt). Pod koniec tego okresu przystapit do
drugiego egzaminu z teologii i zostat ordynowany na pastora (Prediger).

W 1796 roku mtody duchowny otrzymat stanowisko kapelana szpitala Cha-
rité w Berlinie. Wraz z przeniesieniem si¢ do stolicy Prus otwarly si¢ przed nim
nowe mozliwosci. Poza praca duszpasterska zaczat bywaé w elitarnym woéwczas
salonie towarzyskim, prowadzonym przez Henriette i Markusa Herzow’. Dzig-
ki temu przyjeto go do awangardowej grupy mtodych romantykéw. Friedrich
Schlegel (1772—-1805) wydal niektére utwory Schleiermachera w redagowanym
wspolnie z bratem Augustem Wilhelmem (1767-1845) czasopi$mie ,,Athenae-
um”. Jednak nie one, lecz dwie prace z pogranicza teologii, filozofii i literatury
stanowia najwazniejszy dorobek tego okresu: Mowy o religii (Uber die Religion)®
i Monologi (Monologen)’. Christiane Ehrhardt, wspotczesna niemiecka filozof

¢ Nazwa pochodzi od miejscowosci Herrnhut (Straz Panska), gdzie na poczatku XVIII wieku
osiedlili si¢ zatozyciele ewangelickiej wspdlnoty religijne;j.

" Por. J. Hopfner, Zwischen Kanzel und Salon: Friedrich Schleiermacher und Henriette Herz.
Ein Beispiel fiir den weiblichen Einfluf3 der Pddagogik, ,,Vierteljahresschrift fiir wissenschaftliche
Péadagogik” 2000, nr 4, s. 532-544.

8 F. D. E. Schleiermacher, Uber die Religion. Reden an die Gebildeten unter ihren Verdchtern,
oprac. A. Arndt, Hamburg 2004. Wydanie polskie: F. Schleiermacher, Mowy o religii do wyksztat-
conych sposrod tych, ktorzy niq gardzq, ttum. J. Prokopiuk, Krakéw 1995.

® F. D. E. Schleiermacher, Monologen, w: tenze, Monologen nebst den Vorarbeiten, oprac.
M. Schiele, Hamburg 1978, s. 1-110.
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wychowania, wykazata ostatnio ich zasadnicza role w rozwoju refleksji pedago-
gicznej Schleiermachera'®. Wroce do tego w dalszej czesci artykutu.

Intensywne zycie towarzyskie mtodego pastora oraz jego twoérczo$é lite-
racka nie budzily entuzjazmu wsrdd zwierzchnikow koscielnych. W 1802 roku
Schleiermacher zostat niejako za kar¢ wystany na prowincjg, a mianowicie do
Stupska (Stolpe) na Pomorzu Zachodnim. Tutaj w ciagu dwoch lat powstato jego
,hajmniej lubiane, ale niezwykle wazne dzieto”"": Grundlinien einer Kritik der
bisherigen Sittenlehre (Glowne linie krytyki dotychczasowej nauki moralnosci).
Zdaniem Nowaka, byto ono ,,zwienczeniem prowadzonych do tej pory studiow
etycznych”'2. Oprocz tego rozpoczat thumaczenie dialogdéw Platona'>.

Po dwuletnim ,,wygnaniu”, w 1804 roku, Schleiermacher zostal do$¢ nie-
oczekiwanie powotany na stanowisko profesora teologii na dawnej swojej Alma
Mater w Halle. Powierzono mu rowniez obowiazki duszpasterza akademickie-
go (akademischer Prediger) i profesora nadzwyczajnego filozofii'*. Znakomi-
cie zapowiadajaca si¢ karier¢ uniwersytecka przerwala wojna francusko-pruska
1 wkroczenie w 1806 roku wojsk napoleonskich do miasta nad Sotawa. Uniwer-
sytet zostat zamknigty, a wigkszos$¢ kadry profesorskiej schronita si¢ w Berlinie.
Schleiermacher pozostat na miejscu az do maja nastgpnego roku. ,,Byt to okres
— jak pisze Nowak — w ktoérym narodzit si¢ w nim homme politique™">.

Przeprowadzka wiosna 1807 roku do stolicy upokorzonych Prus otwiera
trzeci etap w zyciu Schleiermachera. Kurt Nowak nadat mu miano ,,szczytu zy-
cia”. Byly to lata, w ktorych Schleiermacher mocno zaangazowal si¢ w dziatal-
no$¢ polityczna, gtdwnie na polu oswiaty. Wspottworzyt powstajaca Alma Mater
Berolinensis 1 nalezal do grona jej pierwszych profesorow (poczatkowo powie-
rzono mu stanowisko profesora wydzialu teologicznego, a w 1810 roku rowniez
wydziatu filozoficznego). W 1810 roku zostat powotany na cztonka Kréolewskiej
Akademii Nauk (Konigliche Akademie der Wissenschaften). Oprocz tego kon-
tynuowat reforme pruskiego systemu szkolnego, zapoczatkowana w 1809 roku
przez Wilhelma von Humboldta (1767—-1835).

Aktywno$¢ polityczno-organizacyjna byla tylko jednym z kilku obszaréw
dziatalno$ci Schleiermachera. Oprocz tego prowadzil intensywne prace w zakre-
sie teologii 1 filozofii, uczestniczyl w reformowaniu Kosciota protestanckiego
1 w koncu, w wieku czterdziestu lat, zatozyl rodzing. Po nieszczesliwej mitosci
do Eleonory Grunow (1769/1770-1837) w 1809 roku ozenit si¢ z mtoda wdowa,
Henrietta von Willich (1788-1840). Niebawem do dwojki jej dzieci z pierwsze-
go malzenstwa (Henrietta [1805-1886] i Ehrenfried [1807—1880]) dotaczyty na-

19 Por. Ch. Ehrhardt, Religion, Bildung und Erziehung bei Schleiermacher, Gottingen 2005.
' K. Nowak, dz. cyt., s. 127.

12 Tamze, s. 129.

13 Por. tamze, s. 134n.

14 Por. tamze, s. 145.

5 Tamze, s. 177.
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stepne: Clara Elisabetha (1810-1881), Hanna Gertruda (1812—-1839), Hildegarda
Maria (1817-1889) i umitowany syn Schleiermachera — Nathanael Hermann,
ktory jednak zmart w dziecinstwie (1820—-1829).

Omawiany okres obfitowat w liczne publikacje naukowe. Cho¢ pod koniec
zycia Schleiermacher skarzyt sig, ,,ze nie dos¢ wiele zdotat przela¢ na papier”',
jego dorobek jest imponujacy. Opracowana po $mierci mysliciela edycja dziet
wszystkich (Sdmmtliche Werke) obejmuje az trzydziesci dwa tomy pism, ktore po-
dzielono na trzy dziaty (Abteilungen): 1. O teologii, 1. Kazania i 111. O filozofii.

W zwiazku z renesansem zainteresowan Schleiermacherem, ktory rozpoczat
si¢ w Niemczech w latach osiemdziesiatych minionego stulecia, przystapiono do
opracowywania publikacji krytycznej edycji dziet wszystkich (Kritische Gesam-
tausgabe). Spuscizna po Schleiermacherze zostata podzielona na pig¢ dziatow:
I. Pisma i projekty, II. Wyktady, III. Kazania, IV. Ttumaczenia, V. Koresponden-
cja i dokumenty biograficzne. Do tej pory prace posungtly si¢ najdalej w zakresie
pierwszego i piatego dziatu'’.

Zdaniem Kurta Nowaka, tworczo$§¢ naukowa Schleiermachera osiagngla
swoj szczyt w dziele pt. Wiara chrzescijanska (Der christliche Glaube), na ktory
sktadaja si¢ wyklady z dogmatyki, prowadzone w roku akademickim 1821/1822
11830/1831'.

Czwarty 1 ostatni etap biografii wielkiego mysliciela protestanckiego obej-
muje lata 1823—-1834. Pod wptywem zmian politycznych Schleiermacher utracit
przychylnos¢ krola Friedricha Wilhelma III (1770-1840). Z wplywowego na-
ukowca 1 polityka stat si¢ osoba niemile widziana przez wtadcg, wrecz niepoza-
dana. Szykanowany przez urzednikow zmart 12 lutego 1834 roku w nastgpstwie
zapalenia ptuc.

Konczac ten zarys, wypada wspomnie¢ o pismach pedagogicznych Schleier-
machera. Wtasciwie nie wyszly one bezposrednio spod jego pidra. Zostaly zre-
konstruowane posmiertnie na podstawie notatek autora i manuskryptow studen-
tow. Wspolczesny biograf Schleiermachera, Kurt Nowak, wielokrotnie podkresla,
ze wielkiego protestanckiego teologa i filozofa charakteryzowala pewna ,,niechg¢
do pisania” (Schreibunlust)”. Wyjasniajac ja, stwierdza, ze byta to ,,dysproporcja
migdzy mowieniem a pisaniem. Ustna produkcja Schleiermachera byta znacznie
szybsza niz jego pioro”?°.

Bedac profesorem teologii i filozofii, Schleiermacher trzykrotnie prowadzit
zajecia z teorii wychowania na Uniwersytecie Berlinskim: w semestrze zimowym
1813/1814 1 1820/1821 oraz w semestrze letnim 1826 roku. Tres¢ wyktadow zo-
stata odtworzona przez Carla Johanna Friedricha Platza (1806—1874), redakto-

16 Cyt. za: K. Nowak, dz. cyt., s. 204.
17 Por. tamze, s. 457524, 581-583.
18 Por. tamze, s. 378.

19 Tamze, s. 86.

20 Tamze, s. 204.
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ra tomu pism pedagogicznych w ramach wspomnianej edycji dziet wszystkich.
Tom ten ukazat si¢ w 1849 roku?'. Redaktor zatytutowal go: Zarysy sztuki wy-
chowania. Wyklady z 1826 roku (Grundziige der Erziehungskunst [Vorlesungen
1826]). Jak do niedawna sadzono, byta to najpetniejsza prezentacja stanowiska
pedagogicznego Schleiermachera. Darzono ja szczegélnym zaufaniem gltéwnie
dlatego, ze miala zawiera¢ w sobie najbogatszy materiat archiwalny. Przepro-
wadzone w ostatnim czasie badania dowiodly czego$ zupehie przeciwnego:
»Akurat odnosnie do tego okresu [redaktor — dop. D. S.] dysponowal najmniejsza
iloscia whasnorgeznych zapiskow [Schleiermachera — dop. D. S.]"%. Z dzisiej-
szego punktu widzenia ocena autentycznosci pogladow wyrazonych w Zarysach
wydaje si¢ niemozliwa®.

2. Relacja miedzy religia a ksztalceniem

Zrédet pogladoéw na temat relacji miedzy religia a ksztalceniem nalezy po-
szukiwa¢ w dwoch wezesnych pismach Schleiermachera: Mowach o religii i Mo-
nologach. Zanim do nich przejdg, chciatbym krotko scharakteryzowac myslenie
pedagogiczne epoki, w ktorej zyt protestancki teolog i pedagog. Jego tworczose —
zwlaszcza poczatkowa — moze by¢ uznawana za polemike z o$wieceniowymi
ideami humanizmu 1 filantropizmu.

2.1. Gléwne pojecia nowozytnej teorii pedagogicznej

W drugiej potowie XVIII wieku do terminologii pedagogicznej (niemiec-
kiej 1 innych krajow europejskich) weszly dwa spokrewnione ze soba pojgcia:
Bildung i Bildsamkeit**. Pierwsze z nich ,,0znacza tak w mowie potocznej, jak
i jezyku naukowym proces formowania cztowieka — z jednej strony, a z drugiej
— przeznaczenie, cel i zasade ludzkiego istnienia”. Na jezyk polski oddaje sie
g0 najczesciej za pomoca terminu ,,ksztatcenie”, cho¢ t¢ sama treS¢ wyraza rze-
czownik ,,ksztaltowanie” uzyty w znaczeniu przenosnym?®. Drugiego za$ terminu

21 Por. J. Brachmann, Kommentar, w: F. Schleiermacher, Texte zur Pddagogik, red. M. Wink-
ler, J. Brachmann, t. 1, Frankfurt a. M. 2000, s. 439.

22 Tamze, s. 438.

2 Por. tamze, s. 407—408.

2% Por. D. Benner, F. Briiggen, Bildsamkeit/Bildung, w: D. Benner, J. Oclkers (red.), Histori-
sches Warterbuch der Pddagogik, Weinheim und Basel 2004, s. 174.

» Tamze.

20 W jezyku polskim rzeczowniki ksztalcenie i ksztattowanie maja wspdlny rdzen — ksztatt.
Znakomity znawca jgzyka polskiego, Aleksander Briickner, wykazal, ze wywodzi si¢ on od nie-
mieckiego terminu Gestalt oznaczajacego figure, forme zewngtrzna (por. A. Briickner, Stownik ety-
mologiczny jezyka polskiego, Warszawa 1993, s. 278). W przeciwienstwie do jezyka niemieckiego,
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— Bildsamkeit — jezyk niemiecki ,,uzywa glownie w pedagogicznej literaturze na-
ukowej dla oznaczenia wychowalno$ci i zdolno$ci okreslania samego siebie”?’.
Na grunt jezyka polskiego zostal on przeniesiony dopiero w drugiej polowie
XX wieku przez Bogdana Nawroczynskiego przy okazji thumaczenia Zarysu wy-
ktadow pedagogicznych Johanna Friedricha Herbarta (1776—1841) jako ,,uksztal-
calno$¢”. Nawroczynski interpretuje ja jako ,,plastyczno$é, [...] podatnos¢ na
wplywy ksztalcace? i odnosi do predyspozycji — gtdéwnie psychicznych — ktore
tkwia w wychowanku.

Wspotczesny niemiecki pedagog, Dietrich Benner, zauwaza, ze ,,«uksztat-
calno$é» (Bildsamkeit) albo «zdolnos¢ cztowieka do uczenia sie» (Lernfihig-
keit) [...] nie jest tozsama z samym uczeniem si¢. A to dlatego, ze rowniez bez
wychowania czlowiek moze si¢ duzo nauczy¢. Co wigcej, mozliwos¢ uczenia
si¢ bez wychowania jest mu bardzo potrzebna™. W jego ujeciu ,,uksztatcalno-
$¢! posiada niejako dwa aspekty. Z jednej strony zasadza si¢ ona na wlasciwej
ludzkiej naturze zdolnosci przyjmowania ksztalcacych oddziatywan otoczenia,
ktora przejawia si¢ w spontanicznej receptywnosci, z drugiej strony zas na pobu-
dzaniu wychowywanego do wspotdziatania we wlasnym wychowaniu i ksztat-
ceniu. ,,Uksztalcalnos¢ jest pojeciem, ktore odnosi si¢ do interakcji”*2. Dorosty
powinien nie tylko dostrzega¢ w dziecku istotg zdolna do uczenia sig, lecz takze
mobilizowac je do tego. W Pedagogice ogolnej Benner doktadnie opisuje, jak ma
to wyglada¢. Nawiazuje przy tym do przyktadu ptaczu dziecka, ktory pochodzi
z dzieta Jean Jacquesa Rousseau (1712-1778) pt. Emil33. W konkluzji berlinski
pedagog stwierdza: ,, Tylko wtedy, gdy interakcja pedagogiczna da ptaczacemu,
jeszcze bezradnemu dziecku mozno$¢ uczenia si¢ «krok po kroku» pomagania
samemu sobie i petznigcia w kierunku przedmiotu, po ktéry chee siggnac, do-

w polszczyznie ,ksztalt” odnosi si¢ zarowno do cech zewngtrznych (i stad znaczy m.in.: fason,
forme, zarys, sylwetke, wyglad, postac), jak i struktury wewngtrznej i wowczas jest rownoznaczny
z kompozycja, uktadem, budowa, szykiem, tadem (por. Stownik jezyka polskiego, t. 3, Warszawa
1964, s. 1242-1243).

27 D. Benner, F. Briiggen, Bildsamkeit/Bildung, s. 174.

28 Por. J. F. Herbart, Zarys wyktadow pedagogicznych, thum. B. Nawroczynski, w: tenze, Pisma
pedagogiczne, przekt. B. Nawroczynski i T. Stera, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1967, s. 24.

2 B. Nawroczynski, Wstep. Zycie i dzielo filozofa i pedagoga, w: J. F. Herbart, Pisma peda-
gogiczne, s. XLIV.

30 D. Benner, Kogo dzis nazywamy klasykiem pedagogiki?, thum. D. Stegpkowski, w: D. Step-
kowski (oprac.), Inspiracje herbartowskie wspolczesnej pedagogiki (glosy uczestnikow dyskusji
panelowej), ,,Seminare. Poszukiwania Naukowe” 2008, t. 25, s. 393.

31'W gtéwnym swoim dziele, Pedagogice ogdlnej, Dietrich Benner okresla uksztatcalno$é
mianem konstytutywnej zasady podatnosci na ksztalcenie. Por. D. Benner, Pedagogika ogolna,
thum. M. Wojdak-Piatkowska, w: B. Sliwerski, Pedagogika, t. 1: Podstawy nauk o wychowaniu,
Gdansk 2006, s. 156.

32 D. Benner, Kogo dzis, s. 394.

3 Por. J. J. Rousseau, Emil, czyli o wychowaniu, przekt. W. Husarski, t. 1, Wroctaw 1955,
s. 24-25.
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16 Dariusz Stgpkowski

$wiadczy ono [...] wspotudziatu w procesie wlasnego ksztattowania™*. Zgodnie
z tym zatozeniem, osoby wychowywanej ,,nie traktujemy [...] jako podatnej na
ksztattowanie tylko pod wptywem determinujacych ja cech wrodzonych i od-
dziatywan srodowiskowych, lecz rowniez pod wptywem interakcji pedagogicz-
nych, to znaczy: uznajemy ja jako kogos, kto wspotdziata w procesie budowania
swego ludzkiego okreslenia (Bestimmung)™.

Odkrycie interaktywnej strony ,,uksztatcalno$ci” oraz innych przedstawio-
nych przez Bennera zasad myslenia i dziatania pedagogicznego wynika z do-
swiadczenia historycznego. ,,Wylonily si¢ one dzigki obywatelskiej filozofii i pe-
dagogice konca XVIII i poczatku XIX wieku. [...] Fakt, ze cztowiek staje si¢
cztowiekiem dzigki wychowaniu, zostal zdefiniowany przez Jana Jakuba Rou-
sseau, Immanuela Kanta, Johanna Fichtego, Jana Fryderyka Herbarta i Frydery-
ka Schleiermachera™®. Niewatpliwie wszystkich taczyto przekonanie, ze przez
ksztatcenie (edukacj¢) ludzkos¢ zdobyta nieznana do tej pory mozliwo$¢ samo-
doskonalenia si¢. Tym jednak, co odrdznia Schleiermachera zarowno od entu-
zjastow, jak 1 krytykéw oswiecenia, byta perspektywa patrzenia na dokonujace
si¢ transformacje cywilizacyjne. Watpliwos$¢, ktorg wida¢ w jego pismach, jest
podobna do tej odczuwanej przez Herbarta: ,,Zyjemy w epoce, w ktorej ludzie sig
szczyca, ze sa wyksztatceni. Co znaczy stowo «ksztatcenie»n? Tyle co uszlachet-
nienie? Czy epoke, w ktorej ludzie uwazaja, ze prowadza pickniejsze i godniejsze
zycie niz we wezesniejszych okresach rozwoju gatunku ludzkiego, mozemy na-
zwaé wyksztatcong?”?’.

Aby w pehi uja¢ stanowisko Schleiermachera, konieczne jest zwrocenie
uwagi na jeszcze inny termin, ktory odkryla pedagogika nowozytna: Bestimmung.
Na jezyk polski ttumaczy si¢ go zarowno jako powolanie, przeznaczenie, jak
i nadanie okres$lenia®. W okresie tzw. o$§wiecenia pedagogicznego, czyli na prze-
tomie XVIII 1 XIX wieku, samostanowienie zaczgto interpretowac w powiazaniu
z wolnoscia polityczna. W catej oswieceniowej Europie debatowano nad sprawa
konfliktu migdzy powotaniem cztowieka a byciem obywatelem®. W prasie nie-

3% D. Benner, Pedagogika ogdlna, s. 158—159.

3 Tamze, s. 157 (nieco zmieniam tlumaczenie — D. S.).

% Tamze, s. 149. Nawet nieprzychylny Herbartowi Nawroczynski zwrécit uwagg na ukryta
w ,,uksztatcalno$ci” interaktywno$¢, cho¢ niewtasciwie ja zinterpretowal. Pisal na ten temat na-
stgpujaco: ,,«Uksztatcalno$é» wynika [u Herbarta — dop. D.S.] z nieuznawania zadnych wladz czy
zdolnosci, i1 to zaréwno dziedzicznych, jak nabytych. Nie ma zadnych obciazen. [...] Herbart wie-
rzy w potege wychowania, cho¢ nie dochodzi do uznania go za wszechwtadne. [...] méwit: wycho-
wanie wiele moze, ale moc jego ma swoje granice. «[...] Nieokreslonos¢ dziecka jest ograniczona
przez jego indywidualno$¢. Granice mozno$ci stanowienia siebie przez wychowanie zaciesniaja
nadto okolicznosci potozenia i czasu» [nieco zmieniam ttumaczenie — D. S.]” (B. Nawroczynski,
dz. cyt., s. XLIV).

37 J. F. Herbart, Potrzeba etyki i religii w odniesieniu do filozofii, tham. D. Stgpkowski,
,Paedagogia Christiana” 2/20 (2007), s. 153.

38 Por. Wielki stownik niemiecko-polski, J. Piprek, J. Ippoldt, t. 1, Warszawa 2001, s. 309.

3 Por. D. Benner, H. Kemper, Theorie und Geschichte der Reformpddagogik, t. 1: Die pdda-
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mieckiej dyskutowano o tym na poczatku lat dziewigcdziesiatych XVIII wieku®.
Woezesne pisma Schleiermachera sa w pewnym sensie kontynuacja tej dyskusji.

2.2. ,,Wszystko z towarzyszeniem religii, nic z powodu religii”*!, czyli religia
jako towarzyszka dzialania

Dla wielu wspotczesnych swoista prowokacje stanowilo to, ze w Mowach
o religii Schleiermacher wystapit z krytyka o$wieceniowych osiagni¢¢ pedago-
gicznych. Niewatpliwie dodatkowym zaskoczeniem byto podejscie mtodego du-
chownego protestanckiego do oceny stosunku miedzy wiara a wychowaniem.

W Mowach punktem odniesienia wywodow autora jest niewlasciwa postawa
religijna, charakterystyczna dla niektorych ludzi. Sg nimi za$ — jak to wyraza
w podtytule — ,,wyksztatceni sposrod tych, ktérzy [...] gardza” wiara. Na poczat-
ku czwartej mowy okresla ich takze jako tych, ,.ktorzy religi¢ przyzwyczaili si¢
uwazac jedynie za chorobg duszy”*.

Na czym polega niewlasciwa postawa religijna? W odpowiedzi na to pytanie
pomocne bedzie przeciwstawienie: ezoteryczny — egzoteryczny*. Mowiac najkro-
cej, postawa ezoteryczna (od gr. esdterikos — wewngtrzny) wynika z posiadania
wiedzy ,,wewnetrznej” (gr. es6 — wewnatrz), przeznaczonej tylko dla wtajemniczo-
nych. Przeciwna do niej jest postawa egzoteryczna (od gr. eksoterikos — zewnetrzny)
opierajaca si¢ na wiedzy dostgpnej dla ogotu. Egzoteryzm jest szkodliwy, poniewaz
»stacza si¢ do zatosnej monotonii, ktora zna tylko jeden jedyny ideal™** — religig
rozumu®. Na tej podstawie ,,bohaterowie rozumu* lekcewaza pobozno$¢ ludowa
i wiedze teologiczna*’, a nawet nimi pogardzaja, poniewaz obie nie spetniaja kryte-
riéw racjonalnosci i dlatego nie sa godne uwagi cztowieka wyksztatlconego®®.

Co prawda, mlody apologeta wiary zgadza si¢ ze swoimi czytelnikami
w kwestii konieczno$ci poddania wiedzy religijnej — zarowno popularnej, jak

gogische Bewegung von der Aufkldrung bis zum Neuhumanismus, Weinheim und Basel 2003,
s. 85-242.

4 Por. D. Benner, Ksztalcenie a kultura. Uwagi na podstawie artykutu Immanuela Kan-
ta ,,Co to jest Oswiecenie?” i Mosesa Mendelssohna ,, W kwestii: Co znaczy oswiecac¢?”, ttum.
D. Stgpkowski, w: tenze, Edukacja jako ksztafcenie i ksztattowanie. Moralnosé kultura, edukacja,
religia, wybor i przektad D. Stgpkowski, Warszawa 2008, s. 85-102.

41 F. Schleiermacher, Mowy o religii, s. 83. Zob. takze: D. Benner, Ksztalcenie a religia. Roz-
wazania o ich problematycznym stosunku oraz wspotczesnych zadaniach nauczania religii w szko-
le, w: tenze, Edukacja jako ksztalcenie, s. 127-149.

4 Tamze, s. 140.

4 Por. tamze, s. 205. Zob. takze: M. Potepa, Wprowadzenie do teologii mlodego Schleierma-
chera, w: F. Scheiermacher, Mowy o religii, s. 9.

4 Tamze, s. 75.

4 Por. I. Kant, Religia w obrebie samego rozumu, thum. A. Bobko, Krakow 2007.

46 F. Schleiermacher, Mowy o religii, s. 90.

47 Por. tamze, s. 48-49.

4 Por. tamze, s. 47.
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18 Dariusz Stgpkowski

i teologicznej — krytyce, rownoczesnie jednak przestrzega ich przed wynikaja-
cym z tego niebezpieczenstwem. Jak wyjasnia wspotczesny znawca pedagogiki
Schleiermachera, Friedhelm Briiggen, ,,pogarda, ktora zywia wyksztatceni wo-
bec religii, grozi przerodzeniem sie w nowy dogmatyzm™°. Chodzi oczywiscie
o skrajna postawe racjonalistyczna. Z tego powodu egzoteryczny kult wiedzy
rozumowej musi zosta¢ poddany ,,uzupetniajacej korekcie™. Zabieg ten jest ko-
nieczny — w przeciwnym razie prawdziwe wyksztalcenie zastapi ,,potowiczna
wiedza i zarozumiate przechwalanie si¢ nig’!.

Fakt, ze Schleiermacher korekty ,,potowicznego ksztatcenia™? planuje do-
konaé¢ przez odnowienie rozumienia religii, moze by¢ pewnym zaskoczeniem.
W ten sposob z marginalizowanego fenomenu kultury oswieceniowej, ktory
wskutek rozwoju nauki stracit prawie zupetnie na znaczeniu, religia awansuje
do rangi zrodta dla ,,rozwijajacego si¢ cztowieka™ albo lepiej: cztowieka, ktory
(nieustannie) si¢ staje.

Kontekst wywodow stanowi problem powotania cztowieka (Bestimmung des
Menschen). Jak zauwazaja Dietrich Benner i Herwart Kemper, wspotczesni bada-
cze historii wychowania, jest to zagadnienie przenikajace catos¢ europejskiego
myslenia pedagogicznego od czasow oswiecenia’. Jako pierwszy podjat je Rous-
seau, wprowadzajac pojecie perfectibilité, ktore oznacza otwarta 1 nieokreslo-
na nature cztowicka®. W Emilu Rousseau rozwazyt ja na podstawie antynomii:
cztowiek — obywatel. W ksztattujacy si¢ w ten sposob krag tematyczny wpisuje
si¢ Schleiermacher, wnoszac do dyskusji oryginalne pomysty. O ile bowiem od
polowy XVIII wieku kwesti¢ losu indywidualnego cztowieka i jego powotania
rozwazano w perspektywie badz to historiozoficznej, badz to polityczno-spotecz-
nej, o tyle autor Mow o religii powtornie przenosi ja do sfery religijnej.

W jezyku niemieckim termin Bestimmung nie konotuje tresci religijnych.
Mimo to w Mowach o religii Schleiermacher termin ,,powolanie” opatrzyt
przydawka ,,boskie™® i zdefiniowat jako ,,to, co okreSla moje miejsce we
wszechswiecie [podkr. — D. S.], co czyni mnie ta istota, ktora jestem™ .
W ten sposOb wskazal, ze cztowiek nie jest od razu uksztattowany, wrgez prze-

4 F. Briiggen, Die Pddagogik F. E. D. Schleiermachers. Kurseinheit 1, Hagen 1990, s. 25.

0 Tamze.

I F. Schleiermacher, Mowy o religii, s. 137.

32 Termin zostal zaczerpnigty od Theodora Adorno. Por. Th. Adorno, Theorie der Halbbil-
dung, w: tenze, Gesammelte Schriften, t. 8: Soziologische Schriften, oprac. R. Tiedemann, Frankfurt
a. M. 1990, s. 93—121.

3 F. Schleiermacher, Mowy o religii, s. 124.

% Por. D. Benner, H. Kemper, dz. cyt., s. 31-74.

55 Por. D. Benner, F. Briiggen, Das Konzept der perfectibilité bei Jean-Jacques Rousseau, w:
O. Hansmann (red.), Seminar: Der pddagogische Rousseau, t. 2: Kommentare, Interpretationen,
Wirkungsgeschichte, Weinheim 1996, s. 12—48.

% F. Schleiermacher, Mowy o religii, s. 49.

57 Tamze.
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ciwnie: znajduje si¢ w dynamicznym procesie ksztattowania samego siebie®®.
Sposob funkcjonowania tego ,,mechanizmu ducha™’, zostanie przedstawiony
w dalszej czesci wywodu. W tym miejscu natomiast warto zwroci¢é uwage na
oceng rzeczywistosci, w ktorej zdaniem Schleiermachera konieczne jest ponow-
ne — religijne — odczytanie sensu ludzkiego powotania.

Mowy o religii sa pismem polemicznym, mimo to rozstrzygnigcia trudnych
kwestii sa przedstawione w taki sposob, by nie zrazi¢ czytelnikow, a wrecz za-
checi¢ ich do przyjecia okreslonej w dziele perspektywy widzenia. Odbiorcami
Mow mieli by¢ ludzie wyksztalceni, do ktorych Schleiermacher zalicza przede
wszystkim mieszczanstwo. Jego krytyczne uwagi odnosnie do rzeczywistosci
zawgzaja si¢ wlasciwie do tej grupy spotecznej. Przemiany cywilizacyjne w Eu-
ropie, ktorych najbardziej radykalnym przejawem byla Rewolucja Francuska
(1789), spowodowaty, ze dotychczasowy sposob okreslania statusu czlowieka na
podstawie przynaleznosci do stanu spotecznego stracit swoje znaczenie. W szcze-
g6Iny sposob dotyczylo to wyksztatconego mieszczanstwa (Bildungsbiirgertum),
ktorego pozycja spoteczna zalezala coraz bardziej od osobistego wysitku, w tym
zwlaszcza edukacyjnego. Oczywiscie zmiany te nie dokonywaly si¢ bez bolu.
Panujaca w spoteczenstwie niemieckim pod koniec XVIII wieku sytuacjg znako-
micie ilustruje nastepujacy fragment Mow:

w tych czasach powszechnego zametu i przewrotow [...] wsrod wszystkich ludzkich
spraw nic nie pozostaje niezachwiane; [...] kazdy to wlasnie, co okresla jego miejsce
w $wiecie [podkr. D. S.] 1 wiaze go z ziemskim porzadkiem rzeczy, w kazdej chwili
widzi, iz zamierza nie tylko oden uciec i da¢ si¢ pochwyci¢ przez cos innego, lecz (tak-
ze) zatona¢ w powszechnym wirze; gdzie jedni nie szczgdzac swych sil, na wszystkie
strony wzywaja pomocy, aby utrzymac to, co uwazaja za posady $wiata i spoteczen-
stwa, sztuki i nauki, (posady), ktore niepojgtym zrzadzeniem losu jakby same z siebie
podnosza si¢ ze swych najbardziej wewngtrznych fundamentéw i porzucaja to, co
tak dtugo poruszato si¢ wokot nich, i [...] inni z niestrudzonym entuzjazmem zajgci
sa usuwaniem z drogi gruzow rozbitych stuleci, aby by¢ wsrod pierwszych, ktorzy
osiedla si¢ na zyznej ziemi, ktora tworzy si¢ wsrod nich z szybko stygnacej lawy
strasznego wulkanu; [ ...] kazdy, nawet nie opuszczajac swego miejsca, jest tak gwat-
townie poruszany pot¢znymi wstrzasami catosci, ze w powszechnym zawrocie glowy
cieszy¢ si¢ musi, iz jaki$ pojedynczy przedmiot zauwaza na tyle dobrze, zeby si¢ to
trzymac i stopniowo moc si¢ przekonad, ze jednak co$ jeszcze stoi®.

Przedmiotem szczegolnej krytyki sa tutaj ,,ludzie rozumni i praktyczni”®!,
ktorzy w naszkicowanej sytuacji chaosu przyjeli postawe konsumpcyjna. Pole-
ga ona na tym, ze ,,zaszczepiono [im — dop. D. S.] [...] poped do uspokajania

58 Jest to glowny sens pojecia praxis w rozumieniu Dietricha Bennera. Por. D. Benner, Peda-
gogika ogolna, s. 127-129.

59 F. Schleiermacher, Mowy o religii, s. 120.

0 Tamze, s. 119-120.

o Tamze, s. 123.

Paedagogia_2_22_2008.indb 19 2009-03-10 07:16:06



20 Dariusz Stgpkowski

kazdej innej aktywnosci i tylko otwierania wszystkich organow, by mogty da¢
sie przenikna¢ wszelkiego rodzaju wrazeniami”®2, Wskutek tego ,,odrzucaja oni
to, co najwiecksze, wlasnie dlatego, ze zmierza ono dalej niz co$ zmystowego™®;
wszystko za$ ,,chca zrozumie¢”*, ale nie po to, aby ,,pozna¢ kazda rzecz w jej
szczegolnym charakterze”®, lecz azeby ,,okielznac [ja — dop. D. S.] przez ich
rozkazujaca, praktyczna konieczno$¢”*. W ten sposob popadaja w ,,mieszczan-
skie nieszczescie™®. Wiaze si¢ ono z zyciem pozbawionym glebszych zaintere-
sowan i holdowaniem ideatowi harmonii, polegajacej na egocentrycznym sku-
pieniu si¢ na samym sobie poprzez obranie ,,punktu obserwacyjnego, ktory jest
zarazem [...] stanowiskiem i punktem obrotu”®®. Caly $wiat obraca sie wokot
niego, a ludzie nie rozwijaja si¢ wcale. Szczegdlnie to oburza Schleiermache-
ra: ,,Mie¢ tylko jeden punkt widzenia na wszystko [...] jest to droga oddalania
si¢ w prostym kierunku od wszech§wiata i tonigcia w najzatos$niejszym ograni-
czaniu, stawania si¢ glebae adscritpus do miejsca, na ktorym witasnie przypad-
kowo stoimy”®.

Wedhug Schleiermachera, jedyna droge do wyzwolenia si¢ z ,,mieszczan-
skiego nieszczgscia” stanowi religia. Tylko dzigki niej mozna odkry¢ ,,funda-
menty naszego okreslonego bytu”” i znalez¢ odpowiedZ na pytanie, ,,dlaczego
jestesmy tacy, a nie inni, i co musialoby sig stac, jesli nasze granice miatyby by¢
rozszerzone””!. W tych stwierdzeniach wyraznie wida¢ negatywna oceng reform
wychowania, ktére w duchu filantropizmu podejmowali o$wieceniowi pedago-
dzy. Schleiermacher pisze na ten temat nastgpujaco:

Z ulepszeniami w wychowaniu stalo sig tak jak ze wszystkim rewolucjami, ktore
zrodzily si¢ z najwyzszych zasad; stopniowo zeslizguja si¢ znowu w stare koleiny
rzeczy 1 tylko kilka zewngtrznych przemian zachowuje pami¢é wydarzenia z poczat-
ku branego za nie wiadomo jaki cud: racjonalne i praktyczne wychowanie rézni si¢
jeszeze tylko niewiele — a ta niewielka rdznica nie lezy ani w duchu, ani w dziataniu
— od dawnego mechanicznego™.

Wskazany kult uzytecznosci, ktory stal sig niejako religia racjonalizmu, nazwany
jest ,,nowym barbarzynstwem””*. Jest ono nawet grozniejsze od nastawienia egocen-
trycznego, poniewaz ludzi, ktorych w nim wychowano, nie mozna nazwaé¢ ludzmi

©2 Tamze, s. 125.
% Tamze, s. 127.
% Tamze, s. 126.
% Tamze.

% Tamze, s. 127.
7 Tamze.

% Tamze, s. 126.
% Tamze, s. 128.
70 Tamze, s. 123.
"I Tamze.

2 Tamze, s. 133.
73 Tamze, s. 129.
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wyksztatconymi, chociaz pouczaja nasza epoke i o$wiecaja innych [...] Cate miasta
i kraje wychowywane sa wedtug ich zasad, kiedy za§ wychowanie to przerwato sig,
wtedy znajdujemy ich znowu w spoteczenstwie, w naukach i w filozofii [...]. Przez
potezny wplyw, jaki wywieraja na kazde swieckie zainteresowanie, i przez falszywy
pozor filantropii [...] ten sposob myslenia ciagle jeszcze uciska religig’.

Jak nietrudno zauwazy¢, ostrze krytyki Schleiermachera skierowane jest za-
réwno przeciwko Kantowskiej apoteozie rozumu, jak i Fichteanskiej wizji rozwoju
cztowieka jako samostanowieniu §wiadomej siebie jazni. Warto si¢ jednak zasta-
nowi¢, czy nie wpada on w putapke, w ktora uwiktato si¢ wychowanie we wcze-
$niejszych epokach, kiedy to religia stuzyta do uzasadniania celow politycznych,
a doktadnie wychowania w skostniatych strukturach panstwa feudalnego. Aby od-
powiedzie¢ na to pytanie, nalezy zanalizowa¢ przebieg procesu formowania ,,roz-
wijajacego si¢ cztowieka” albo powstawania indywiduum (Eigentiimlichkeit).

2.3. Ksztalcenie czy rozwdj wlasny?

W tytule podrozdzialu widzimy przeciwstawienie wychowania rozumiane-
go jako ksztalcenie/ksztaltowanie i spontanicznego rozwoju indywidualnego’.
W zwiazku z tym pojawiaja si¢ dwa problemy: czy pojgcia te si¢ wykluczaja i jak
pogodzi¢ oddziatywania zewngtrzne 1 wewngtrzne tworzenie samego siebie? Na
te trudnos$¢ wskazuje Schleiermacher w Mowach o religii przy okazji rozwazan
w zakresie wychowania religijnego. Przedstawia ja nastgpujaco:

Tym, co mozna sprawi¢ w jakim$ cztowieku przez sztuke [wychowania — dop.
D. S.] i cudza dziatalno$¢, jest tylko to, ze przekazecie mu swoje wyobrazenie
i uczynicie zen zbior jego idei, ze spleciecie je tak bardzo z jego pogladami, az
bedzie je sobie przypominal w stosownym czasie, ale nigdy nie mozecie sprawié,
ze zrodzi z siebie te, ktore chcecie. [...] Krotko mowiac, mozecie oddziatywac
na mechanizm ducha, ale w jego organizacjg, w te uswigcone warsztaty kosmosu
samowolnie nie mozecie wniknaé¢; tam nie mozecie niczego zmieni¢, przesunac
ani uzupetni¢, mozecie jedynie powstrzymac jego rozwoj i gwaltem uszkodzic¢
czg$¢ latorosli. [...] Wszystko to [...] lezy daleko poza sfera uczenia i przyuczania
[podkr. autora]”’.

A zatem wychowanie ma, wedle Schleiermachera, ten sam charakter co
religia: nie da si¢ go nikomu przekazaé¢ przez uzycie sity lub podstepu. Zrodta
podobienstwa staja si¢ bardziej wyrazne, gdy analizie zostanie poddany ,,me-

™ Tamze.

> Tamze, s. 124.

76 We wspotczesnosci wychowanie bywa deprecjonowane z powodu rzekomego wptywu ide-
ologicznego. Por. T. Hejnicka-Bezwinska, Pedagogika ogélna, Warszawa 2008, s. 517.

7 F. Schleiermacher, Mowy o religii, s. 120—-121.
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chanizm ducha”, ktory kieruje cztowiekiem. Mimo ze znajomo$¢ prawidtowosci
rzadzacych ludzka psychika pomaga w wychowaniu, to nie daje mocy pelnego
nia kierowania.

Nalezy podkresli¢, ze w procesie wewngtrznego ksztattowania cztowieka
Schleiermacher faczy w nierozerwalna catos¢ sfer¢ zmystowa i psychiczno-ducho-
wa. Dlatego sprzeciwia si¢ zarowno dewaluacji zmystowosci, jak i1 gloryfikowaniu
poznania rozumowego. Potaczenie dwoch typow dziatania opisuje nastgpujaco:

Kazde zycie jest tylko rezultatem ciagltego przyswajania i odrzucania
[podkr. D. S.], kazda rzecz ma swe okreslone istnienie dzigki temu, ze w szczegolny
sposob laczy i utrzymuje dwie prasity natury: spragnione przyciaganie do siebie
orazrozprzestrzenianie ruchliwego i zywego «ja». Kazda dusza ludzka [...]
jest jedynie produktem dwoch przeciwstawnych popgdow. Pierwszym z nich jest da-
zenie do przyciagnigcia do siebie wszystkiego, co ja otacza, uwiktania tego we wia-
sne zycie 1, gdzie tylko si¢ da, calkowitego wchionigcia w swa wlasna istote. Drugim
jest tesknota do coraz dalszego rozprzestrzeniania swego wlasnego wewngtrznego
«ja», przeniknigcia nim wszystkiego, udzielenia go wszystkiemu, nigdy przy tym
siebie nie wyczerpujac’.

Ksztatcenie oznacza zatem jedno$¢ dwoch dziatan: 1. (receptywnego) ogla-
du wszechswiata (Anschauung des Universums) i 2. (aktywnego) poczucia nie-
skonczonosci (Gefiihl des Unendlichen). Pierwsze z nich wynika z wptywu uni-
wersum na cztowieka. Schleiermacher nazywa je rdwniez przyswajaniem albo
wchtanianiem. Towarzyszy mu ,,rozkosz”, ktorej nie da si¢ jednak zaspokoi¢ ze
wzgledu na ,,nienasycona pozadliwo$¢”” cztowieka. Do wyrazenia tej specyficz-
nie ludzkiej wlasciwosci mysl starochrzescijanska ukuta okreslenie: capax infiniti
(zdolny do ogarnigcia nieskonczonosci).

Drugie dziatanie jest bardziej skomplikowane. Z jednej strony polega ono na
odrzucaniu czego$, z drugiej za$ rozwijaniu wlasnego ,,Ja”%.

W takim rozumieniu ksztalcenie jest ,,wieczna oscylacja miedzy zadza [roz-
przestrzeniania wilasnego ,,Ja” — dop. D. S.] a rozkosza [inkorporowania otacza-
jacego uniwersum — dop. D. S.]”%! lub, méwiac mniej obrazowo, jednoczesnym
przyswajaniem i odrzucaniem. ,,Tej wtasnie mocy podlegam, ta wtasnie natura

78 Tamze, s. 49-50.

7 Por. tamze, s. 50.

8 Nie mozna zgodzi¢ si¢ z Ursula Frost, ktora redukuje Schleiermacherowska teorig ksztat-
cenia (Bildungstheorie) do ,,obrazowania” (Bildtheorie). Jej zdaniem bowiem w Mowach o religii
Schleiermacher ,,ukazuje religi¢ jako zdolno$¢ duchowa, w ktorej to, co skonczone odnoszone jest
do nieskonczonosci. Dokonuje si¢ to dzigki specyficznie religijnemu sposobowi widzenia, w kto-
rym rzeczy zastane sa interpretowane nie jako produkt ludzkiego myslenia i dziatania, lecz jako
«obrazy, «odcisk» czy «dzietoy» uniwersum”. U. Frost, Die Wahrheit des Strebens, ,,Vierteljahres-
schrift fir wissenschaftliche Padagogik” 1993, z. 3, s. 483.

81 F. Schleiermacher, Mowy o religii, s. 51.
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jest moim powotaniem”®* — konkluduje Schleiermacher. Mozna jednak postawic¢
zarzut: co to ma wspolnego z religia?

Tutaj dochodzimy do sedna sprawy. Wigz, ktéra przedstawiono powyzej,
jest bowiem rownocze$nie ksztatceniem i religia®. Doktadne sprecyzowanie tego
problemu ,,nastrgcza ktopot dlatego, ze Schleiermacher oddaje tu hotd swojemu
nazwisku. A mianowicie narzucit na religi¢ swoista zastong (niem. Schleier), ale
nie po to, aby ja ukry¢, lecz umozliwi¢ jej doswiadczenie — wlasnie poprzez akt
zastonigcia. [...] Schleiermacherowskie Mowy o religii nie sa wigc wyktadem na
temat religii, lecz teoria do$wiadczenia religijnego™®*. Drugim powodem nieja-
snosci jest to, ze Schleiermacher uzywa terminu ,,religia” w réznej konotacji®.
Ukazana tozsamo$¢ odnosi si¢ do najwyzszego pojecia religii, ktore przedstawit
Schleiermacher w Mowach o religii, mianowicie ,,ogladu wszech§wiata™*®.

Zajmijmy sig jeszcze krotko jednym problemem: stawanie si¢ cztowiekiem.
Temat ten przenosi nas do drugiego z wczesnych dzietl Schleiermachera — Mo-
nologow. Zgodnie z przedstawiona w nim wizja, ,,Ja” poszukuje swojego miej-
sca we wszechswiecie, przebywajac jednocze$nie w dwdch punktach (w dwoch
ogniskach elipsy®’). Pierwszy z nich to punkt ,,naturalny”, ktory zwiazany jest ze
»Swiadomoscia bezposrednia™®®; drugi natomiast powstaje w trakcie kreatywnej
ingerencji podmiotu w rzeczywistos¢. Wytwarzajacego si¢ migdzy nimi napigcia
nie mozna ani znie$¢, ani zredukowac do zadnego z alternatywnych kresow.

Koniecznos¢ przyjecia dwoistosci ,,Ja” jest — jak wskazuje Christiane Ehr-
hardt — kluczem do zrozumienia specyfiki myslenia pedagogicznego Schleierma-
chera®. Jej zdaniem dialektyka byta gtowna ,figura” (Denkfigur), ktora Schleier-
macher stosowal we wszystkich swoich pismach (nie tylko pedagogicznych).
Trzeba jednak pamigta¢, ze Schleiermacherowskie ujgcie dialektyki to w pew-
nym sensie rozmowa (gr. dia-logos), w trakcie ktorej uczestnicy wspoélnie rozwa-
zaja sytuacj¢ problemowa, przedstawiajac swoje argumenty i poszukujac racjo-
nalnego rozwiazania. W tym ujeciu ,,celem dyskursu jest zbadanie mozliwosci
konsensusu przez oddzielenie pytan, na ktore da si¢ odpowiedzie¢, od tych, ktore

8 Tamze, s. 54.

8 Podobne rozumienie religii jako dwoistej wigzi umiejscowionej zar6wno migdzy transcen-
dencja a cztowiekiem, jak i w jego wngtrzu prezentuje wspotczesnie Jacques Derrida (1930-2002).
Por. J. Derrida, Wiara i wiedza, w: J. Derrida, G. Vattimo i in., Religia, Warszawa 1999, s. 7-97.

8 F. Briiggen, dz. cyt., s. 26. Sam Schleiermacher pisze o zastonie w odniesieniu do bostwa
Chrystusa. Zob. F. Schleiermacher, Mowy o religii, s. 207.

8 W sprawie wielo$ci sensow terminu , religia” zob. G. Ebeling, Zum Religionsbegriff Schleier-
machers, w: H.-M. Miiller, D. Réssler (red.), Reformation und Praktische Theologie, Gottingen
1983, s. 61-81.

8 F. Schleiermacher, Mowy o religii, s. 76.

8 Por. U. Frost, dz. cyt., s. 473.

8 F. Schleiermacher, Grundziige der Erziehungskunst (Vorlesungen 1826), w: tenze, Texte zur
Pddagogik, t. 2, dz. cyt., s. 51.

8 Por. Ch. Ehrhardt, dz. cyt., s. 279.
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sa nierozstrzygalne™”, a nie konstruowanie koncepcji rzeczywistosci na wzor
Hegla.

Przedstawione rozwazania na temat powstawania jazni doprowadzity nas do
punktu, w ktérym nie tylko znajduje rozwiazanie nieredukowalna dwoistos¢ ,,Ja”,
lecz takze otwiera sig przystep do rzeczywistosci. Tozsamos¢ religii i1 ksztatce-
nia, o ktorej byta mowa, przechodzi charakterystyczng transformacjg. Z niewi-
dzialnej wigzi, taczacej cztowieka bezposrednio z uniwersum, przeksztalca sig
we wspolnote komunikacyjna, w ktorej dokonuje si¢ wychowanie i ksztalcenie
nowego pokolenia. W tym miejscu nalezy nawiaza¢ do stynnego pytania posta-
wionego przez Schleiermachera na wstepie jego gtdéwnego dzieta, Zarysow sztuki
wychowania: ,,Co chce wlasciwie generacja dorostych od mtodego pokolenia?”!
Aby rozwazy¢ t¢ kwestig, nalezatoby zrekonstruowa¢ Schleiermacherowska teo-
rig¢ wychowania. To wykracza jednak poza okreslony przez nas cel.

Zakonczenie

Przedstawiona proba odczytania glownej idei teorii wychowania Schleier-
machera pozostawia z pewno$cia wiele otwartych pytan i watpliwosci. Staratem
si¢ wykaza¢, ze tym, co scala w jedno wizj¢ stawania si¢ czlowiekiem przez wy-
chowanie, jest religia. Dla Schleiermachera jest ona zardwno wigzia zewngtrz-
na miedzy cztowiekiem a rzeczywistoscia, jak i wewnetrzng zasada samookre-
slenia. Wydaje sig, ze protestancki teolog w Mowach o religii utozsamia religi¢
z ksztatceniem. Na potwierdzenie tego chcialbym odwotac si¢ na zakonczenie
do dwoch pojeé, za ktorych pomoca Schleiermacher charakteryzuje akt wiary.
Sa to: ,,poczucie wolno$ci™* (Freiheitsgefiihl) i ,,uczucie absolutnej zalezno$ci”
(ein schlechthinniges Abhdngigkeitsgefiihl)*. Tylko temu ostatniemu mozna,
jego zdaniem, przypisaé atrybut bezwarunkowosci, gdyz wolnos¢ jest zawsze
wzgledna i wtérna. Kolejna roznica polega na tym, ze w Wierze chrzescijanskiej
punktem odniesienia ,,absolutnej zaleznosci” jest Bog™, w Mowach o religii za$
uniwersum, ktoremu mtody teolog przypisuje rolg podstawy zarowno religii, jak
i ksztalcenia.

Oczywiscie kultywowanie poczucia absolutnej zaleznosci od Boga nie ozna-
cza wezwania do sentymentalizmu religijnego ani nie jest proba ubezwltasnowol-
nienia cztowieka. Wrecz przeciwnie, zdaniem Schleiermachera tylko racjonalny

% D. Benner, H. Kemper, dz. cyt., s. 274, przypis 13.

1 F. Schleiermacher, Grundziige, s. 9.

%2 Tenze, Der christliche Glaube nach den Grundsdtzen der Evangelischen Kirche im Zusam-
menhang dargestellt (1830/31), red. M. Redeker, Berlin—New York 1999, s. 25.

% Tamze, s. 26.

% Schleiermacher pisze m.in.: ,,w naszym stwierdzeniu absolutna zalezno$¢ i relacja wobec
Boga sa tozsame”. Tamze, s. 28.
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— na ile jest to mozliwe — zwiazek ze Zrodtem wszystkich bytow, ktorym jest
transcendentny Bog, czyni mozliwym prawdziwy rozwdj cztowieka. Na tej pod-
stawie nalezy stwierdzi¢, ze w refleksji pedagogicznej nie powinno si¢ pomijaé
religii.

Is religion essential to education?
In the 240" anniversary of birth of Friedrich Schleiermacher
(Summary)

Friedrich Schleiermacher (1768—1834) is, after Luther and Calvin, the most signifi-
cant protestant theologian, and a forerunner of philosophical hermeneutics. He is lesser
known as a pedagogue, especially in Poland. The two hundred and fortieth birth anniver-
sary of the author of Grundziige der Erziehungskunst is an occasion to shed more light on
both the person and the work.

The article is made up of two parts. The first one consists of an abridged biography
of the Breslau-born thinker. According to Kurt Nowak, a contemporary investigator of
Schleiermacher’s works, it is not possible to fully understand the thinker’s views without
knowing his life.

The second part aims to distill the main lines of thought to be found in the protestant
pedagogue’s theory of education. Referring to On Religion (Uber Religion) and Mono-
logues (Monologen), the author of the article states that the foundation of Schleierma-
cher’s conception is the peculiar bond linking man with reality and himself. It consists
of two moments: 1. (receptive) vision of the universe (Anschauung des Universums) and
2. (active) sense of boundlessness (Gefiihl des Unendlichen). In Schleiermacher’s inter-
pretations, this dual relationship is sometimes religion (or rather: a religious experience,
religiosity), and sometimes education. In effect, religion and education become identical
in his eyes. Yet this can be solely applied to the experiencing of sense of the primary
dependence (ein schlechhinniges Abhdngigkeitsgefiihl). Any intention of its verbalization
leads to the splitting of the self into subject and object. Because of this, thinking is brought
to an entirely new level; it is the otherwise known controversy of religious upbringing
versus public education.
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