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Wychowanie oparte na wartosciach
chrzescijanskich jako odpowiedz na poczucie
kryzysu sensu we wspolczesnym Swiecie

Dostrzegalne wspoélczesnie zjawiska utraty poczucia sensu przez mlo-
dych i nie tylko mtodych ludzi, a takze poszukiwania go poza dotychczaso-
wymi ostojami sensu, to jest zasadami moralnymi, obyczajowymi i religij-
nymi, sktaniajg wielu myslicieli do szukania odpowiedzi na pytanie, w jakim
kierunku cztowiek, odczuwajacy kryzys sensu, powinien si¢ zwroci¢. Od-
powiedz na to pytanie jest niezwykle wazna takze dla filozofii wychowa-
nia, poniewaz jednoznaczne wskazanie, w jakich obszarach rzeczywisto$ci
szuka¢ sensu/znaczenia/celu ludzkiego zycia, stanowi podstawe teleologii
wychowaweczej, bez ktorej caly proces wychowania zostatby pozbawiony
zasadniczego ukierunkowania. W pedagogice filozoficznej zagadnienie sen-
su ludzkiego zycia, a co za tym idzie, celu wychowania, konkretyzuje si¢
w namysle nad tym, jaka koncepcje wychowawcza nalezy realizowac, aby
wskazywaé¢ mtodym ludziom obszary, na ktoérych znalezienie istotnego sen-
su zycia jest mozliwe.

Analizujac kwestie sensu — jego utraty lub/i poszukiwania — oraz wy-
chowania ukierunkowanego na poszukiwanie istotnego sensu, nie sposob
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poming¢ kluczowych dla tych zagadnien przemyslen polskich autorow, ta-
kich jak: Wihadystaw Strézewski, Jozetf Maria Bochenski, Jerzy Bagrowicz,
Mieczystaw Albert Krapiec, Zofia Jozefa Zdybicka, Janusz Marianski, Ka-
zimierz Popielski, Stanistaw Kowalczyk, Jarostaw T. Michalski, Marian
Nowak, Barbara Kieres. To w duzej mierze ich dociekania oraz argumenty,
ktore zawarli w swych ksigzkach, stanowig podstawe do przyjecia tezy, ze
chcac wychowywac cztowieka do pelni cztowieczenstwa, w tym ukierunko-
wywac na poszukiwanie sensu swego zycia, nalezy dzialania wychowawcze
ugruntowaé na wartosciach. Stanowisko zblizone do powyzszego gtosit tak-
ze Viktor E. Frankl, ktoérego rozwazania filozoficzne na temat sensu zycia
i praktyczna pomoc w jego poszukiwaniu zagubionemu cztowiekowi XX
wieku stanowia bezcenng inspiracje w tym zakresie. Przy czym wickszo$¢
tych autoréw wskazuje na wartoSci gloszone i realizowane przez religie
chrzescijanska.

W niniejszych rozwazaniach o kryzysie sensu — o sensie zagubionym,
utraconym, nieodnalezionym i sensie poszukiwanym — skupilam si¢ na na-
stepujacych kwestiach: Czy odczuwanie kryzysu sensu przez wspotczesnego
cztowieka to problem tylko teoretyczny? Na czym polega kryzys i poszu-
kiwanie sensu? Czy cztowiek jest kreatorem, czy odkrywca sensu? Religia
chrzescijanska droga do odkrywania sensu zycia? Jaka pedagogia daje rgkoj-
mi¢ odnalezienia sensu zycia?

1. Czy odczuwanie kryzysu sensu przez wspolczesnego
czlowieka to problem tylko teoretyczny?

Od wielu dekad poczucie kryzysu sensu stato si¢ zauwazalne w wymia-
rze globalnym i jednostkowym'. Przyczynity si¢ do niego uwarunkowania
zarowno cywilizacyjne, takie jak rozczarowanie dobrobytem niosgcym ta-
twa dostepno$¢ dobr materialnych? przy jednoczesnym deficycie dobr i war-
tosci duchowych (niematerialnych), jak i ideowe, zwlaszcza dominacja le-
wicowo-liberalnych ideologii, promujacych relatywizm poznawczy i moral-
ny, a takze podwazanie wszelkiej transcendencji, zwlaszcza Transcendencji
w wymiarze religijnym. Widoczne w dzisiejszym $wiecie coraz szersze kregi

! Zob. np. Chantal Delsol, Esej o cztowieku poznej nowoczesnosci, thum. Malgorzata
Kowalska (Krakoéw: Znak, 2003).

2 Por. np. Piotr Kopiec, Konsumpcjonizm. Perspektywa protestanckiej koncepcji czlowieka
i spoteczenstwa (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2016).
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ludzi poddajacych si¢ poczuciu bezsensu zycia to realny dylemat osobowo-
sciowy konkretnych osob, a takze problem spoteczny. Wynikajacy z kryzysu
sensu stan permanentnej ,,pustki egzystencjalnej” odczuwanej przez wie-
lu ludzi stanowi powazne zagrozenie dla zycia jednostkowego i wspodlno-
towego. Prowadzi do zachwiania rownowagi psychicznej i moralnej, prze-
jawiajacej si¢ w zagubieniu lub wyobcowaniu spotecznym, osamotnieniu
wynikajacym z braku wigzi miedzyludzkich?. Taki stan prowadzi czgsto do
patologii spotecznych, przyjmujacych coraz nowe formy, zalezne od stopnia
zaawansowania cywilizacyjnego i ekonomicznego danych spotecznosci oraz
od stopnia wyptukania zycia indywidualnego 1 spotecznego z tradycyjnych
wartosci.

2. Kryzys i poszukiwanie sensu — to znaczy kryzys
i poszukiwanie czego?

Uzyte w tytule stowo ,,kryzys” jest tu rozumiane zgodnie z wykladnig
dang przez Stanistawa Kowalczyka: jako zatamanie si¢ dotychczasowe-
go stabilnego stanu w jakiej$ dziedzinie zycia®. W przypadku niniejszych
rozwazan chodzi o zalamanie si¢ dotychczasowego poczucia racjonalno-

3 ,,Das existentielle Vakuum” — termin ten zostat rozpowszechniony przez Victora E. Fran-
kla —tworce ,,teorii sensu” i opartego na tej teorii nowego kierunku w terapii psychologicznej —
logoterapii (,,Zyjemy obecnie w czasach upadku i zaniku tradycji. [...] Z tego powodu coraz
wigcej 0sob zaczyna mie¢ poczucie pustki i bezsensu, doswiadczajac — jak ja tu nazywam —
egzystencjalnej pustki”. Viktor E. Frankl, Wola sensu, Zatozenia i zastosowanie logoterapii,
thum. A. Wolnicka (Warszawa: Wydawnictwo Czarna Owca, 2010), 88-89). W ,.teorii sensu”
poszukuje si¢ odpowiedzi na pytanie, kim moze (powinien) stac si¢ cztowiek po odnalezieniu
sensu zycia. W Polsce koncepcja Frankla byta analizowana i rozpowszechniana przez Kazimie-
rza Popielskiego (Czlowiek — pytanie otwarte. Studia z logoteorii i logoterapii, red. Kazimierz
Popielski, Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL, 1987), pézniej m.in. przez Arlet¢ Chojniak
(Czlowiek i sens. Frankla koncepcja autotranscendencji, Poznan: Wydawnictwo Fundacji
Humaniora, 2003), Jarostawa Michalskiego (Sens zZycia a pedagogika, Torun: Wydawnictwo
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, 2011).

4 Frankl przytacza stowa Alberta Einsteina dotyczace destruktywnych dla cztowieka
skutkéw poczucia braku sensu zycia: ,,Cztowiek, ktory uwaza swe zycie za pozbawione sensu,
jest nie tylko zwyczajnie nieszczesliwy, ale i niezdolny do zycia”. Frankl, Wola sensu, 71.

5 Stanistaw Kowalczyk, Wspdlczesny kryzys ideowo-aksjologiczny (Lublin: Wydawnictwo
KUL, 2011), 5: ,Kryzys jest symptomem zatamania si¢ dotychczasowej relatywnie stabilnej
sytuacji czlowieka czy spoteczenstwa, utratg istniejacej rOwnowagi psychicznej, ekonomicznej
czy kulturowe;j”.
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$ci $wiata, glownie sensu ludzkiego Zycia. Pytanie o sens réznych rzeczy
1 dziatanh — w tym zwlaszcza o sens calosci (§wiata) — stawiane jest zardwno
w zyciu praktycznym, jaki i w naukach: humanistycznych, spotecznych, teo-
logicznych, filozoficznych. W metafizyce klasycznej sens definiuje si¢ jako
uporzadkowanie, zrozumiato$¢, racjonalno$¢, wartosciowo$¢ czegos (np. za-
chowania sie, zycia, dziejow, rzeczywistosci)®. Pelny sens czego$ daje si¢
poznaé¢ w ramach wigkszej struktury (np. cze¢$¢ — catosé, srodki — cel).

Metafizyka klasyczna przyjmuje, ze poznawany sens czego$ wyni-
ka z bytowego statusu rzeczywistosci. To wlasnie ontyczna struktura bytu
sprawia, ze rzeczywisto$¢ odznacza si¢ obiektywnym porzadkiem, ze jest
racjonalna. Antropologia klasyczna uszczegoétawia, ze ludzka potrzeba po-
szukiwania sensu wynika z ontycznego statusu osoby ludzkiej. Dociekanie
sensu staje si¢ przez to problemem uniwersalnym’: dotyczy kazdego czto-
wieka — niezaleznie od geograficzno-socjalnych i historycznych uwarunko-
wan zycia, niezaleznie od wyznawanej religii (lub areligijnosci), od przyje-
tego (lub/i wypracowanego) Swiatopogladu.

W duchu antropologii klasycznej rozwija swoja ,.teori¢ sensu” takze
Viktor Frankl, ktory poszukiwanie sensu uwaza za podstawowy przejaw
czltowieczenstwa. Przyjmuje, ze byt ludzki urzeczywistnia si¢ w dazeniu od
tego, co jest, do tego, co by¢ powinno®.

Zastanawianie si¢ nad sensem rzeczy i dziatan — w tym nad sensem
catosci, w przypadku refleksji nad sensem bytu ludzkiego konkretyzuje si¢
W pytaniu o sens/cel/znaczenie zycia cztowieka. Poszukiwanie sensu zy-
cia, to zastanawianie si¢, w jakim kierunku ksztattowac swoje zycie, w jaki
sposob zintegrowac rdézne wydarzenia swego zycia, aby tworzyly sensowna
catos¢; na jakich wartosciach oprze¢ swoje dzialania. Odpowiedz pada za-
zwyczaj jednoznaczna: zycie danego czlowieka ma sens wtedy, gdy dazy on
do pewnego celu samosensownego lub podporzadkowanego takiemu celowi
(Witold Marciszewski, Wtadystaw Stroézewski, Jozef Maria Bochenski).

Jak pokazuje ludzkie doswiadczenie, petni¢ sensu swego zycia mozna
odczuwac zarowno w sytuacjach sukcesow, jak i w przypadku klesk. Podob-

¢ Jozef Herbut, ,,Sens”, w: Stownik filozofii klasycznej, red. Jozef Herbut (Lublin: Towa-
rzystwo Naukowe KUL, 1997), 476-478.

7 Por. np. Kazimierz Popielski, ,,«Sens» i «warto$¢ zycia» jako kategorie antropolo-
giczno-psychologiczne”, w: Cztowiek — pytanie otwarte. Studia z logoteorii i logoterapii, red.
Kazimierz Popielski (Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL, 1987), 136.

8 ,.bycie cztowiekiem oznacza istnienie w obliczu sensu, jaki nalezy wypehic, i wartosci,
jakie nalezy zrealizowac. Oznacza zycie w biegunowym polu napie¢ pomiedzy rzeczywistoscia
a idealami, ktore majg by¢ zmaterializowane”. Frankl, Wola sensu, 73.
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nie jak poczucia braku sensu w zyciu mozna doswiadczaé zar6wno w powo-
dzeniu zewnetrznym, jak i w niepowodzeniu’.

3. Czlowiek kreatorem czy odkrywca sensu?

Jesli zaakceptujemy twierdzenie metafizyki klasycznej, ze ontyczng
podstawe¢ sensu stanowi racjonalno$¢ rzeczywistos$ci, co oznacza, ze sens
ma podstawe w rzeczy (W rzeczywistosci), to musimy przyjac, ze sens nie
jest dowolna, subiektywna kreacja cztowieka!®. W metafizyce realistycznej
(okreslanej jako teistyczno-kreacjonistyczna — Jozef Herbut''), dajace;j filo-
zoficzne podstawy dla teologii chrzescijanskiej, $wiat ma racjonalng struktu-
re, i tym samym sens, dzigki pochodnosci od Absolutu (Boga)'?. Absolutna
bytowos$¢ Boska cechuje si¢ absolutng sensownoscig. W tej sensownosci
partycypuja byty organiczne (przygodne) proporcjonalnie do stopnia dosko-
natosci swego istnienia. Ostatecznie wigc istnienie 1 dziatanie tych bytow
nie ma pelnego sensu w sobie, lecz ma sens dzigki ukierunkowaniu na Byt
Absolutny jako byt autosensowny'.

° Por. Michalski, Sens zycia, 133.

10" Zob. Mieczystaw A. Krapiec, Filozofia co wyjasnia? Filozofia w teologii (Lublin:
Redakcja Wydawnictw KUL, 2000), 150: ,,Jawi si¢ wigc przed ludzkim rozumem racjonalna
rzeczywistos¢ (...). Jest to rzeczywisto$¢ zwigzana partycypatywnym sposobem istnienia (...).
Partycypatywnie — przez Absolut i dzigki Absolutowi — istniejacy $wiat bytdw jest rzeczy-
wistoscig inteligibilng, racjonalng dzigki ostatecznemu zwiazaniu z Absolutem. Absolut stoi
u podstaw rzeczywistosci jako jej Racja Bytu”. Por. takze Mieczystaw A. Krapiec, O rozumienie
filozofii (Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL, 1991), 191-197.

' Herbut, ,,Sens”, 477.

12 Bog jako realna absolutna tozsamos¢ jest ostatecznie ontologiczng realng podstawg
wszelkiej racjonalnej mysli, opartej w swej strukturze na zasadzie tozsamosci. Zasada tozsa-
mosci 1 zasada sprzecznosci sa nie tylko prawem mysli, lecz i prawem bytu, bo nie jest tak, ze
w porzadku mysli obowiazuja inne prawa niz w porzadku bytu. Prawa bytu sa prawami mysli,
bo sama mysl jest refleksem bytu”. Mieczystaw A. Krapiec, Odzyskac swiat realny (Lublin:
Redakcja Wydawnictw KUL, 1999), 602.

13 _Siec¢ relacji wewnatrzbytowych i migdzybytowych (...) wskazuje na istnienie Abso-
lutu jako ostatecznej racji bytu, a wige Bytu, ktory oddziela byt od niebytu. Negacja Absolutu
w tak rozumiane;j filozofii nie jest mozliwa, albowiem byloby to rownowazne z przekresleniem
wszelkich podstaw racjonalnosci oraz zgoda na absurd bytu i mysli. Metafizyka uwalnia ludzkie
poznanie od absurdu i wskazuje na czynniki uzasadniajace racjonalno$¢ bytu i mysli”. Mie-
czystaw A. Krapiec, O rozumienie swiata (Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL, 2002), 213.
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W wyktadni religijnej problem sensu zycia znajduje swoje ostateczne
wyjasnienie w Bogu. W tej kwestii warto powotac¢ si¢ na autorytet teologicz-
ny Josepha Ratzingera, ktory jednoznacznie opowiedzial si¢ za obiektyw-
nym pochodzeniem wszelkiego sensu, w tym sensu ludzkiego zycia: ,,Sensu,
to znaczy podstawy, na ktorej opiera si¢ cala nasza egzystencja, nie mozna
sobie stworzy¢; mozna go tylko przyjac¢”'*.

Przeciwne poglady w kwestii zrodet sensu glosza np. neokantysci i eg-
zystencjaliSci. Zwolennicy neokantyzmu uwazajg, ze byty (realne) sg neu-
tralne co do sensu — zyskuja go dopiero ze swiata wartosci. W filozofiach
egzystencjalnych byt jako taki nie jest zrozumialy ani sensowny. Sens moze
mu nada¢ jedynie cztowiek swoimi dzialaniami i swoja postawg zyciowa.
Przy takich zalozeniach metafizycznych nieuchronne staje si¢ nihilistyczne
przeswiadczenie o ostatecznym bezsensie ludzkiej egzystencji i wynikajacy
stad pesymizm co do ludzkich dziatan (Jean-Paul Sartre, Martin Heidegger).

Podazajac tropem wyznaczonym przez neokantyzm i egzystencjalizm
ci, ktoérzy nie szukajg lub nie znajdujg uzasadnienia sensu zycia w racjonal-
nie pojmowanej rzeczywistosci oraz w metafizykalnie uzasadnionej teologii
chrze$cijanskiej, usitujg znalez¢ go w innych obszarach ludzkiej aktywnosci.
Poszukiwanie to jest wowczas ograniczone przyjetym zatozeniem, ze osta-
tecznym tworcg sensu rzeczy i sensu ludzkiego zycia jest czlowiek.

4. Religia chrzescijanska jako droga do odkrywania
sensu zycia

Jedno z podstawowych rozrdznien, jakich dokonano analizujac ludz-
kie postawy wobec sensu zycia, to wyrdznienie sensu immanentnego (sens
horyzontalny, ziemski) oraz sensu transcendentnego (sens wertykalny, ab-
solutny, Boski)">. Wielu ludzi, zwlaszcza wspolczesnie, zabiega wylacznie
0 sens immanentny, odrzucajac (teoretycznie i/lub praktycznie) mozliwosé
sensu absolutnego. Jednak koleje zycia niemal kazdego cztowieka wymu-
szajg zastanowienie si¢, czy sens zycia i warunkujacy go zespot uznawanych
warto$ci wyczerpuja si¢ wylacznie w horyzontalnym wymiarze ludzkiej eg-
zystencji. Z perspektywy socjologicznej mozna da¢ odpowiedz twierdzaca,

14 Joseph Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, tham. Zofia Wtodkowa (Krakow:
Znak, 1971), 35.

15 Por. Janusz Marianski, W poszukiwaniu sensu zycia. Szkice socjologiczno-pastoralne
(Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL, 1990), 67-69.
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gdyz faktem jest, ze wielu ludzi usituje odnalez¢ sens zycia wylgcznie w te-
razniejszosci. Napisano tez wiele rozpraw wskazujacych, ze sensu mozna
(lub nalezy!) szuka¢ w doczesnosci'®. Filozof jest jednak w stanie zweryfi-
kowac potoczng opinig, czy czlowiek rzeczywiscie zadowala sig tylko takim
rodzajem sensu i czy taki sens jest adekwatny do jego najglebszych, osobo-
wych oczekiwan? Czy ograniczenie si¢ do upatrywania sensu zycia wylacz-
nie w wymiarze horyzontalnym jest w stanie zaspokoi¢ rzeczywistg ludz-
ka potrzebe posiadania sensu, nadajacego kierunek zyciu, czy moze raczej
daje tylko namiastki sensu? Aby zaja¢ stanowisko w tej kwestii, konieczne
jest wyeksplikowanie, jak sens zycia postrzegany jest w wymiarze werty-
kalnym, ujawnianym w filozofii realistycznej i w teologii chrzescijanskiej,
a jak w wymiarze horyzontalnym, propagowanym w filozofiach tak zwanych
humanistycznych (antropocentrycznych).

Jesli zgodnie z metafizyka realistyczng przyjmiemy, ze cztowiek nie
tworzy racjonalnosci rzeczywistosci, lecz ja odkrywa, to sensu naszego zycia
bedziemy poszukiwa¢ w obiektywnym porzadku $wiata, ktory jest porzad-
kiem bytow przygodnych, nakierowanych na Byt Absolutny. Zakodowane
w naturze cztowieka wychodzenie poza siebie w szukaniu wartosci osta-
tecznych znajduje najpetniejsze urzeczywistnienie w wierze w Boga. Bog
gwarantuje zyciu i dziataniu ludzkiemu petny (absolutny) sens, gdyz to Bog
wyznacza transcendentng perspektywe zycia cztowieka, umozliwiajaca roz-
woj pelnego czlowieczenstwa. W ten sposob religia chrzeécijanska ukazu-
je si¢ jako warto$¢ antropotworcza, konstytuujaca ludzkie cztowieczenstwo.
Chrzescijanstwo, dzigki wskazaniu nowej wizji cztlowieka, ukazato go jako
istote bytujaca w perspektywie celu, ktérym jest zycie wieczne. I to ten cel
nadaje sens ludzkiemu zyciu'’. Z punktu widzenia antropologii klasycznej
(realistycznej) jedynie taki cel-sens jest w stanie satysfakcjonowac ludzkie
nakierowanie na transcendencje'®.

Jednak ludzka inklinacja do poszukiwania transcendencji sprawia, ze
cztowiek, korzystajac ze swej naturalnej rozumnosci, szuka namiastek sensu
zycia — w postaci na przyktad samodoskonalenia, samospetnienia, zaanga-

16 Zob. np. Andre Comte-Sponville, Duchowos¢ ateistyczna. Wprowadzenie do ducho-
wosci bez Boga, tham. Elzbieta Aduszkiewicz (Warszawa: Wydawnictwo Czarna Owca, 2011).

17 Por. Imelda Chtodna-Btach, Od paidei do kultury wysokiej. Filozoficzno-antropolo-
giczne podstawy sporu o kulture (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2016), 13.

18 Bez pojawienia si¢ Boga ludzka natura nie mogtaby by¢ racjonalnym uktadem byto-
wym, gdyz zasadnicza dgznos$¢ natury bytaby bezprzedmiotowa, nigdy nie mogaca si¢ spetnic”.
Krapiec, O rozumienie filozofii, 296.
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zowania spolecznego czy kontemplacji przyrody. Takie poszukiwania zaczg-
to, przez analogi¢ do tego, co odrzucono, nazywac¢ duchowoscia. Tymczasem
poszukiwanie sensu poza religig — autotranscendencja w wymiarze horyzon-
talnym (transcendowanie bez Transcendencji) w postaci na przyktad poswie-
cenia si¢ ludziom czy jakiej$ wielkiej idei — jest ograniczone do perspektywy
ziemskiej. Poszukiwanie sensu wytacznie w warto$ciach humanistycznych
(ludzkich) wynika z przypisywania im funkcji warto$ci ostatecznych. Proces
ten okresla si¢ jako absolutyzowanie wartosci relatywnych. Ponadto z prak-
tycznego punktu widzenia zanegowanie wiary w Boga oznacza rezygnacje
z poczucia bezpieczenstwa, jakie daje religia w kwestii usensownienia ludz-
kiego zycia. Kierunek i cel zycia cztowieka zostaje pozostawiony do indy-
widualnej decyzji.

Praktyka zyciowa pokazuje, ze kazda wizja rzeczywistosci — poza chrze-
$cijanska — moze zosta¢ zachwiana (i najczesciej tak bywa) przez doznane
nieszczescie, $mier¢ osoby bliskiej, a takze przez swiadomos$¢ nieuchron-
nosci wilasnej $mierci. Tgpnigcie Swiatopogladowe u danej osoby nastgpuje
najczesciej wtedy, gdy $mierc jest postrzegana (zgodnie z pozytywistycz-
nym agnostycyzmem) jako zjawisko wytacznie biologiczne. Smier¢ oznacza
woweczas unicestwienie dotychczas zaktadanego immanentnego sensu zycia
lub potwierdzenie przeswiadczenia o braku jakiegokolwiek sensu, zarowno
immentnego, jak i transcendentnego'®. W perspektywie czysto humanistycz-
nej (laickiej), ukierunkowujacej caty system wartosci na $wiat doczesny,
$mier¢ unicestwia wszystkie cele?, do ktorych cztowiek dazyt, a zjawisko
$mierci pozostaje zagadnieniem nierozwigzywalnym. Osoby realizujace
w swoim zyciu tylko cele immanentne kwestionujg rowniez poczucie sensu
zycia. Te kwestie¢ — niezwykle trudng do wyjasnienia z punktu widzenia na-
turalnego rozumu — podejmuje metafizyka klasyczna. Nestor polskiej szkoly
filozofii klasycznej, Mieczystaw Albert Krapiec, napisat:

Wydaje sig, ze stosujac metode filozofii klasycznej, odwotujacej si¢ do wyja-
$nien czynigcych niesprzecznymi dane nam fakty — mozemy tez do pewnego

19 Idea calkowitej naturalno$ci ludzkiej $mierci, ktora nie nasuwa zadnych pytan o sens,
wydaje si¢ stanowi¢ istotny sktadnik nihilizmu obecny we wspoétczesnej kulturze”. Vittorio
Possenti, ,,Spoleczna marginalizacja $mierci i zmiana jej rozumienia”, w: Vittorio Possenti,
Filozofia po nihilizmie (Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2003), 40-41.

20 Janusz Marianski (W poszukiwaniu, 74) wskazuje na konieczno$¢ odréznienia sensu
zycia (jako catosci) od celow zyciowych (wielu, roznorakich). Smier¢ unicestwia cele, do
ktérych dazylismy, nie niweluje natomiast sensu zycia (jako catosci), jesli sens ten wigzaliSmy
z Absolutem.
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stopnia ,,uniesprzeczni¢” fakt ludzkiej $mierci. Uniknigcie za§ w tym miejscu
absurdu jest juz samo w sobie czym$ niezmiernie doniostym. (...). Owo uczy-
nienie niesprzecznym polega w metafizyce na wskazaniu takiego jedynego
czynnika, dzigki ktoremu dany fakt raczej jest niz nie jest. Czynniki te, w bycie
przygodnym zwane przyczynami, sprowadzaja si¢ do ,,sprawcy”, do ,,celu”, do
nformy” i do ,,formy—wzoru” oraz do ,,przedmiotu—materii”. Jest to wyliczenie
tzw. czterech przyczyn, thumaczacych faktyczne istnienie bytu przygodnego?®'.

Dla osob, ktore sens zycia wiaza z Bogiem, $mier¢ jest tylko zmiang
formy Zycia. Zycie i $mier¢ tworza nierozdzielng cato$¢, ukazujaca sens
ostateczny, absolutny. Religijnie pojmowany sens nadaje ludzkiemu zyciu
wymiar transcendentny, niosgc nadziej¢ na spelnienie najglebszych oczeki-
wan cztowieka?. To ukierunkowanie poza siebie, transcendowanie siebie,
jest charakterystyczna cechg ludzkiego bytowania®.

Autor monografii po§wieconej immanentnej i transcendentnej wyktadni
sensu zycia — Janusz Marianski — konstatuje, ze sposrod funkcjonujacych
filozofii zycia to wlasnie religia daje najpowazniejsze uzasadnienie sensu,
wskazujac na jego wymiar transcendentny: ludzkie do§wiadczenia zyciowe
wyjasnia nie przez inne doswiadczenia, lecz przez odwotanie si¢ do rzeczy-
wistosci ponadempirycznej. Zauwaza, ze czlowiek pozbawiony odniesien do
Absolutu wydaje si¢ niepetny, pozbawiony glebszego wymiaru duchowego.

Dzieje ludzkos$ci potwierdzaja, ze wiele spolecznosci realizuje sens
zycia poszerzony o wymiar wertykalny. Przy czym wielu myslicieli, na-
wet reprezentujacych stanowisko teistyczne, nie stawia radykalnej tezy, ze
obiektywny sens wtasnego losu i §wiata mozna znalez¢ jedynie w przyjeciu

2 Krapiec, O rozumienie filozofii, 290.

22 Je$li nasze poznanie dotyczy bytu, to kazdy akt poznania, ktory nie konczy si¢ intuicja
Bytu Absolutnego, jest niedokonczony, jest nadal «sproblematyzowany» i nie koi ostatecznie
glodu poznawczego. Czlowiek ukazalby si¢ jakim$ tworem nienaturalnym, bez-sensownym,
bo nurtuja go ciagle, na mocy natury, pytania egzystencjalne, dotyczace sensu jego wlasnego
istnienia 1 istnienia catego $wiata, a odpowiedzi w przewazajacej ilosci wypadkoéw by nie
uzyskiwat (...). Caly bieg natury ludzkiej jako ludzkiej, a wigc w momentach poznawczych,
bedacych dazeniem do odkrycia sensu istnienia, dazeniem uwiktanym obiektywnie w kazdym
akcie poznania intelektualnego, bytby dazeniem bezcelowym, nigdy nie spetnionym. Czlowiek
nie miatby praktycznie realnej mozliwosci bezbtgdnego i niepowatpiewalnego rozwigzania
swych egzystencjalnych pytan”. Krapiec, O rozumienie filozofii, 293-294.

# Frankl nazywa t¢ wlasciwo$¢ cztowieka samotranscendencja (,,Samotranscendencja
stanowi istote egzystencji. By¢ cztowiekiem, to znaczy by¢ skierowanym na co$ innego poza
sobg”. Frankl, Wola sensu, 71).
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optyki religijnej**. Takie stanowisko badaczy wynika zapewne z obawy, ze
jesli sens zostanie powigzany wylacznie z postawg religijng, to jego dostep-
no$¢ zostanie ograniczona do os6b wierzacych. Jednak z punktu widzenia
metafizyki realistycznej (i oczywiscie z punktu widzenia teologii chrzesci-
janskiej) sensy horyzontalne domagaja si¢ dopelnienia przez sens wertykal-
ny, gdyz jedynie on przynosi pelny wymiar sensu®. Przy czym przyjecie
transcendentnego sensu zycia nie oznacza oderwania si¢ od rzeczywistosci
empirycznej, lecz postrzeganie jej w glebszej perspektywie?.

5. Jaka pedagogia daje rekojmi¢ odnalezienia sensu zycia?

Dla tego, kto jest swiadom, ze uznanie okre$lonego sensu ludzkiego zy-
cia (satysfakcjonujacego lub nie) jest uwarunkowane przyjetg wczesniej wi-
zja cztowieka (zdefiniowaniem jego statusu bytowego), powyzszy dylemat
nie nastrecza trudnosci. W odczytaniu istotnego sensu zycia moze nie$¢ po-
moc tylko taka pedagogia, ktora zostata sformulowana na metafizyce ukazu-
jacej cztowieka jako byt cielesno-duchowy. Taka wizj¢ cztowieka przedsta-
wia antropologia klasyczna?’. Realistyczny obraz cztowieka, wydedukowa-
ny z analizy ludzkiego dzialania, wskazuje, ze sposrod potrzeb duchowych
cztowieka na czoto wysuwaja si¢ potrzeba tadu moralnego (w sobie i wokot
siebie) oraz potrzeba poczucia bezspornego sensu wlasnego zycia®®. Potrze-
be sensu dziatan ludzkich zaspokaja transcendentny cel zycia ludzkiego. Na
takiej antropologii oparta jest pedagogia chrzescijanska®, z jej wspotczesng
forma — pedagogika personalistyczng®.

24 Zwtlaszcza Frankl, ale tez w niektorych sformutowaniach Marianski.

% Caly sens tzw. doczesnego zycia ludzkiego wtedy tylko zyskuje wartos¢, gdy to
wszystko, co cztowiek czyni teraz, jest tylko zapoczatkowaniem pelni i spetnienia si¢ ludzkiej
osoby w jej aktach osobowych”. Krapiec, O rozumienie filozofii, 300.

% Por. tamze, 57.

27 Mieczystaw A. Krapiec, Ja—czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej (Lublin: Towa-
rzystwo Naukowe KUL, 1979).

2 Por. Robert T. Ptaszek, ,,Dlaczego nowa duchowo$¢ nie moze by¢ realng alternatywa
dla tradycyjnej religii?”, Paedagogia Christiana 1/35 (2015): 113-126.

2 Poglebione metodologiczne rozwazania na temat statusu pedagogiki chrzescijanskiej
w obrebie catosci nauk pedagogicznych przeprowadzili Agnieszka Salamucha i Piotr Magier,
,»W obronie pedagogiki chrzescijanskiej”, Paedagogia Christiana 1/31 (2013): 155-169.

30 Por. Wolfgang Brezinka, Wychowanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych,
thum. Jerzy Kochanowicz (Krakow: Wydawnictwo WAM, 2005).
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Pedagogia oparta na warto$ciach chrzescijanskich jest wskazaniem ta-
kiego modelu wychowania, ktére staje si¢ autentycznym antidotum na czgst-
kowe, a czesto iluzoryczne sensy zycia proponowane przez nowe ideologie,
wywotujace u cztowieka poczucie kryzysu sensu.

W dziejach kultury europejskiej powstato wiele koncepcji alternatyw-
nych do wychowania chrzescijanskiego. Ostatnie wieki pokazaty, ze wigk-
szo$¢ tych pomystow pedagogicznych nie przyniosta pozytywnych wynikow
wychowawczych. Uwaza si¢, ze brak oczekiwanych efektow wynika z nie-
adekwatnosci tych alternatywnych propozycji do kondycji bytowej czlowie-
ka—osoby, a cze¢sto z tg kondycja sprzecznych. Ta nieadekwatnos$¢ wynika
stad, ze pomija si¢, a nawet neguje chrzescijanska wizj¢ §wiata i chrzesci-
janska wizje cztowieka. Praktyka pokazala, ze wyeliminowanie z zycia czto-
wieka postawy religijnej nie nadato sensu jego zyciu’'.

Psychologowie wskazuja, ze zdolnos¢ do do§wiadczenia sensu nie jest
czym$ danym z natury, lecz musi by¢ rozwijana w ramach dziatan wycho-
wawczych. Sensu zZycia nikt nikomu nie jest w stanie narzucié. Osta-
tecznie kazdy zostaje sam ze swoim sensem (bezsensem) zycia. Mozna
jednak pomaga¢ w jego odnalezieniu, i tu jest pole do dzialania dla wy-
chowawcéw. Viktor Frankl sformutowat postulat zamiany marksistowskie-
go hasta ,,walki o byt” na hasto walki o ,,sens bytu ludzkiego” i wzajemnej
pomocy w znalezieniu tego sensu®.

Kreatywne pobudzanie do poszukiwania sensu zZycia przez wskazy-
wanie coraz bardziej warto$ciowych celow 1 dazen jest uwazane za wazng
funkcje instytucji wychowawczych. Wskazuje sig, ze powinny by¢ to cele
ambitne, lecz realne — dostosowane do wieku i mozliwos$ci intelektualnych
i spolecznych wychowankow, ale wywierajace pozytywny wplyw na zycie
innych ludzi. Ponadto realizacja tych celow powinna ich realizatorom przy-
nosi¢ satysfakcje®.

Wychowanie oparte na wartosciach chrzescijanskich, wskazujace trans-
cendentny sens zycia, dzigki odwotaniu si¢ do Absolutu, do autorytetu Bo-
skiego, daje wigkszg szans¢ na uporzadkowanie i usensownienie zycia niz
propozycje areligijne*. Wspotczesni teologowie podkreslaja, ze sens zycia

31 Por. Ptaszek, ,,Dlaczego”, 113-126.

32 Viktor E. Frankl, Homo patiens, tam. Roman Czarnecki, Zdzistaw J. Jaroszewski
(Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX, 1971), 292.

3 Zob. Marianski, W poszukiwaniu, 321-325.

3 Por. np. Marian Nowak, Podstawy pedagogiki otwartej. Ujecie dynamiczne w inspi-
racji chrzescijanskiej (Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL, 2000), s. 399: ,,W wychowaniu
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ukazywany przez chrzescijanstwo jest sensem integralnym, ktory nie odbiera
cztowiekowi mozliwosci realizowania godziwych celéw/sensé6w bezposred-
nich, spelnianych w wymiarach biologicznym, emocjonalnym, spotecznym,
kulturowym 1 religijnym ludzkiego zycia. Dzigki integralnemu pojmowa-
niu sensu zycia w procesie wychowania taczy si¢ wskazywanie sensu abso-
lutnego z godziwymi etycznie celami realizowanymi w Zyciu codziennym.
,Podstawg sensownego i udanego zycia jest umiej¢tnos¢ synchronizacji
nadprzyrodzonego i naturalnego wymiaru cztowieka. Takiej synchroni-
zacji wszystkich wymiarow czlowieka dostarcza chrzescijanska pedagogi-
ka personalistyczna, w ktorej wychowawca jest zobowiazany do wskazania
wychowankowi nadrzgdnego celu/sensu jego zycia. Opini¢ t¢ glosi wielu
filozofow wychowania i pedagogéw. Jednoznacznie wyrazila jg miedzy in-
nymi Barbara Kieres: ,,fundamentem procesu wychowania cztowieka moze
by¢ tylko personalizm, poniewaz opiera si¢ on na prawdzie o cztowieku,
i cho¢ stawia mu duze wymagania (pokazuje jak zy¢ po ludzku), nie ma
innej drogi”.

Whioski

U podstaw rozstrzygnigcia dylematu dotyczacego sensu ludzkiego zycia
w kontekscie wiasciwej metody wychowaweczej lezy pytanie dotyczacy isto-
ty czlowieka, to znaczy jego statusu bytowego. To warunkuje odpowiedz na
pytanie, jakie dziatania rzeczywiscie aktualizujg potencjalnosci cztowieka,
sprawiajac, ze staje si¢ on coraz bardziej cztowiekiem (zyje coraz bardziej
na ludzkg miarg). Odwotanie si¢ do struktury bytowej cztowieka daje me-
tafizyczng podstawe (kryterium) do oceny wszystkich faktow dotyczacych
cztowieka, w tym faktu wychowania. Kryterium to pozwala w sposob za-
sadny odpowiedzie¢ na pytanie, ktory wymiar sensu — wertykalny czy ho-
ryzontalny — pomaga w aktualizowaniu ludzkiego cztowieczenstwa, a ktory

chrzesécijanskim wyrdznia si¢ ponadto «cel ostateczny», ktory najogdlniej mozna okresli¢
jako wychowanie cztowieka nie tylko na najdalej nawet pojeta przysztosé, lecz na wiecznosc.
Oczywiscie odczytanie tego celu wymaga rozpoznania tej podstawowej celowosci, jaka jest
zamiar Boga wobec niego”.

3 Marianski, W poszukiwaniu, 69.

3 Barbara Kieres, ,,Wychowawca a wychowanek. Wspomaganie czy ksztatcenie?”, w:
Wychowa¢ charakter (Lublin: Fundacja Servire Veritati Instytut Edukacji Narodowej 2005), 93.
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wymiar stanowi dla tego cztowieczenstwa cel/sens posredni, a czgsto wrecz
zagrozenie sensu osobowego.

Rzetelny intelektualnie filozof edukacji nie moze nie wskazac, ze ade-
kwatng do kondycji bytowej cztowieka odpowiedZ na pytanie o sens moze
przynies¢ tylko taka teoria wychowawcza, ktéra zostala nabudowana na
realistycznej antropologii filozoficznej ukazujacej cztowieka jako osobe
1 odczytujacej naczelne cele wychowawcze z principiow antropologicz-
nych, to znaczy z duchowo-cielesnej natury cztowieka, jego przygodnosci
bytowej, a jednoczesnie jego przyrodzonej godnosci i rozumnosci. Teoria
filozoficznopedagogiczna powinna zosta¢ dopetniona chrzescijanskimi za-
sadami moralnymi, gdyz tylko osadzona na takiej catosci daje szansg¢ na
to, by poszukujacy sensu swego zycia wspotczesny cztowiek nie btadzit po
manowcach, lecz szedt droga pewna, wskazang przez refleksje filozoficzna
i tradycje objawiona.

Education Based on Christian Values as a Response
to the Crisis of the Sense of Meaning in the Modern World
(Summary)

There is an increasing sense of the loss of any meaning, including its most
dangerous (from the individual and social point of view) form — the loss of sense of
meaning of the individual life. The goal of this article is to indicate the pedagogical
concept, practical application of which in the upbringing of young people would
prevent certain individual from the loss of the meaning of life and to indicate to
others the infallible path towards rediscovery of such a meaning. Such pedagogy is
built upon the philosophy of man as a person i.e. the physical — spiritual being. Such
a being in its essence is a being asking about the meaning of itself and its proper
actions. It is also a being, which ontological structure is not satisfied with temporary
(horizontal) meanings and goals but is searching for the meaning transcending its
accidental nature. It is searching for the transcendental meaningfulness. Such mean-
ingfulness can be provided only by such a being in which the accidental nature of the
human being is anchored i.e. the absolute Being — God. Thanks to the integral con-
cept of the meaning of life in Christianity, the upbringing based on the values em-
bedded in this religion, it does not stop at indicating the absolute meaning of life but
it connects it with the ethically just meanings — purposes realized in everyday life.

Keywords: meaning of life; Christian upbringing; pedagogical teleology; philo-
sophical anthropology.
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Wychowanie oparte na wartosciach chrzescijanskich
jako odpowiedz na poczucie kryzysu sensu we wspélczesnym Swiecie
(Streszczenie)

We wspotczesnym $wiecie coraz bardziej powszechne staje si¢ poczucie utraty
wszelkiego sensu, w tym najgrozniejsze dla zycia indywidualnego i spotecznego —
poczucie utraty sensu wlasnego zycia. Celem artykutu jest wskazanie, wedhug jakiej
koncepcji pedagogicznej nalezaloby wychowywa¢ mtodych ludzi, aby jednych po-
wstrzymac od utraty zywionego przez nich sensu zycia na ludzka miare, a innym
wskaza¢ niezawodng droge do odnalezienia tego sensu. Taka pedagogika powinna
by¢ nabudowana na filozofii cztowieka jako bytu osobowego, a wigc cielesno-du-
chowego. Taki byt ze swej istoty jest bytem pytajacym o sens siebie i sens swoich
dziatan. Jednoczesnie jest bytem, ktdrego struktura ontyczna nie zadowala si¢ sen-
sami—celami doraznymi (horyzontalnymi), lecz poszukuje sensu przekraczajacego
jego przygodno$¢ bytowa. Poszukuje sensu transcendentnego. Taki sens moze za-
pewnic¢ tylko taki byt, w ktorym zostata zakotwiczona przygodno$¢ bytowa cztowie-
ka, czyli Byt absolutny — Bog. Dzi¢ki integralnemu pojmowaniu sensu zycia przez
chrzescijanstwo, w wychowaniu opartym na wartosciach zakotwiczonych w tej re-
ligii nie poprzestaje si¢ na wskazywaniu absolutnego sensu zycia, lecz taczy si¢ go
z godziwymi etycznie celami—sensami realizowanymi w zyciu codziennym.

Stowa kluczowe: sens zycia; wychowanie chrze$cijanskie; teleologia wycho-
wawecza; antropologia filozoficzna.
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