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Przebaczenie w judaizmie.
W perspektywie rytualu Swigta Jom Kippur

W religijnym przekazie judaizmu przebaczenie' zajmuje istotne miejsce,
laczac si¢ jednocze$nie z judaistyczna antropologia, soteriologia i eschato-
logia. Wida¢ zarazem rozwdj idei przebaczenia zwlaszcza w okresie tak
zwanej drugiej $wiatyni (czasy od konca VI wieku p.n.e. do I wieku n.e.)
oraz w judaizmie rabinicznym (po 70 roku n.e.). Zwiazana jest ona inte-
gralnie z religijnymi czynno$ciami ofiarniczymi, a nastgpnie — po zburzeniu
$wiatyni jerozolimskiej — z ich synagogalnymi substytutami. Jedne i drugie
ksztattowaty duchowo$¢ i etos Zyda. Przebaczenie jako idea religijna od-
nosi si¢ do dwodch typow relacji — Izraelity do swojego Boga oraz Izraelity
do swego blizniego, ktérym — zgodnie z Tora (Prawem) — jest inny cztonek
ludu wybranego — Izraela. Swoista ikona judaistycznej idei przebaczenia jest
$wigto przynalezace do religijnego kalendarza zydowskiego znane w jezyku
polskim pod r6znymi nazwami: Dzien Pojednania, Przebtagania, Ekspiacji,
Pokuty, Sadny, Zmilowania oraz Przebaczenia. W okresie rabinicznym na-
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zywano je po aramejsku po prostu Joma (Dzien), podkreslajac w ten sposob
jego szczegolnos¢ posrdod innych dni roku, po hebrajsku zas Jom Kippur lub
Jom ha-Kippurim. Przytoczone jego polskie nazwy wyrazaja rézne aspekty
znaczenia tego Swigta. Z nim tacza si¢ rozne rytuaty, ktére pod koniec okresu
drugiej $wiatyni zostaly ujednolicone, a w okresie rabinicznym, gdy zabra-
kto $wiatyni jerozolimskiej jako jedynego miejsca, w ktorym mozna bylo je
sprawowac, zastapione liturgia synagogalnga Jom Kippur, ktora ksztaltowata
si¢ stopniowo, by w okresie oswiecenia zydowskiego (haskali) przej$¢ dos¢
gruntowna reformg, zwtaszcza w synagogach reformowanych (liberalnych)?.

Chcac przyblizy¢ gtowne elementy idei przebaczenia w judaizmie,
sprobujemy (1) przyjrze¢ si¢ etymologii hebrajskiej nazwy Jom Kippur,
(2) wskazac¢ na biblijne przekazy dotyczace tego swigta, (3) okresli¢ jego
czas obchodow, (4) opisa¢ §wiatynne rytuaty z nim zwiazane oraz rozpo-
zna¢ ich znaczenie, (5) przywota¢ rabiniczna tradycj¢ o Dniu Przebaczenia
zawarta w talmudycznym traktacie Joma oraz w komentarzach do niego,
a zwlaszcza ksztaltowana pod jego wplywem duchowo$¢ wyznawcy juda-
izmu, (6) ukaza¢ w zarysie i zinterpretowa¢ synagogalna liturgi¢ Jom Kippur
oraz (7) zrekonstruowaé w oparciu o zebrany materiat sama ide¢ przebacze-
nia w judaizmie okresu drugiej $wiatyni i judaizmu rabinicznego.

1. W hebrajskiej nazwie $wigta Jom Kippur interesuje nas przede
wszystkim drugi jej czton: kippur®. Jego rdzen tworza litery kaw, pe 1 resz
(k-p-r). Z niego wyprowadza si¢ kilka czasownikoéw i rzeczownikow, kto-
re wykorzystywane sa w przekazie judaizmu do opisu teologii ofiarniczych
(soterycznych) i pokutnych, wystepujacych zwlaszcza w tekstach prowe-
niencji kaptanskiej okresu drugiej $wiatyni, jak na przyktad Kodeksie Ka-
ptanskim (Kpt 1-16). Sam rdzen, przy uwzglednieniu zrodel piSmienniczych
w innych jezykach semickich, do ktorych nalezy hebrajski, wyraza ideg
ekspiacji odkrywana w okreslanych przy jego pomocy czynno$ciach zakry-
wania, zmazywania czy $cierania. Istnieja paralele semantyczne laczone ze
srodowiskiem asyro-babilonskim i hetyckim, w ktérych na czynnos$¢ rytu
oczyszczenia $wiatyni uzywano okreslenia kaparru, a w mezopotamskiej

2 Krzysztof Pilarczyk, ,,Hebrajskie teksty literackie w liturgii synagogalnej”, Studia Ju-
daica 1 (1998): 63-65.

3 Stanistaw Lach, ,,Sens wyrazu kipper”, w: Ksiega kaplanska. Wstep — przektad z ory-
ginatu — komentarz — ekskursy, oprac. Stanistaw tach (Poznan—Warszawa: Pallottinum,
1970), 291-299; Sylwester Jedrzejewski, ,,Jom Kippur — proba znalezienia genezy”, Semi-
nare 25 (2008): 95-96.
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literaturze magicznej na okreslenie posrednika, ktory zdolny byl w rycie li-
turgicznym usuna¢ zto, uzywano terminow kupirtu lub takpirtu. Odkrycie
tych lingwistycznych zwiazkow wptyngto na hipotezy, ktore miaty wyjasni¢
pochodzenie rytow ofiarniczych przedstawionych w zydowskim Kodeksie
Kaptanskim, wiazac je z magicznymi obrzgdami religijnymi Hetytow i Hu-
rytéw. W jezyku hebrajskim pojawia si¢ natomiast do$¢ czgsto stowo kipper
w réznym polaczeniu, takze ze stowem grzech (wéwczas znaczy ,,usuwac
grzech, niszczy¢ grzech”)*, i znaczy prawdopodobnie ,,zakrywaé, niszczy¢”
lub ,,usuwaé, przebtagaé, btagaé, wykupié, da¢ zados¢uczynienie”. W zda-
niu zwykle pelni funkcj¢ orzeczenia okreslajacego stosunek czlowieka do
cztowieka albo do jego przewiny, wzglednie stosunek Boga do winowajcy
(tego, kto nie spetit Jego woli). Szczegolna wiasciwoscia tego czasownika
jest to, ze jego podmiotem gramatycznym nie jest nigdy Bog, lecz przewaz-
nie grzech lub jakie§ inne wykroczenie rytualne. Natomiast sama czynnos¢
nim okreslona dokonuje si¢ przed Bogiem, ale nie jest do Niego skierowa-
na. Gdy zas Bog jest podmiotem, ktory wykonuje czynnos¢ nim okreslona,
dotyczy ona przebaczenia grzechow. W zrodtach literackich, w ktérych od-
najdujemy kipper, nie ma mowy o tym, ze czlowiek stara si¢ o przychylnos¢
Boga, lecz obrazuja one sytuacje, w ktorych gtowna rolg odgrywa Bog, ktory
przykrywa, niszczy i przebacza grzech cztowieka’. Od niego wywodzi si¢
tez rzeczownik kapporet oznaczajacy przykrycie arki przymierza — przebta-
galnig. Kipper spokrewnione jest ponadto z rzeczownikiem kippurim, ozna-
czajacym czynnosci ekspiacyjne, przebtagalne. W polaczeniu z hebrajskim
jom (dwukrotnie tak wystepuje w Kpt 23,27 125, 9) oznacza dzien ekspiacji,
przebtagan.

2. W Biblii hebrajskiej (hebr. Tanach), podstawowym w judaizmie no-
$niku przekazu religijnego cieszacym si¢ najwyzszym — boskim autoryte-
tem, a przez to majacym dla jego wyznawcow normatywny charakter, in-
formacje o Jom Kippur wystepuja kilkakrotnie w Kpt 16, 2-34 1 23, 26-32

4 W biblijnym rozumieniu cztowiek popetniajacy grzech zaciaga diug, staje si¢ dtuzni-
kiem Boga, ktory moze ten dtug darowac (hebr. salach). Darowanie jest pojmowane niemal
tak jak darowanie materialnego dlugu. Bog nie dostrzega juz darowanego grzechu; jest on
rzucony poza Niego, zostaje zgtadzony (hebr. nasa) — por. Jean Giblet, Marc-Frangois Lacan,
.Przebaczenie”, w: Sfownik teologii biblijnej, red. Xavier Léon-Dufour; thum. i oprac. Kazi-
mierz Romaniuk (Poznan—Warszawa: Pallottinum, 1973), 799-800.

> Andrzej Kondracki, ,,Pochodzenie i szczegdlny charakter rytuatu ofiarniczego Izra-
ela”, w: Zycie religijne w Biblii, red. Gabriel Witaszek (Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL,
1999), 218.
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oraz 25, 9%. Samo powstanie $wieta tradycja biblijna przypisuje Mojzeszowi,
chcac zapewne podkresli¢ jego normatywnos$é, to jest obowiazywalnosc,
oraz wskaza¢ genezg¢ kaptanstwa izraelickiego zwigzanego z rodem Aarona,
ktore odgrywalo zasadnicza role w postudze $wiatynnej, zwlaszcza w epo-
ce powygnaniowej (po wygnaniu babilonskim). Zwykle $wigta starozytnego
Izraela miaty podwdjna etiologi¢ — rolnicza i quasi-historyczna (nawiazu-
jaca do historii pojmowanej w kategoriach sakralnych). Tanach wiaze ge-
nez¢ Jom Kippur z wydarzeniami majacymi miejsce na pustyni pod Syna-
jem i czynnosciami ofiarniczymi nakazanymi przez Boga za posrednictwem
Mojzesza Aaronowi, jego bratu, ktory miat je sprawowac przed namiotem
spotkania i w jego wngetrzu (pierwotnym sanktuarium Izraela), a kolejne
pokolenia Izraela beda je powtarza¢ w $wiatyni jerozolimskiej, zwlaszcza
wzniesionej przez Zorobabela w VI wieku p.n.e. Chcac rozwikta¢ zagadke
historycznosci tego przekazu zawartego w Kpt 16, nalezy odwota¢ si¢ do
teorii ofiar dotyczacych starozytnego Izraela, a zarazem ich mitycznego uni-
versum charakterystycznego dla starozytnego Bliskiego Wschodu, z ktérym
nalezy w pewnym sensie wiaza¢ ofiary Izraelitow’. W samym tekscie Kpt
16 mozna dopatrze¢ sig kilku redakcji, co prowadzi do wniosku, ze sam opis
rytu Jom Kippur nie odzwierciedla jakichs wczesnych, by nie powiedzie¢
pierwotnych, form jego obchodéw. Mozna si¢ sktania¢ do hipotezy, ze ra-
czej obrazuje rytuat z poéznego okresu drugiej $wiatyni, na ktory sktadaja
sig rozne wczesniejsze ceremonie i tresci®. Zawiera si¢ w nim splot jakich$
rytuatdéw nawet z okresu przedswiatynnego, z lokalnych kultow i sanktu-
ariow Izraela, ze wspolnot plemiennych, lewickich, wygnaniowych (VI wiek
p.n.e.), babilonskich oraz ludowych (petnych zabobonoéw). Nie mozemy jed-
nak blizej okresli¢, kiedy je w takiej kompilacyjnej formie wprowadzono,
bo w czasach Ezdrasza i Nehemiasza (V wiek p.n.e.), tak jak opisuje to Kpt
16, rytual nie byt jeszcze praktykowany. A zatem wiazanie go z tradycja sy-
najska jest sztuczne’® i niehistoryczne; geneza jego ginie w mrokach historii.
Pierwotna jego tradycja taczona z Lb 28-29 nie nazywa go jeszcze §wigtem,
mowi jedynie o zwotaniu §wietym, a Kpt 16 wydaje si¢ tekstem postde-

6 Zob. Edward Zawiszewski, ,,Dzien Pojednania wedlug przekazoéw biblijnych”, Rocz-
niki Teologiczno-Kanoniczne 12/1 (1965): 11-21.

7 Roland de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, thum. Tadeusz Brzegowy (Poznan:
Pallottinum, 2004), 463—468.

8 Antoni Tronina, ,,Kaptanska wizja §wiatyni pochodzenie rytuatu Jom Kippur”, w:
Ksiega Kaptanska. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, oprac. Antoni Tronina (Czgsto-
chowa: Edycja Swictego Pawta, 2008), 241-242.

° De Vaux, Instytucje, 521.
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portacyjnym, majacym forme midraszu-halachicznego opierajacego si¢ na
wcezesniejszym tekscie Kpt 23, 26-32, ktory z kolei nawiazuje do Lb 28-29
i Wj 30'°. Niemniej praktykowane z cata pewno$cia w koncowe;j fazie okresu
drugiej swiatyni (na przetomie er) i w judaizmie rabinicznym §wigto stato
si¢ jedna z najwigkszych uroczystosci znana pod nazwa Jom ha-Kippurim
(Dzien Ekspiacji, Dzien Obrzedow Pojednania) lub po prostu Joma (Dzien),
jak to zostato udokumentowane w traktacie talmudycznym o takim tytule.
O Dniu Przebaczenia odnajdujemy rowniez nieliczne wzmianki w pseudo-
epigraficznej Ksigdze Jubileuszow (34, 17-19), apokryficznej (dla Zydow)
Ksigdze Syracha (50, 5-10), De specialibus legibus (11, 193-223) Filona
z Aleksandrii, Antiquitates judaicae (X1V, 4, 3) Jozefa Flawiusza oraz pi-
smach proweniencji chrzes$cijanskiej, takich jak kanoniczne Dzieje Apostol-
skie (27, 9) i List do Hebrajczykow (6, 19-20; 10, 1-3). Swiadcza one o du-
zej popularnosci Jom Kippur w srodowisku zydowskim w okresie rzymskim.

3. W heortologii zydowskiej, badajacej czasy §wigte wyznawcow juda-
izmu okresu biblijnego, i w kalendarzu §wiat judaizmu Jom Kippur sytuowa-
ny jest po $wiecie Nowego Roku a przed Sukkot (Swigto Namiotow). Szcze-
gblnie wazne jest tu jego odniesienie do swigta Nowego Roku i tresciowy
z nim zwiazek. W Kpt 23, 23-24. 27 czas jego obchodow zostat okreslony
nastepujaco:

JHWH moéwit dalej do Mojzesza: powiedz synom Izraela: pierwszego dnia
siodmego miesiaca bedziecie obchodzi¢ uroczysty szabat, obwieszczany dg-
ciem w traby na $wigte zgromadzenie §wiateczne. (...) Dziesiatego dnia siod-
mego miesiaca bedziecie obchodzi¢ Dzien Przebaczenia. Tego dnia zwotacie
$wigte zgromadzenie i bgdziecie posci¢. Ztozycie tez dary ofiarne na czesé
JHWH.

Czas owego zwolania jest tu okreslony przy pomocy kalendarza babilon-
skiego, ktory jeszcze przed deportacja duzej czg$ci mieszkancow krole-
stwa potudniowego (Judy) do Babilonii po najezdzie Nabuchodonozora II
zastapit wezesniejszy kalendarz kananejski, jakim postugiwali si¢ (proto-)
Izraelici. Babilonski byl znacznie doktadniejszy, bo oparty na obserwacji
gwiazd, i1 przydatniejszy w regulacji $wiat rolniczych!!. W kalendarzu ka-

10" Jedrzejewski, ,,Jom Kippur”, 110.
1" Georges Roux, Mezopotamia, ttum. Beata Kowalska, Jolanta Koztowska (Warszawa:
Wydawnictwo Akademickie Dialog, 1998), 299-300; Stanistaw Bielecki, ,,Starotestamental-
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nanejskim poczatek roku przypadal w czasie jesiennego zroéwnania dnia
i nocy po zniwach, a przed nowymi zasiewami. Natomiast w kalendarzu ba-
bilonskim poczatek roku ustalono na wiosenne aequinoctium, a nisan stal
si¢ pierwszym jego miesiacem. Liczony od niego miesiac siodmy, o ktorym
mowa w przytoczonych tekstach biblijnych, to tiszri (od akadyjskiego fi-
sziti — poczatek), w czym wida¢ nawiazanie do kalendarza kananejskiego.
W tym miesiacu, pierwszego dnia trabieniem (hebr. terua) oznajmiano bli-
skos¢ swigta Nowego Roku, ktore pozostawato wazna data kultowa, a traby
mialy przypomina¢ zarazem zapowiedz Bozego sadu nad stworzonym przez
Niego swiatem. W tym czasie konczono jednoczesnie rok rolniczy i rozpo-
czynano nowy. W dziesigtym dniu #iszri przypadat Jom Kippurim — Dzien
Ekspiacji — okreslany po hebrajsku szabbat szabbaton (Kpt 23, 24), to jest
szabat szabatowania — dzien absolutnego spoczynku, w ktérym nie wolno
wykonywa¢ zadnych prac. ,,Dzien ten bedzie dla was szabatem szabatow
i bedziecie wtedy posci¢. Ow szabat rozpocznie si¢ dziewiatego dnia tego
miesiaca wieczorem i bedzie trwat od wieczora az do wieczora dnia nastep-
nego” (Kpt 23, 32). To jedyne miejsce w Tanachu, w ktorym precyzyjnie
okreslone zostato rozpoczecie i zakonczenie §wigta: me-erew ad erew — ,,0d
wieczora do wieczora”, na co w przysztosci bedzie si¢ powotywac¢ tradycja
rabiniczna w ustalaniu czasu obchodoéw wszystkich §wiat i przy okresleniu
poczatku i konca doby. W obregbie jednej tak liczonej doby miaty si¢ zamy-
ka¢ obchody Jom Kippur.

4. Swiatynny rytuat Jom Kippur — jak go przedstawia zwlaszcza Kpt
16 — czynit z arcykaptana gtdéwnego szafarza przepisanych na ten dzien ce-
remonii. Najpierw uzasadniono w jego opisie potrzebg przestrzegania go
tym, aby kazdorazowy arcykaptan stajacy przed Bogiem nie byt narazony
na $mier¢, ktéra mu grozila, gdyby podjal dzialania nim nieprzewidziane.
Ponadto rytuat okreslat zakres kaptanskich kompetencji, to jest czas i oko-
licznosci, w ktorym moze on wchodzi¢ do najswigtszego miejsca (hebr. de-
bir) sanktuarium. Ten przywilej dotyczyt wylacznie arcykaptana i zwigzany
byt tylko z jednym dniem roku — Kippurim. Jego wejscie okreslane byto
jako stanigcie przed JHWH (hebr. lifne JHWH). Przed wejsciem do debiru,
miejsca naj$wigtszego — ha-qodesz, oddzielonego od hekal zastona (hebr.
parochet), winien on ztozy¢ za siebie i caly stan kaptanski ofiarg oczyszcze-
nia (hebr. chattat) i catopalng (hebr. ola), bedac ubrany w przepisany ubidr

ne kalendarze”, w: Zycie religijne w Biblii, red. Gabriel Witaszek (Lublin: Redakcja Wydaw-
nictw KUL, 1999), 271.
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(Swigte szaty) i dokonawszy wczesniej rytualnego obmycia. Sposob spra-
wowania tego rytu byl szczegétowo okreslony. Nad cielcem przeznaczonym
na krwawa ofiarg arcykaptan wyznawat swoje grzechy, proszac Boga o ich
przebaczenie:

[Arcykaptan — K. P.] ktadt obie rgce na glowie cielca 1 wyznawal grzechy. Tak
moéwit: ,,O Boze! Zawinitem, popehilem wystepki, zgrzeszylem wobec Cie-
bie, ja i mdj dom. Boze, przebacz prosz¢ winy, wystepki i grzechy, poniewaz
zawinitem, popehitem wystepki i zgrzeszytem wobec Ciebie, jak i moj dom.
Wedhug tego, jak jest napisane w Torze Mojzesza, Twojego stugi: «Poniewaz
tego dnia przebaczy wam...». Powtarzaja za nim: Niech bgdzie blogostawione
Imig Jego krdolewskiego majestatu na wieki wiekow” (Joma 3, 8).

Kolejna czynno$¢ rytualna dotyczyta dwoch koztdw przyprowadzanych
przed arcykaptana i losowania, ktory z nich bedzie ofiarowany JHWH, a kto-
ry wypedzony na pustyni¢. Po tym przystgpowano do ztozenia za lud ofiar
oczyszczenia (hebr. chattat) z kozta, a nastepnie przebtagalnej (hebr. ola)
z cielca. Przed wej$ciem na boso do naj$§wigtszego miejsca arcykaptan zakta-
dal biate Iniane szaty, ktore symbolizuja upokorzenie ludu i jego reprezentan-
ta oraz czysto$¢, prostote i $wigtos¢. Tylko pokutne, a zarazem $wigte szaty
byty odpowiednie do tego rytu; mozna je bylo uzywaé tylko w sanktuarium
1w nim tez je przechowywano. Nastgpnie arcykaptan wchodzil za zastong do
miejsca najswigtszego, wnoszac krew ztozonego w ofierze cielca, kadzielnice
z rozzarzonymi weglami 1 wonne kadzidlo, ktére rzucat na wegle, by oblok
z niego okryt przebtagalni¢ (hebr. kapporet)'?. Spowita dymem kadzidta byta
siedmiokrotnie skrapiana przez kaptana krwia, w czym wyrazat si¢ akt prze-
btagania Boga za grzechy kaptana i wszystkich aaronitéw. W podobny sposob
arcykaptan dokonywat przebtagania Boga za grzechy ludu, ofiarowujac wcze-
$niej jednego kozta i jego krwig skrapiajac przebtagalnig. W ten sposob skro-
piona $wiatynia krwig ofiar (cielca i kozla) byta oczyszczona z przekroczen
prawa kultycznego. Nastepnie arcykaptan oczyszczat ottarz (catopalenia?),
namaszczajac jego rogi krwia ofiarowanych zwierzat i pokrapiajac go. Tak
dokonywac si¢ mialo przebtaganie za grzechy, oczyszczenie obiektow kultu
i ponowne ich poswigcenie (przywrocenie ich pierwotnej czystosci). Tresci te
kryty si¢ w symbolice pokropienia krwig ottarza i stotow poktadnych. W ten
sposob ottarz byt przygotowany do sktadania przysztych ofiar.

12 Po niewoli babilofiskiej nie bylo w miejscu najswigtszym arki, ale pozostata ptyta
zwana przebtagalnia (1 Krn 28, 11), bedaca symbolem Bozej obecnoscei.
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Kolejna czynnoscia rytuatu bylo wyznanie grzechow ludu nad drugim
koztem. Czynit to arcykaptan w imieniu ludu, wypowiadajac formute po-
kutna" i ktadac rgce na jego gtowe, w czym widaé gest obrazujacy nie tyle
przerzucenie win ludu zastugujacego na $mier¢ na kozta, ile utozsamienie
si¢ ludu z ta ofiara!*. Po czym kozta wyganiano na pustyni¢ (miejsce ska-
liste 1 urwiste), gdzie stracano go w przepasc, aby zginat i nie mogl wrocié
do spotecznosci z grzechami Izraela. Ten do$¢ niezwykty obrzed z drugim
koztem wydaje si¢ dodany do przeddeportacyjnego rytuatu z udziatem tylko
jednego kozta. Wydaje sig, ze mogt stanowi¢ w wygnaniowej praktyce po-
kutnej Judejczykow jakis substytut, ktorym postugiwano si¢, nie mogac skta-
da¢ w Babilonii (poza $wiatynia) przeblagalnych ofiar krwawych. W okresie
drugiej swiatyni wlaczono go do kultu §wiatynnego, ale nadal nie byt ofiara
krwawa, lecz ofiara ,,wypedzenia” (hebr. laazazel)®.

Opis rytuatlu wypedzenia drugiego kozta nastrgcza egzegetom wiele
ktopotow, poniewaz nie wiadomo, jak zinterpretowac hebrajski zwrot laaza-
zel's. Jedni widza w nim zawarta funkcj¢ kozta (ez), ktory ma odejsé (azal)
na pustynig, zabierajac grzechy Izraela. Inni thumaczg zwrot abstrakcyjnie —
,»dla zupelnego usunigcia”. Tradycja zydowska widzi w nim okreslenie ska-
listego miejsca — Azazel, to jest przepas¢, gdzie sktadane sa grzechy Izraela
wigzane symbolicznie z wypedzonym zwierzeciem. W koncu najbardziej
rozpowszechniona opinia, niemajaca jednak zadnego uzasadnienia w Tana-
chu, widzi w Azazelu demona pustyni'/, ktory mialby petni¢ funkcjg eks-
piacyjna, analogiczna do tej, ktora wykonuje JHWH, co jest nonsensem.
Zamiast szuka¢ paralelizmu pomiedzy koztem ,,dla JHWH” a kozlem ,,dla
Azazela”, nalezy go raczej upatrywac¢ pomiedzy ,,dla JHWH” a laazazel
hammidbara (wygnaniem na pustynig), cho¢ niektorym egzegetom ta inter-
pretacja nie odpowiada (m.in. Roland de Vaux). Tak czy owak wypedzony

13 Jak podano w traktacie Joma, modlitwa arcykaptana byta nast¢pujaca: ,,0 Boze, Twoj
lud, dom Izraela, zawinit, popetnit wystepki, zgrzeszyt przed Toba. Proszg¢ Cig, Panie, prze-
bacz prosze¢ winy, wystepki i grzechy, ktore lud, dom Izraela, zawinit, popetnit 1 zgrzeszyt
przed Toba. Wedtug tego, jak napisano w Torze Mojzesza, Twego stugi: «Albowiem tego dnia
przebaczy winy, aby oczysci¢ was z wszystkich waszych grzechow i wobec Pana bedziecie
oczyszczeni»” (6, 2). Por. ,,Joma. Dzien (Pojednania)”, ttum. I. Bractawska, w: Miszna. Moed
(Swieto), red. Roman Marcinkowski (Warszawa: Wydawnictwo DiG, 2014), 161.

14 Kondracki, ,,Pochodzenie”, 219.

15 Jedrzejewski, ,,Jom Kippur”, 106; Ksiega Kaplanska, oprac. Tronina, 240.

16 Zob. Ksiega Kaplariska, oprac. Tronina, 240.

17 Por. Maciej Miinich, ,,Azazel — nowe interpretacje”, Ruch Biblijny i Liturgiczny 55
(2002): 89-108.
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koziol to wyraz pragnienia, aby grzechy Izraela zostaty catkowicie usunigte
i przebaczone, bo to prowadzi do przywrdcenia komunii z Bogiem. Zresz-
ta tak rozumiany rytual ma swoja analogi¢ w rytuale oczyszczenia z tradu,
gdzie miejsce dwoch koztow zajmuja dwa ptaki, z ktorych jednego si¢ zabija
w ofierze i jego krwia skrapia Izraelit¢ uwolnionego od choroby skory, a dru-
giego, zanurzonego w krwi, wypuszcza na pole, aby zabrat chorobg, z ktorej
zostal 6w Izraelita uwolniony (Kpt 14, 7. 53).

Po usmierceniu kozta arcykaptan sam dokonywat rytualnego obmycia,
przebieral si¢ w uroczyste szaty, sktadat dwie ofiary catopalne z baranow
jako przebtaganie za siebie w imieniu ludu, spalajac ich tluszcz na ottarzu.
Nastepnie przystgpowano do odczytywania Tory (paraszy Achare mot — Kpt
16, 1-34 oraz Kpt 23, 26-32, Lb 29, 7-11) i wyglaszania blogostawienstw
(dotyczacych Tory, stuzby $wiatynnej, dzigkczynienia, wybaczenia winy
i samej $wiatyni, Izraela oraz samej Jerozolimy i kaptandw) oraz odmawia-
nia modlitw. W trakcie recytowania blogostawienstwa arcykapltan wypowia-
dal na glos imi¢ Boga — JHWH, ktérego w innych sytuacjach nie wolno
wypowiadac¢, a lud w tym momencie padat na twarz.

Lud Izraela, zaréwno ten bioracy udzial w rytuale $wiatynnym, jak
i w istniejacych juz w okresie hellenistycznym i rzymskim (do 70 roku
n.e.) synagogach erec Israel i calej diaspory, takze aktywnie uczestniczyt
w uroczystosci Jom Kippur. Przekonanie o §wigtosci tego dnia wyrazato sig
w nadanej mu nazwie szabbat szabbaton (szabat catkowitego odpoczynku),
czyli najwigkszy z szabatow przeznaczony wytacznie na modlitwe i objgty
zakazem, pod grozba $mierci, wykonywania jakiejkolwiek pracy. Obowia-
zek jego $§wigtowania obejmowal nie tylko kazdego Izraelite urodzonego
w kraju (hebr. ezrach), ale takze przybysza (hebr. ger), czyli cudzoziemca
zyjacego w lzraelu (nawréconych cudzoziemcow?). Jom Kippur nie miat
jednak charakteru radosnego, lecz pokutny; w czasie jego trwania obowia-
zywal post. Dlatego nazywano go w gemarze, rabinicznym komentarzu do
Miszny powstatym w III-VI wieku, Wielkim Postem (aram. soma rabba) lub
Wielkim Dniem (aram. joma rabba)'®. Cata wspoélnota Izraela byta odpo-
wiedzialna za to, by obrzedy tego dnia przyniosty zbawienne skutki w zyciu
kazdego jej cztonka. Poniewaz chodzito w obrzgdach o akt publicznej poku-
ty (hebr. feszuwa —nawrdcenie), caty lud byt wezwany do ,,upokorzenia dusz
swoich” (hebr. innitem et-nafszotechem; Kpt 16, 31). Pdzniejsza tradycja
rabiniczna zinterpretuje go jako nakaz catkowitego dziennego postu, przez

18 Zob. Stefan Szymik, ,,Zydowskie $wieta pozniejsze”, w: Zycie religijne w Biblii, red.
Gabriel Witaszek (Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL, 1999), 337.



52 Krzysztof Pilarczyk

ktory lud, tworzacy wraz z arcykaptanem i kaptanami §wiatyni spoteczno$¢
kultowa, taczyt si¢ z szafarzami sprawujacymi czynno$ci ofiarne i oczysz-
czajace przez umartwienie i powstrzymanie od ziemskich przyjemnosci, do
ktorych rabiniczni interpretatorzy Kpt 23, 26-32 zalicza zakaz jedzenia, pi-
cia, mycia, namaszczania, wktadania obuwia i wspotzycia plciowego oraz
szereg szczegotowych przepisow (zob. Joma 8).

Cho¢ dostrzega si¢ podobienstwa $swiatynnego rytualu Jom Kippur
z innymi systemami ofiarniczymi oczyszczenia czy przebtagania u innych
starozytnych ludow Bliskiego Wschodu, nie moze on by¢ z nimi w zasadni-
czy sposob identyfikowany'’. Relacje, jakie zachodza pomigdzy Izraelitami
a ich bostwem opiekunczym JHWH, r6znia si¢ od tych, ktore tacza inne bo-
stwa z ich wyznawcami. W pozaizraelskich kultach czciciele bostw wierza,
ze pochodza od nich w sposob naturalny (fizyczny), a bostwo zwykle byto
uwazane za naturalnego ojca plemienia czy klanu. Zwracano si¢ do niego
zwlaszcza w chwilach potrzeby czy zagrozenia. W religijnym przekazie ju-
daizmu nie dostrzega sig takich zwiazkow. Relacja migdzy JHWH a wybra-
nym ludem — Izraelem, opiera si¢ na przymierzu, to jest swoistej umowie,
w ktorej Bég i lud Slubuja sobie wiernos¢: Iud zobowiazuje si¢ petni¢ wole
JHWH wyrazong w Torze (Prawie), a Bég ma go otacza¢ opieka, zapew-
nia¢ pomys$lny rozwdj i gwarantowac bezpieczenstwo. Przymierze to oparte
jest na bezinteresownej mitosci Boga do swego ludu, a odpowiedzia ludu
ma by¢ bezgraniczne do Niego zaufanie i petnienie Jego woli. W obrgbie
tak rozumianej idei przymierza nalezy widzie¢ system ofiarniczy judaizmu,
w tym rytuat §wigta Jom Kippur. Gdy w ofiarach innych starozytnych religii
bliskowschodnich ktadziony jest nacisk na to, co cztowiek powinien zrobic,
checac zashuzy¢ sobie na przychylnos¢ bostwa, to w opisie ofiar sktadanych
przez lzraelitow uwypukla si¢ to, co Bog dla niego czyni — odpuszcza, za-
mazuje, przebacza grzechy, a zwlaszcza chroni go przed $miercia, na ktora
swymi grzechami zastuguje. Poszczegdlne etapy rytuatu Jom Kippur obra-
zowaly utozsamienie si¢ ofiarujacego z ofiara, ktora przyprowadzat, wktadat
na jej glowe rece, zabijal, ¢wiartowal, pokrapiat jej krwia, bo w krwi upa-
trywano osrodek zycia i ona tylko w rytuale ofiarnym z woli Boga dokony-
wata przebtagania za zycie (Kpt 17, 11) i byta za zycie oddawana Bogu jako
jego dawcy. Wspdlnotowe jej sktadanie podkreslato ideg przymierza, ktore
zawarte zostato z calym ludem, a nie jednostka. Jego trwatos¢ i ciagtos¢ do-
strzega si¢ w corocznym odnawianiu przez powtarzanie rytu przebtagania.
Rytuat uczyt jednoczesnie traktowania grzechu jako zaciagnigtego dtugu

19 Kondracki, ,,Pochodzenie”, 217-220.
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przed Bogiem i obowiazku jego sptacenia przez ofiary, pokute i nawrdcenie,
aby przywréci¢ pierwotna relacje z Bogiem. Akcent spoczywat nie tyle na
zewngtrznych czynno$ciach ofiarniczych, co na ksztattowaniu wewngtrznej
postawy ofiarnika, ktory w tym celu podejmowat rézne formy pokuty®. Ta-
nach nie rozwija jeszcze teologii ofiary w takim stopniu, jak to uczyni juda-
izm rabiniczny w swoim nauczaniu czy chrzescijanstwo w swojej chrystolo-
gicznej wyktadni ofiary i nowej interpretacji Bozego przebaczenia.

5. Zburzenie $wiatyni jerozolimskiej w wyniku wojny zydowsko-rzym-
skiej toczonej w latach 66—70 n.e. doprowadzilo do zaprzestania sktadania
przez Zydow ofiar krwawych i bezkrwawych, w tym sprawowania rytuatu
zwiazanego z Jom Kippur. Jednak zywotnos¢ tej tradycji wyrazita si¢ w jej
utrwaleniu na pismie w §rodowisku rabinow, ktérzy podjeli po roku 70 uda-
na probe sanacji judaizmu w nowej formie. Nie opierat si¢ on, jak w okresie
drugiej $wiatyni, na dwoch filarach — Swiatyni i Prawie (Torze), lecz wytacz-
nie na Torze, ale odmiennie definiowanej?'. Za normatywna zaczeto trakto-
wac zarowno Torg pisana (hebr. fora sze-bi-ktaw), jak 1 Torg ustna (hebr. tora
sze-beal-pe). W obrebie tej drugiej nalezy sytuowac rabiniczny traktat Joma,
nalezacy do 63 traktatow Miszny, dzieta ukonczonego pod koniec I wieku,
ktore wraz z dwoma gemarami (komentarzami do niego) tworzy Talmud,
fundamentalne dzieto judaizmu pos$wiatynnego, zwanego rabinicznym lub
talmudycznym. W traktacie Joma®, ktory upamigtnia, naucza i pozwala nie-
ustannie zglebiac tradycje o Dniu Przebaczenia, znajduje si¢ szereg szcze-
gb6tow dotyczacych Jom Kippur, ktérych nie mozna byto pozna¢ z wcze-
$niejszych znanych nam zrédet. Jednocze$nie wptywat on na ksztattowanie
si¢ nowej heortologii rabinicznej, takze obejmujacej §wigto Jom Kippur.
Tworzona przez wieki liturgia synagogalna tego dnia stanowi ikong rabinicz-
nej teologii przebaczenia ufundowanej na tym traktacie oraz ma nieustanny
wplyw na dawna 1 wspotczesna duchowos¢ wyznawcow judaizmu.

Traktat nazwany Joma lub Jom ha-Kippurim powtarza, interpretuje
i rozwija przekaz zawarty w Biblii hebrajskiej w ksiggach Lb 29, 7-11 i Kpt
16. Sktada si¢ z o$miu rozdziatéw, w ktorych kolejno omoéwione zostaty:

20 Por. tamze, 217-221.

2 Zob. Krzysztof Pilarczyk, ,,Rabinizacja judaizmu we wczesnym okresie pobiblij-
nym”, w: Pan moim swiattem: ksiega pamiqtkowa dla Ksiedza Profesora Jerzego Chmiela
w 65. rocznice urodzin, red. Waldemar Chrostowski (Warszawa: Vocatio, 2000), 286-304.

22 Zob. Moshe David Herr, ,,Yoma”, w: Encyclopaedia Judaica, vol. 21 (Jerusalem
[iin.]: Keter Publishing Hous, 2007), 381-382.
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(1) przygotowania arcykaptana i oltarza do uroczystosci kippurim, (2) po-
dzial czynno$ci rytualnych pomigdzy arcykaptana i kaptanow, (3) czas roz-
poczgcia ceremonii, kapiel rytualna arcykaptana i jego ubiér oraz pierwsze
czynnosci ofiarnicze, (4) losowania kozta ,,dla JHWH” i kozla ,,na wypedze-
nie” oraz ztozenie ofiary z cielca, (5) czynnosci sprawowane przez arcyka-
ptana w miejscu najswigtszym i dotyczace oczyszczenia ottarza, (6) ofiara
z jednego kozla i wypedzenie drugiego na pustynig, (7) ryt po usmierceniu
drugiego kozta koncentrujacy si¢ na czytaniu fragmentéw Tory, recytacji
blogostawienstw i odmawianiu modlitw oraz koncowej ablucji arcykaptana,
(8) czynnosci nakazane dla calego ludu oraz zasady, jakich nalezy przestrze-
gaé, aby dostapi¢ przebaczenia grzechow. Zwlaszcza ostatni rozdziat trakta-
tu pozwala rekonstruowaé rabiniczna antropologie¢ i teologie przebaczenia
grzechow.

Chcac zrozumie¢ przekaz zawarty w traktacie Joma, nalezy go widzie¢
w szerszym kontek$cie rabinicznego nauczania”. Wychodzac z zatozenia, ze
cztowiek posiada sktonno$¢ do grzechu, rozumianego jako tamanie Bozego
Prawa (Tory), rabini widza w nim tego, kto dopuszcza si¢ bezboznosci. Anti-
dotum na nig ma by¢ wpisana w Bozy plan skrucha, ktora — jak twierdza au-
torzy babilonskiego komentarza do traktatu Pesachim — Bog stworzyt przed
uksztattowaniem $wiata wraz z szeScioma innymi rzeczami: ,,Siedem rze-
czy stworzonych zostato przez Boga przed powstaniem $wiata. Sa to: Tora,
skrucha, raj, gehenna, tron chwaty, sanktuarium i imi¢ Mesjasza” (54 a).
Wsrdd nich pierwsze miejsce zajmuje skrucha, poniewaz bez niej $wiat
mogltby nie przetrwac i zniszczytaby go nieprawos¢. Ona jest w stanie po-
wstrzymac zto, unieszkodliwi¢ je i naprawi¢ zycie splamione bezboznym
postgpowaniem (por. babilonska gemara do Joma 86 a). Judaizm rabiniczny
zwrécit szczegdlna uwage na ten element z dawnego $wiatynnego rytuatu
Jom Kippur, ktory dostrzegat niejako w zarodku w biblijnym wezwaniu
ludu do ,,upokorzenia dusz”, widzac w tym bezofiarniczy sposob oczysz-
czania z grzechow w czasie Dnia Pojednania. Jak i w czasach $wiatyni zal
za grzechy byl konieczny do tego, aby ofiary krwawe byty przyjete przez

2 Dobrze wprowadza do literatury rabinicznej praca Jacoba Neusnera: Introduction to
Rabbinic Literature (New York [i in.]: Doubleday, 1994); zob. tez. Abraham Cohen, Talmud.
Syntetyczny wyktad na temat Talmudu i nauk rabinow dotyczqcych religii, etyki i prawodaw-
stwa, thum. Regina Gromadzka (Warszawa: Cyklady, 1995) — jej autor zestawil najwazniejsze
teksty rabiniczne dotyczace idei przebaczenia (s. 123-129, 236-238); do nich si¢ odwoluje
w artykule, niejednokrotnie korygujac ich tlumaczenie; zob. ponadto Krzysztof Pilarczyk,
Literatura zZydowska od epoki biblijnej do haskali: wprowadzenie religioznawcze, literackie
i historyczne (Krakow: Wydawnictwo UJ, 2009), 191-222, 236-243, 245-246, 252-261.
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Boga, tak rowniez w judaizmie talmudycznym skrucha stala si¢ substytutem
ofiar w staraniach o Boze przebaczenie. Przypomni to 7osefta do Joma 5, 9:
,Zadna z ofiar za grzechy, czy wykroczenia, ani $mier¢, ani Jom Kippur nie
przyniosa oczyszczenia, jesli zabraknie skruchy”. Rabini, szukajac przeko-
nujacego argumentu, ktory uzasadniatby skutecznos$¢ skruchy i mozliwosé
zastapienia nig sktadanych niegdys ofiar, odwotaja si¢ do Psalmu 51: ,,Skad
wiadomo, ze gdy kto$ okaze skruche, policzone mu bedzie, jakby poszedt
do Jerozolimy, zbudowatl $wiatynig, wzniost ottarz i ztozyl na nim ofiary
wyliczone w Torze? Z tekstu: «Ofiara Bogu mita jest duch skruszony» [Ps
51, 17]” (Leviticus Rabba, 7, 2) oraz Ksiegi Ozeasza: ,,Nie zadam ani ofiar,
ani catopalenia, lecz stow [zalu], jako jest powiedziane: «Zabierzcie ze soba
stowa skruchy i nawrdéceie si¢ do Panay [Oz 14, 2]” (Exodus Rabba 38, 4).
Obszerniejsze wyjasnienie tej kwestii znajduje si¢ w palestynskiej gemarze
do traktatu Makkot (31 d):

Gdy zapytano Madros¢ [Pisma]: ,,Jaka kara spotka grzesznika?”, padta odpo-
wiedz: ,,Grzesznika $ciga zto” [Prz 13, 21]. Kiedy o to samo zapytano Proro-
kéw, odpowiedz brzmiata: ,,Kazdy, kto grzeszy, umrze” [Ez 18, 4]. Gdy spyta-
no Torg, odpowiedziata: ,,Niech przyniesie przeblagalng ofiarg, a zostanie mu
przebaczone, jako ze jest powiedziane: «aby zostala przyjeta z upodobaniem
jako przeblaganie za niego»” [Kpt 1, 4]. A kiedy pytanie zadano Swigtemu
Jedynemu (niech bedzie btogostawiony!), odpart: ,,Niech okaze skruchg, a zo-
stanie mu przebaczone, jako Ze jest napisane: «Pan jest dobry i prawy, dlatego
wskazuje droge grzesznikomy [Ps 25, 8].

Rabini na swoj sposob probowali rozwiaza¢ dylemat — ofiara czy skru-
cha. Zgodnie ze swoja koncepcja Tory stawiali si¢ w tym samym szeregu,
w ktorym sytuowali wielkiego prawodawce Mojzesza, charyzmatycznych
prorokéw 1 medrcow Izraela po to, aby wykazaé, ze ich glos jest rownie
normatywny, a zaproponowane rozwiazanie nosi boski atrybut i powinno
zostaé przyjete, poniewaz wczesniejszym odpowiedziom si¢ nie przeciw-
stawia, tylko je rozwija, nadazajac za duchem czasow i wpisujac si¢ w nowe
realia historyczne, zwtaszcza probujac zaradzi¢ sytuacji Izracla w czasach,
gdy brak jest §wiatyni jerozolimskiej, jedynego miejsca, w ktorym mozna by
sktadac ofiary.

Wedhug przekazu zawartego w literaturze madrosciowej Izraela prze-
baczenie za grzechy mozna bylo osiagnac¢ przez ,,zto”, czyli cierpienie.
Babilonski komentarz do traktatu Berachot nawiazuje do tego w stowach:
,.Istnieja kary, ktore wymazuja wszelkie ludzkie niegodziwosci. (...) Jeze-
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li kto$ dostrzega na sobie objawy zarazy, powinien widzie¢ w nich oltarz
przebtagalny” (5 a-b). A w komentarzu Sifre do Ksiggi Powtorzonego Prawa
rabini radza:

Niech cztowiek raduje sig z cierpienia, nie ze szczgscia; albowiem jesli cate
zycie przezyt w szczgsliwosci, zaden przez niego popetniony grzech nie zostat
przebaczony, lecz co zostato okupione przez cierpienie, jest mu wybaczone.
Umitowane sa cierpienia, albowiem podobnie jak niegdys$ przyjmowane byty
ofiary, tak teraz przyjmowane sa cierpienia. W istocie cierpienia sa przyjmo-
wane nawet chgtniej, gdyz ofiary wiaza si¢ tylko z pienigdzmi, cierpienia zas
dotykaja ciata (§ 32; 73 b)*.

Odpowiedz zawarta w pismach prorockich wspomina o §mierci, ktéra
ma moc oczyszczajacg nawet z najcigzszych grzechéw. Przekonanie to pod-
trzymali takze rabini w babilonskim komentarzu do traktatu Joma (86 a):

Jezeli kto$ ztamie nakaz i okaze skruchg, nim ruszy ze swojego miejsca, zosta-
nie mu przebaczone. Jesli kto$ ztamie zakaz i okaze skruchg, jego skrucha zo-
stanie w zawieszeniu az do Dnia Przebaczenia, ktory przyniesie oczyszczenie.
Jesli kto$ popelni grzech, ktéry pociaga za soba kare usunigcia [r¢ka Boga] Iub
kare $mierci natozona przez trybunat Prawa, i okaze skruchg, zaréwno skrucha,
jak Dzien Przebaczenia pozostaja w zawieszeniu, gdyz oczyszcza go dopie-
ro cierpienia. Lecz gdy kto$ winien jest zbezczeszczenia Imienia, skrucha nie
moze pozosta¢ w zawieszeniu, Dzien Przebaczenia nie ma mocy oczyszcze-
nia, a cierpienia nie majg mocy wymazania grzechow; wszystkie one pozostaja
w zawieszeniu i dopiero $§mieré obmywa winy.

Smier¢ jednak bez aktu skruchy nie zapewni przebaczenia: ,,Smier¢ i Dzien
Przebaczenia ze skrucha sprowadzaja przebaczenie win” (Joma 8,8). W po-
dobny sposob objasniaja to rabini w komentarzu Sifre do Ksiggi Liczb:
»Wszyscy umierajacy uzyskuja przebaczenie w chwili zgonu; jednakze
w przypadku tego cztowieka [ktory pogardzil stowem Panskim], «grzech
jego pozostaje na nim». Czy takze wtedy, gdy okaze skruch¢? Dlatego wia-

#* Do dzisiaj w judaizmie panuje przekonanie, ze dolegliwosci zotadka moga prowadzi¢
zaroéwno do fizycznego, jak i moralnego oczyszczenia. Na potwierdzenie tego czyni¢ odwo-
tanie do traktatu talmudycznego Semachot, w ktéorym napisano: ,,Pobozni ludzie z dawnych
czasow cierpieli zazwyczaj przez dwadziescia dni przed zgonem na chorobg jelit, ktora catko-
wicie ich oczyszczala, tak ze mogli wstapi¢ w stanie czystosci do $wiata przysztego” (3, 10).
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$nie tekst powiada: «grzech jego pozostaje na nimy, tj. nie wtedy, gdy okazat
skruche” (§ 112; 33 a).

Ukazana przez rabinéw skrucha, jako skuteczne antidotum na grzech,
nie powinna by¢ traktowana — jak poucza traktat Joma — na sposo6b magicz-
ny, czyli przy zatozeniu, ze $wiadomie cztowiek dopuszcza si¢ grzechu, li-
czac, ze skrucha go zgtadzi: ,,[Jesli kto$§] mowi: «Zgrzesze i okaze skruche,
zgrzesze 1 okaze skruchey, to nie jest on w stanie uczyni¢ pokuty. [Jesli po-
wie]: «Zgrzesze, a Dzien Przebaczenia odpusci mi grzechy», to w tym dniu
grzechy nie zostana mu odpuszczone” (Joma 8, 9).

Nieodzownym aktem w procesie pojednania z Bogiem jest wedlug ra-
bindéw zmiana postgpowania, czego nie moga zastapi¢ ani liczne modlitwy,
ani wyznanie grzechow:

Jezeli czlowiek winny grzechu przyzna sig, lecz nie poprawi swego postepo-
wania, do czego jest podobny? Do kogos, kto trzyma w reku nieczystego ptaza.
Chocby nawet zanurzyt swe cialo we wszystkich wodach $wiata, nie bedzie
mial z tego pozytku. Jednak wystarczy, by odrzucit ptaza na bok i zanurzyt si¢
w czterdziestu sea wody, a od razu odniesie korzys$é, jako, ze jest powiedziane:
,,Kto wyznaje wystepki i porzuca, dostepuje mitosierdzia” (Prz 28, 13; babilon-
ska gemara do Taanit 16 a).

Rabini domagaja sig zatem szczerej skruchy, ktéra moze wyptywac z glebo-
kiego przekonania cztowieka i woli zmiany zycia. Funkcj¢ kontrolna w tym
zakresie sprawowac¢ moze dobrze uksztaltowane sumienie, 6w wewngtrz-
ny glos w cztowieku, za pomoca ktérego dokonuje si¢ moralna ocena jego
czynow. Symptomem dobrze dzialajacego sumienia sa tak zwane wyrzuty
sumienia i wstyd, o czym przypomniano w gemarze do traktatu Berachot:
,,Gdy ktos$ popetnia wystepek, a potem odczuwa ogromny wstyd, wszystkie
grzechy sa mu przebaczone. (...) Jedna kara w sercu cztowieka [wyrzuty
sumienia] lepsza jest od dtugiej chtosty” (12 b; 7 a).

Oddzielna kwesti¢ w rabinicznej teologii przebaczenia stanowi naprawa
relacji migdzyludzkich. Przebaczenie nie jest tylko aktem Boga wzgledem
grzesznego cztowieka. Rowniez grzechy Izraelity popelione wzglgdem
blizniego (tak jak go judaizm definiuje) wymagaja przebaczenia:

Kto$, kto zgrzeszyt przeciwko blizniemu swemu, musi mu powiedzieé: ,,Po-
stapitem zle wobec ciebie”. Jesli przeprosiny zostang przyjete, to dobrze; jesli
nie, wezmie $wiadkow i pogodzi si¢ w ich obecnosci, powiedziano bowiem:
»Ustawia rzedy [ludzi] przed innymi i powiada: «Zgrzeszylem i zlamatem pra-
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wo, lecz mi za to nie odptacono» [Hi 33, 27]”. Jesli tak uczyni, Pismo powiada
o nim: ,,0Odkupit moja dusze¢ od zejscia do grobu, a moje zycie mogto oglada¢
$wiatlo” [Hi 33, 28]. Jesli skrzywdzona osoba umarta, powinien pogodzi¢ si¢
z nig nad jej grobem i powiedzie¢: ,,Postapitem Zle wobec ciebie” (palestynska
gemara do Joma 45 ¢).

Wedtug zalecen rabinéw nie nalezy zwleka¢ z przebaczeniem blizniemu,
przeprosiny za$ nalezy przyjac i nie podsycac¢ swego zalu. Takze juz w pra-
wie kaptanskim w okresie drugiej $wiatyni istnial nakaz: ,,Nie bedziesz si¢
mécit i nie bedziesz chowat urazy” (Kpt 19, 18). Temu za$ — jak poucza ba-
bilonska gemara do traktatu Joma — ,,kto zaniecha odwetu, odpuszczone sa
grzechy; kiedy blaga o przebaczenie, z pewnoscia je otrzyma” (23 a). Nato-
miast zdecydowanie potgpiano cztowieka, ktory odmawia przebaczenia i od-
traca wyciagnigta dton do pojednania. Traktat Joma poucza jednoczes$nie, ze
»Wystepki cztowieka wobec Boga zostana odpuszczone w Dniu Przebacze-
nia. Wystepki cztowieka wobec blizniego nie zostana w Dniu Przebaczenia
odpuszczone, dopoki nie utagodzi on blizniego” (Joma 8, 9).

Rytuat swiatynny i liturgia synagogalna Dnia Przebaczenia domagaty
si¢ od catego ludu Izraela podjecia w tym dniu $cistego postu. W babilon-
skiej gemarze do traktatu Berachot jeden z rabindw wyznaje: ,,A oto teraz ja
przestrzegam postu i ubywa mi ttuszczu i krwi. Racz sprawi¢ [Boze], zeby
moj thuszez 1 krew, ktorych ubyto, policzone zostaty, jakbym ofiarowat je
Tobie na oltarzu i okaz mi taske” (17 a). Niemniej nie sam post — jak nauczali
rabini — lecz potrzeba zmiany postgpowania byta wazniejsza i wlasnie do
niej wzywali.

Tradycja rabiniczna przypomina jednoczesnie, ze Jom Kippur jest za-
razem czasem przygotowania na sad Bozy. Jedna z czynnosci przygoto-
wawczych jest zapisywanie wszystkiego, co czyni istota ludzka na ziemi:
»Wszystkie wasze uczynki zapisane sa w ksiedze” (4Awot 2, 1). Potwierdza
to gemara babilonska do traktatu Taanit: ,,W chwili, gdy cztowiek opuszcza
ten $wiat, wyliczaja mu wszystkie jego uczynki i mowia mu: «Tak a tak po-
stapites w danym miejscu danego dnia». On to potwierdza, a potem kaza mu
podpisa¢ liste¢ popetnionych uczynkéw. Ponadto uznaje on sprawiedliwos¢
wyroku 1 powiada: «Sprawiedliwie mnie osadzites»” (11 a). Wyeksponuje
to pozniejsza praktyka synagogalna, motywujac podejmowane przed Jom
Kippur praktyki pokutne, takie jak: post, jatmuzna i modlitwa, pragnieniem
wpisania wlasnego imienia do ksiggi zyjacych, do ktorej pretendowat tylko
ten, kogo dobre uczynki przewazaty nad ztymi.
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6. Historia poswiatynnej liturgii synagogalnej, w tym obowiazujacej
w Jom Kippur, jest stosunkowo mato znana. Nie jest tez celem tego artykutlu
rekonstruowac ja w oparciu o dostgpne zrodla. Niemniej warto wskazac jej
glowne elementy, a zwlaszcza przypisywane im znaczenie, taczac z silnie ja
przenikajaca idea przebaczenia i wcze$niejszymi rytuatami §wiatynnymi®.
Najwazniejsza zmiana, jaka dokonala si¢ po zburzeniu $wiatyni, to niemoz-
nos$¢ sprawowania przez wyznawcow judaizmu kultu, dla ktérego byta ona
jedynym miejscem. Synagoga, niebedaca stricte instytucja judaizmu rabi-
nicznego, bo powstata juz wczesniej, tylko w pewnym zakresie przejeta funk-
cje $wiatyni, zastgpujac czynnosci w niej wykonywane (okreslane hebrajska
nazwa awoda — stuzba [$wiatynna]) r6znymi substytutami?®, Wyrazem tego
jest rabiniczne okreslenie ich za pomoca nazwy awoda ba-lew, to jest ,,shuzba
w sercu”, co oznacza ich uwewngtrznienie lub nadanie im bardziej duchowe-
go znaczenia. W tej perspektywie nalezy rOwniez patrze¢ na zwiazang z Jom
Kippur liturgi¢ synagogalna, w ktorej sktadane ofiary zastapiono modlitwami,
a gtéwnym aktorem ceremonii stat sig uczestniczacy w niej kazdy Zyd. Silnie
powiazano obchody Jom Kippur ze §wigtem Nowego Roku, ktore niejako juz
zapowiada jego nadejscie, a dni pomiedzy tymi Swigtami nazywa si¢ jamim
noraim, to jest ,,dniami grozy” lub ,.strasznymi”, poniewaz Zyd boi si¢ nie tyle
surowych praktyk postnych z nimi zwigzanych, ile Bozej decyzji, czy zostana
przebaczone mu grzechy i zastuzy na zaliczenie na nowy rok jego imienia do
ksiggi zyjacych. Chcac pomoc sobie, dokonuje swoistego obrachunku sumie-
nia: ile w ostatnim roku dokonat czynow dobrych, a ile dopuscit si¢ ztych, za
ktoére teraz zatuje, a przez wybaczanie wzajemnie krzywd, zniewag 1 grze-
chow, modlitwy, post i jatmuzny oraz odwiedziny na cmentarzach, w czasie
ktorych wyznaje winy wobec tych, co odeszli, oraz zanoszone do nich pros-
by o wstawiennictwo za siebie, przygotowuje si¢ do Dnia Przebaczenia. Nie
mniej wazne sa rowniez wypehiane pobozne uczynki — gemilut chasidim, do
ktorych zalicza si¢ pomoc bliznim, odwiedzanie ludzi samotnych i chorych.
Zgodnie z wczesniejsza tradycja judaistyczna do Boga zanosi prosby (hebr.
selichot) o wybaczenie grzechow popetnionych wzgledem Niego, a bliznich

25 Zob. Ninel Kameraz-Kos, Swieta i obyczaje zydowskie (Warszawa: Cyklady, 1997),
47-53; Alan Unterman, Zydzi. Wiara i Zycie, przel. J. Zabierowski (Lodz: Wydawnictwo
Lodzkie, 2015), 213-218. Bardziej popularny opis synagogalnej liturgii Jom Kippur zob.
w Salomon Philip De Vries, Obrzedy i symbole Zydéw, ttum. Andrzej Borowski (Krakow:
Wydawnictwo WAM, 1999), 113-138.

2 Por. Krzysztof Pilarczyk, ,,Liturgia synagogalna — pochodzenie, struktura i rozwo;j”,
w: Liturgia i przepowiadanie, red. Wiestaw Przyczyna (Krakow: Wydawnictwo WAM, 2010),
9-30.
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0 wybaczenie win wobec nich zaciagnigtych i o utagodzenie ich przed nasta-
niem Jom Kippur. W tym procesie nawracania (feszuwa) najwazniejsze sa zal,
skrucha i pragnienie zmiany grzesznego (bezboznego) zycia oraz wejscie na
droge wyznaczona nakazami i zakazami Tory.

W dzien bezposrednio poprzedzajacy $wigto nalezy zjes$¢ obfity Swia-
teczny positek i przygotowac si¢ do przezycia Scistego, dwudziestocztero-
godzinnego postu przez obmycie rytualne w mykwie (faznia rytualna) oraz
przed nastaniem wieczoru zapalenie $wiec szabatowych. W Europie Srodko-
wej i Wschodniej, a obecnie takze w Izraelu i innych miejscach, Zydzi w tym
dniu sprawowali obrzed kapparot, to jest przekazywania na zwierzg swoich
grzechow, w czym widaé¢ nawiazanie do $wiatynnego rytuatu zwiazanego
z drugim kozlem. W tym zastgpczym obrzedzie m¢zczyzna brat biatego ko-
guta, a kobieta bialg kure, krecit nig nad swoja gtowa méwiac: ,,To jest moj
zastgpca, moj zamiennik, to jest moja pokuta. Ten kogut / ta kura pdjdzie na
$mier¢, a ja dostapi¢ dlugiego zycia w pokoju”. Czynno$¢ t¢ dokonuja na
przyktad na targowisku, gdzie mozna takie ptaki kupi¢. Czasami dokonuja
jej przy uzyciu woreczka z pienigdzmi. Czy to migso zwierzecia, czy to pie-
niadze ofiarowywane sa zwykle biednym.

Liturgia synagogalna, w ktorej staraja sie uczestniczy¢ wszyscy Zydzi,
zaczyna si¢ wieczorem poprzedniego dnia (w kalendarzu zydowskim juz
nowy dzien) od wyjecia zwojow Tory z aaron ha-kodesz. Rodaty, na ktorych
jest ona zwinigta, sa w bialych pokrowcach, podobnie biatym parochetem
przyslonigta jest sama $wigta szafa, w ktorej sa one przechowywane. Biel
jest symbolem pokory i prostoty, w czym nawiazuje si¢ do stroju arcykapta-
na uzywanego w swiatynnym rytuale. ROwniez przez t¢ analogi¢ niektorzy
uczestnicy synagogalnej ceremonii zaktadaja na siebie tak zwane $Smiertelne
biate koszule. Po wstepnej formule wygtaszanej przez kantora otwierajacej
ceremoni¢ od$piewuja po aramejsku Kol nidre (,,Wszystkie nasze §luby”),
sredniowiecznga modlitwe, w ktérej zanoszona jest prosba do Boga o unie-
waznienie wszystkich nieSwiadomie, pochopnie lub pod przymusem ztozo-
nych wzgledem Niego $lubow, aby nie byli z nich rozliczani. Tej czynnosci
towarzyszy $wiadomo$¢ lacznosci z pokoleniami Zydéw, ktérzy juz ode-
szli, a tworza z nimi jedna wspolnotg. Po niej nastgpuje wyznanie grzechow
wzgledem Boga w modlitwie odmawianej po cichu, indywidualnie, bijac si¢
w piersi, zwanej Aszamnu (,,ZgrzeszyliSmy’’), nawiazujac tym do $wiatynne-
go rytualu wyznawania grzechow. Oddzielnie wyznawane sa grzechy popet-
nione przez kazdego Zyda wzgledem blizniego. Czyni si¢ to w modlitwie A/
chet (,,Z powodu grzechu”). Nie zapomina si¢ takze o zmartych, a wyrazem
tego jest modlitwa Izkor (,,Pamicta;”).
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Ceremonia przerwana wieczorem wznawiana jest rano, wczesniej niz
zwykle, i trwa w zasadzie do wieczora, a w jej czasie odczytuje si¢ fragment
talmudycznego traktatu Joma o postudze arcykaptana. Gdy dochodzi si¢ do
opisu, jak arcykaptan wymawiatl Imi¢ Boga, wszyscy — na wzor Izraelitow
,padajacych na twarz” — oddaja gleboki pokton lub zupehie wyjatkowo kle-
kaja przed zwojem Tory, symbolem méwiacego do nich Boga. Jak dawniej
w $§wiatyni, odczytuje si¢ te same fragmenty Tory, zanosi si¢ prawie te same
btogostawienstwa i modlitwy. Wiacza si¢ do lektury roéwniez Ksigge Jona-
sza mowiaca o mieszkancach Niniwy, ktorzy po okazaniu skruchy i zmianie
postepowania dostapili od Boga przebaczenia. Ceremoni¢ zamyka modlitwa
Neila (,,Zamykanie wrot”) wiazana w przesztosci z zamykaniem bram §wia-
tynnych. To bodaj ostatnia szansa na odprawienie pokuty i zaniesienie pros-
by o szczesliwy rok, zapisanie do ksiegi zycia, odpuszczenie i przebaczenie
grzechow. Wychodzac z synagog, Zydzi maja $wiadomo$é, ze dostapili Bo-
zego milosierdzia i moga bez poczucia winy wej$¢ w nowy rok.

7. Idea przebaczenia w judaizmie na réznych etapach jego przemian nie
doczekata sig systematycznego ujecia w formie jakiego$ traktatu. Zreszta
judaizm nie posiadat zadnej innej doktryny religijnej w taki sposob sformu-
fowanej. Sam siebie definiowat nie jako klasyczna religig, lecz zakon, w kto-
rym wiodaca 1 konstytutywna rolg petni prawo, czyli Tora. Pochodzi¢ ma
ona — w przekonaniu jego wyznawcoOw — od samego Boga, a przestrzeganie
Tory jest pojmowane jako petnienie Bozej woli. Jedna z dominujacych czyn-
nosci kultycznych byly do konca okresu swiatynnego ofiary krwawe i bez-
krwawe sktadane Bogu i ztaczony z nimi rytual rozumiany jako ustalony
scenariusz dziatan. Z odczytania jego symboliki i sensu daje si¢ formutowac
rozne teologie, ktore sktadaja si¢ na quasi-doktryng judaizmu. W taki sposob
mozna ujmowac¢ to, co na wstepie nazwaliSmy judaistyczna teologia przeba-
czenia. Kanwa jej formulowania uczyniliémy rytuaty zwiazane ze swigtem
Jom Kippur, w ktérym przez wieki skupiata si¢ zydowska mysl religijna
o przebaczeniu. Opisane ofiary sktadane w tym dniu byty na wskro$ aktami
religijnymi, ktore przez pos§wigcenie zertw zmieniaty status dokonujacych je
0s6b moralnych i przedmiotow wchodzacych w zakres ich zainteresowan,
jak sanktuarium, ottarz i innych, ktore stuzyty celom kultowym. Przez nie
arcykaptan, kaptani, §wiatynia, oftarz odzyskiwaly swoj pierwotny status,
jaki mialy od poczatku, zanim nie zostal on zmieniony przez odejscie od
rytuahy, ktoremu przydano Boze pochodzenie. W tym ztamaniu obowiazu-
jacego Prawa widziano czyn bezbozny, bo niezgodny w wolg Prawodawcy.
Byt on nazywany grzechem, podobnie jak i inne czyny sprzeczne z Tora (za-
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kazami i nakazami Bozymi, ktére dotyczyly relacji ludzi z Bogiem i migdzy
nimi samymi). Sktadane ofiary w Jom Kippur byly zarazem forma komu-
nikacji migdzy tym, co nieswigte (Swieckie), a tym, co $wigte. Tq forma
byt rytual, ktéremu tradycja kaptanska nadata boskie pochodzenie. Mial on
gwarantowac¢ mozliwos¢ przywrdcenia wezesniejszej komunii migdzy swia-
tem nieboskim i boskim za posrednictwem zertw, ktore podczas ceremonii
byly niszczone przez spalanie lub zgtadzenie. Same ryty Jom Kippur wpro-
wadzaly uczestnikow obrzedu do $wiata $wigtego. Swiatynia, na terenie
ktorej rozgrywat si¢ akt ofiary, 1 narzedzia stuzace do jej sktadania miaty
sakralizowa¢ wszystkie czynnos$ci. Stuzyly one do nawiazania komunikacji
z tym, ktory byl Swietym (oddzielonym od $wiata $wieckiego). Apogeum
tej sakralizacji byt ub6j zertwy, a wlasciwie akt jej oddania Bogu przy wcze-
$niejszym utozsamieniu si¢ z nig ofiarnika. Symbolicznie oddawat on sam
siebie Bogu, bo odstgpstwem od obowiazku spetniania Jego woli zastugiwat
na $mierC. Zastgpcza $mier¢ w rzeczywistosci ponosito zwierzg, a ofiarnik
ocalat. Znéw nalezat do tego, ktory byt Dawca Zycia, i dzieki Niemu moégt
nadal zy¢ i powroci¢ do $wiata, do ktorego nalezat, ale w nowym stanie —
oczyszczony od win, przywrocony do task, obdarzony ponownie miloscia
swego Stworcy, mitoscia milosierna, bo przebaczajacq bez zastug. Tym, co
scalato rozumienie rytuatu przebaczenia (kippur), byto prawne ujecie pier-
wotnego zwiazku migdzy Bogiem a wybranym przez Niego ludem, to jest
przymierze (hebr. berit). Ono tworzyto zakon z prawami i zobowiazywalo
do obediencji. Szansa na powrét do Swigtego, po kazdorazowym ztamaniu
Tory przez cztonka ludu wybranego, byta nadzieja na ponowne przebaczenie
gwarantowane rytualem. Tak przywracany fad obejmowat mikro- i makro-
kosmos, relacje migdzy Bogiem i ludZmi oraz migdzy ludzmi, poniewaz
uzyskiwane przebaczenie od Boga domagato sig najpierw zmiany wewngtrz-
nej postawy cztowieka (wyznania win, skruchy, zalu, woli powrotu na droge
zycia i w koncu zmiany postegpowania), a nastgpnie podobnego zmienienia
odniesien do blizniego, wobec ktorego zaciagato si¢ wing lub ktéry wobec
nas byl winowajca. Ulagodzenie go badz przyjgcie przeprosin byto pozada-
na postawa zwiazang z otrzymaniem samemu przebaczenia od Boga. Ten
swoisty teologiczny traktat o przebaczeniu, ztozony z rytuatu ofiarniczego
(p6zniej liturgii synagogalnej) i mitu go interpretujacego, stat si¢ trwatym
dziedzictwem judaizmu, w ktore po czesci weszli chrze$cijanie, gdy zgodnie
z nakazem Chrystusa modla si¢ stowami: ,,badz wola Twoja jako w niebie,
tak i na ziemi (...) i odpu$¢ nam nasze winy, jako i my odpuszczamy naszym
winowajcom” (por. Mt 6, 10. 12), a przystepujac do sakramentu pokuty zo-
bowiazani sa spetni¢ jego warunki niezbedne do jego waznosci, do ktérych
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naleza: rachunek sumienia, zal za grzechy, mocne postanowienie poprawy,
wyznanie grzechow i zado$¢uczynienie. Czy nie jest to bliskie w pewnym
sensie zydowskiej duchowos$ci?

Forgiveness in Judaism: from the Perspective of Yom Kippur
Ritual
(Summary)

The aim of the article is to present the main elements of the idea of forgiveness,
which has developed over the centuries in Judaism, and link it with the ritual of Yom
Kippur. The author discusses respectively: (1) the etymology of the Hebrew name of
Yom Kippur, (2) points to the biblical messages on this holiday, (3) determines the
time of its celebration, (4) describes the temple rituals associated with them and di-
scusses their importance, (5) presents rabbinical tradition of the Day of Forgiveness
included in the Talmudic treatise Joma and comments to it, and, especially, spiritu-
ality of a Judaism believer moulded under its influence, (6) shows the outline of the
synagogue liturgy of Yom Kippur, and interprets it (7) synthetically reconstructs on
the basis of the collected material the very idea of forgiveness in Judaism during the
second temple and rabbinic Judaism.

Key words: Judaism; temple of Jerusalem; synagogue; rabbinic anthropology.

Przebaczenie w judaizmie. W perspektywie rytualu §wigeta Jom
Kippur
(Streszczenie)

Celem artykutu jest przyblizenie gtdéwnych elementow idei przebaczenia, jaka
uksztattowata si¢ przez wieki w judaizmie, i powiazanie jej z rytualem $wigta Jom
Kippur. Autor omawia kolejno: (1) etymologi¢ hebrajska nazwy Jom Kippur, (2)
wskazuje na biblijne przekazy dotyczace tego §wigta, (3) okresla czas jego obcho-
dow, (4) opisuje §wiatynne rytuaty z nim zwiazane oraz omawia ich znaczenie, (5)
przedstawia rabiniczna tradycj¢ o Dniu Przebaczenia zawarta w talmudycznym trak-
tacie Joma oraz w komentarzach do niego, a zwtaszcza ksztaltowana pod jego wply-
wem duchowos$¢ wyznawcy judaizmu, (6) ukazuje w zarysie synagogalna liturgic
Jom Kippur i jg interpretuje oraz (7) syntetycznie rekonstruuje w oparciu o zebrany
materiat sama ide¢ przebaczenia w judaizmie okresu drugiej $wiatyni i judaizmu
rabinicznego.
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Stowa kluczowe: judaizm; $wiatynia jerozolimska; synagoga; antropologia ra-
biniczna.
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