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RODZIMOWIERSTWO A STRAIGHT EDGE.
BUDOWANIE ARYJSKIEGO DUCHA W SKRAJNIE
PRAWICOWYM NEOPOGANSTWIE SEOWIANSKIM

Native Faith and straight edge: Building the Aryan spirit in the
extreme right-wing Slavic Neopaganism

Streszczenie: Neopoganstwo nie jest ,,religiag wolno$ci”. W obrgbie ruchu
istniejg Sciezki, ktore ufundowane sg na zasadach porzadku, dyscypliny
1 ograniczen, a szczeg6lnie dotyczy to skrajnie prawicowego neopogan-
stwa. Z uwagi na to, ze w duzej mierze idee te znajduja swdj wyraz na
gruncie jedzenia i picia, pewne analogie z lewicowa subkulturg straight
edge nasuwaja si¢ same. Podobienstwo to, wobec historycznych zwigz-
kéw migdzy subkulturami skinhead i punk, nie jest szczegolnie zaskaku-
jace, niemniej sktania do zglebienia znaczenia stylu zycia straight edge
dla skrajnie prawicowych neopogan. Koncentrujac si¢ na Zakonie Zadru-
gi ,,Péinocny Wilk”, dziatajacym na terenie Polski, ukaze, Ze straight edge
stuzy nie tyle budowaniu (czystego) ciata, co raczej ducha. Silne, zdrowe
ciato jest nieodzowne w odgrywaniu roli aryjskiego wojownika, ale to nie
wyjasnia istnienia ograniczen dotyczacych spozywania alkoholu czy za-
kazow zazywania narkotykow i krzyzowania si¢ z przedstawicielami in-
nych ras. Czysto$¢ pojmowana jest w kategoriach duchowych, a straight
edge shuzy utrzymywaniu granic symbolicznych wobec innych skrajnie
prawicowych neopogan.

Stowa kluczowe: straight edge, neopoganstwo, skrajna prawica, ciato,
duch, jedzenie, ograniczenia zywieniowe, uzywki.

Abstract: Neopaganism is not simply a ‘religion of freedom’. There are
paths where order, discipline and restriction are foundations of religious
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practice and this is particularly true regarding the extreme right-wing
Neopaganism. Since these ideas manifest themselves largely in the field
of food and drink, it seems sound to draw an analogy with the left-wing
straight edge subculture. Due to relation between skinhead and punk
subcultures this similarity may not be surprising, however it provokes to
explore the meaning of straight edge lifestyle for extreme right-wing Neo-
pagans. Focusing on the Order of Zadruga ‘Northern Wolf” from Poland,
I will demonstrate that straight edge way of life serve not the purpose of
building the body but rather the spirit. The strong, healthy body is impor-
tant for executing the role of Aryan warrior but it does not explain neither
why alcohol and drug prohibition goes hand in hand with anti-miscegena-
tion rules nor their significance. Cleanness is understood in spiritual terms
and straight edge is largely used for maintaining the symbolic boundaries
against other extreme right-wing Neopagans.

Keywords: straight edge, Neopaganism, extreme right-wing, body, spirit,
food, food restrictions, stimulants.
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Neopoganstwo to gtgboko zroznicowany nowy ruch religijny, rozwijajacy
si¢ przynajmniej od okresu migdzywojnia, majacy na celu rewitalizacje
poganskiej duchowos$ci — przyjmujac za punkt wyjscia badz réznorakie
»praktyki magiczne” (czarownictwo, druidyzm, neoszamanizm), badz
réznego rodzaju ,.etnicznosci” (germanskie, celtyckie, stowianskie itd.)
(np. Okraska 2001) — a tym samym zorientowany przeciwko chrzesci-
janstwu, pojmowanemu jako religia opresyjna. Odrzucajac zdecydowa-
nie ide¢ ,,przymusu”, neopoganie postrzegaja swoja religie jako ,religi¢
wolnos$ci”, ktorg charakteryzuje wolno§¢ wyboru okreslonej ,,$ciezki”,
wolno$¢ sposobu praktykowania wiary 1 wolno$¢ religijna. Idealy te nie
zawsze przekltadajg si¢ jednak na praktyke: migdzy nurtami neopogan-
stwa etnicznego, coraz czg$ciej nazywanego emicznie rodzimowierstwem
(Simpson, Filip 2013), a jawnie anty-etnicznymi formami neopoganstwa,
czy tez miedzy jego lewicowym i prawicowym skrzydltem, nie zawsze
fatwo przeciez o wzajemne poszanowanie odmiennos$ci. Nierzadko tez
podstawe neopoganskiej religijnosci stanowi porzadek, dyscyplina i roz-
norakie ograniczenia. Twierdzenie to wydaje si¢ szczegdlnie prawdziwe
wobec skrajnie prawicowych (nacjonalistycznych i rasistowskich)' form
neopoganstwa, ale nie zapominajmy, ze i rytualy inicjacyjne wicca (jedna
z form czarownictwa) cechuje nierownos¢ statusu, hierarchia i dyscypli-
na. Nie ulega zatem watpliwosci, ze 1 w przypadku neopoganstwa mamy
do czynienia z procesami budowania tozsamos$ci poprzez rodzaj znie-
wolenia, co zreszta w $wietle koncepcji ujarzmiania Michela Foucaulta
(1998) nie powinno zaskakiwaé nikogo.

Pozywienie stanowi jeden z podstawowych aspektow kultury, zasadne
jest wiec oczekiwanie, ze takowa dyscyplina bedzie manifestowac si¢ nie-
zwykle wyraznie w sferze jedzenia i picia. Praktyki Zywieniowe skrajnie
prawicowego Zakonu Zadrugi ,,Pénocny Wilk” (ZZPW), jednej z najbar-
dziej znaczacych grup na gruncie neopoganstwa stowianskiego w Polsce
(dalej: ,,rodzimowierstwo”)?, wskazuja na specyficzne przesunigcie

! Poje¢ ,,rasizm” czy ,,nacjonalizm”, a takze ,,narodowy socjalizm” uzywam w spo-
sob opisowy i pozbawiony warto$ciowania. W wielu przypadkach okre$lenia te stano-
wig bezposrednie odzwierciedlenie dyskursu grup (lub 0séb) reprezentujacych ten nurt
neopoganstwa.

2 Rodzimowierstwo stanowi przedmiot badan od blisko trzydziestu lat, co prze-
ktada si¢ na do$¢ pokazng literature (np. Simpson 2000), ktérej nie ma potrzeby tutaj
streszczaé. Lewicowa badz prawicowa orientacja polityczna rodzimowiercow (zrzeszo-
nych badz nie) stanowi najwazniejszg lini¢ podzialu tego §rodowiska (Filip 2011), po-
zostajac w bezposrednim zwiazku z teologia dwoch wiodacych zwiazkow religijnych:
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restrykcji ze sfery pozywienia na sfere uzywek. Intelektualne zrodto in-
spiracji (nie tylko) w tym zakresie stanowig postulaty eugeniczne naro-
dowego socjalizmu’, swoja uwage chciatbym jednak skupi¢ na wptywie
mniej $wiadomym, a wigc na generatywnym wymiarze organizacji spo-
tecznej (Barth 1966).

W istocie podejscie ZZPW do uzywek bliskie jest pierwotnie lewico-
wej subkulturze straight edge (sXe), ktora wylonita si¢ w ramach hard-
core punku na poczatku lat 80., samodefiniujac si¢ poprzez odrzucenie
alkoholu, papierosow i narkotykdéw oraz przypadkowego seksu, pdzniej
takze (w mniejszym stopniu) migsa (Wood 1999, Williams, Copes 2005,
Haenfler 2006, Kuhn 2010). Na gruncie ruchow prawicowych werbaliza-
cja wptywu subkultury sXe pod postacig nazwy wigze si¢ z oderwaniem
pojecia od kontekstu historycznego (a wigc jego upotoczenienie) (np.
Cwiek 2017, Godzinski 2018), jednak przez ZZPW wptyw ten nigdy nie
byt wyrazany samg nazwg*, lecz stanowit wyraz ztozonych relacji migdzy
mtodziezowymi subkulturami skinhead i punk: zaréwno globalno-histo-
rycznymi (np. Brown 2004), jak i lokalnymi®. Formy sXe rozwijajace si¢
w ramach ruchoéw skrajnie prawicowych nie doczekaly si¢ do tej pory
nalezytej analizy (zob. jednak Wood 1999: 134, 138-139, 141), aczkol-
wiek ich istnienie nie umyka uwadze badaczy skrajnej prawicy (np. She-
khovtsov 2012: 287, Kiirti 2012: 121, Likhachev 2013: 66-67) i neopo-
ganstwa (Aitamurto, Gaidukov 2013: 157, Aitamurto 2015: 1667-1668).
Nie sposob diuzej ignorowac kwestii wptywu tozsamos$ci narodowych,
religijnych itd. na ruch sXe, zwlaszcza w §wietle przekonan o polskim

Rodzimego Kosciota Polskiego i Rodzimej Wiary, ktora odwoluje si¢ do dorobku przed-
wojennego Ruchu Nacjonalistow Polskich ZADRUGA (np. Potrzebowski 2016) i z kto-
ra stowarzyszony pozostaje wlasnie ZZPW. Rzeczona grupa stanowi przedmiot mojego
nieustajacego zainteresowania od 2004 roku (Filip 2008, 2009, 2011, 2014, zob. tez
Strutynski 2005, 2008).

3 Nie liczac Zadrugi oddziatywanie polskich organizacji patriotycznych na ruch neo-
poganski jest znikome, co da si¢ wyttumaczy¢ ich wspieraniem si¢ na wartosciach chrze-
$cijanskich czy nawet hinduistycznych, czego najlepszym przykladem jest stowarzysze-
nie Eleusis Wincenta Lutostawskiego.

4 Nalezy tu podkresli¢ stabe ustrukturyzowanie lewicowego sXe oraz do$¢ czesta
praktyke nie odnoszenia do siebie kategorii sXe przez jego cztonkow (Williams, Copes
2005, por. Fine, Kleinman 1979, Widdicombe 1998).

> Rozne strategie rozwigzania napigcia pomiedzy orientacja lewicowa i prawicowa
dowodza, ze ,ludzie moga wykorzystywac obce wpltywy strukturalne tak, aby stuzyly
one ich wlasnym miejscowym systemom symbolicznym, i w ten sposdb symbolicznie
wzmacnialy zwyczajowe granice wspolnoty” (Cohen 2003: 196).
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pijanstwie (np. Moskalewicz, Zielinski 1995) 1 ,,gtodzie migsa” (Harris
1985). Wszystko to prowokuje do przyjrzenia si¢ blizej znaczeniu uzy-
wek 1 pozywienia w zyciu rodzimowiercow, a szczegolnie Wilkow.

W swojej analizie nie bed¢ podazat tropem poszczegodlnych substan-
cji, drugorzedne znaczenie ma takze dla mnie rozrdznienie na zycie ob-
rzgdowe 1 codzienne. Moja intencja jest analiza tych aspektow (punktow
odniesienia) tozsamosci, ktore cztonkowie ZZPW starajg si¢ ksztattowac,
budowa¢ czy wrecz karmié: duchy i wspolnotg, cialo 1 wreszcie ducha.
Starajac si¢ uchwyci¢ specyfike prawicowego sXe, ostatecznie chciatbym
wykazaé, ze chociaz restrykcje w zakresie konsumpcji wydaja si¢ odnosic¢
w ZZPW do sfery ciata, to w istocie sg zorientowane na sfer¢ ducha.

Duchy i wspolnota

Obrzedy religijne wszystkich grup neopoganskich powiazane sg z ka-
lendarzem rolniczym i dlatego kluczowym elementem rytuatléw odpra-
wianych przez neopogan stowianskich sg ptody rolne rzucane w ogien
przez kaptandw/kaptanki i/lub spozywane przez nich/nie jako bezkrwawa
ofiara®dla (duchow) przodkow/bogow/ziemi/przyrody. Réznica w podej-
$ciu do teologii poganskiej, ktora w Polsce werbalizowana jest explicite
kategoriami ,,panteizm” albo ,,politeizm”, przektadajac si¢ bezposrednio
na odpowiednio prawicowg albo lewicowa orientacj¢ polityczng, stano-
wi do$¢ uniwersalny czynnik réznicujacy forme i symboliczne znaczenie
rytuatéw, w ramach ktérych bogowie/przodkowie sg odpowiednio stabo
folkloryzowanymi metaforami natury albo silnie folkloryzowanymi byta-
mi nadnaturalnymi. Innymi czynnikami generujacymi réznice w Sposo-
bach $wietowania zmian por roku przez neopogan stowianskich sg kraj
(region), grupa, a takze uptywu czasu. Niemniej swigta w cyklu rocznym
posiadaja swoiste znaki rozpoznawcze w postaci okre§lonego pozywie-
nia (chociaz moze pojawia¢ si¢ ono jedynie pod postacig metonimii czy
nawet metafory), natomiast pieczywo i jaki$ rodzaj napoju, czesto alko-
hol, stanowig wspolnie podstawg rytuatow. Na gruncie neopoganstwa sto-
wianskiego funkcje rytualnego pieczywa petni powszechnie kotacz, za$
rytualnego napoju — midd pitny. Rytualy religijne ZZPW nie stanowig
wyjatku od tej reguty.

¢ Niemniej choéby w Rosji sktada si¢ takze (bezkrwawe) ofiary z migsa (zabitego
wczesniej zwierzecia), a nawet zdarzaja si¢ krwawe ofiary (Shizhenskiy 2017: 168-172).
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Bezdyskusyjnie wybor tych substancji jako rytualnej podstawy pozo-
staje w zwigzku z przekazami kronikarskimi dotyczacymi poganskiej reli-
gii Stowian (Labuda 2003) oraz materialami historyczno-etnograficznymi
dotyczacymi zycia polskich chtopow i1 szlachty (Kitowicz 1840, Bystron
1933), ktore rodzimowiercy poddaja daleko idgcej homogenizacji, co do-
skonale ilustruje casus miodu pitnego. O ile uswigcenie spozywania al-
koholu jest po$wiadczone historycznie 1 przez kronikarzy wigzane byto
wlasnie ze Slowianami, o tyle wszystko wskazuje na to, ze spozywanie
konkretnie miodu pitnego w kontekscie religijnym nie stanowi elementu
stowianskiej tradycji, lecz jest innowacja kulturowa, si¢gajaca jako wy-
obrazenie romantyzmu’. Praktyka taka pojawita si¢ dopiero na poczatku
lat 90. XX w., najprawdopodobniej pod wplywem neopoganstwa ger-
manskiego (np. Sottysiak 1999) — gdzie z kolei innowacjg kulturowg jest
spozywanie alkoholu w konteks$cie stricte religijnym® — chociaz moze to
by¢ takze niezalezna wschodnioeuropejska innowacja (np. Tupesu 1987).
Mimo ze cho¢by w Rosji “Wiele wspolnot ma jasne reguty wyraznie za-
kazujace napojow alkoholowych przez caty czas trwania spotkan [o cha-
rakterze] rytualnym” (Aitamurto 2016: 119, przyp. 13), a niektore grupy
bezposrednio pod wptywem ideologii sXe w ogdle zaprzestaja rytualnego
spozywania alkoholu (Aitamurto 2015: 1667)°, to jednak powszechnos¢
wykorzystania miodu pitnego przez neopogan stowianskich w celach re-
ligijnych jest nie tylko §wiadectwem jego sakralizacji i poganizacji, ale
takze proba slawizacji, a nawet — przynajmniej w Polsce — unarodowie-
nia tego gatunku alkoholu. Przedkladaniu miodu pitnego nad bardziej
popularne wspolczesnie rodzaje alkoholu (piwo, wodke, wino itd.) wto-
ruje przedktadanie kotacza nad powszedni chleb. Afirmacja i sakraliza-
cja tego, co archaiczne i ludowe, znajduje swoje dodatkowe podkreslenie

7Scott Simpson (2010: 123-124) stusznie zauwaza, ze w sredniowiecznych kronikach
brakuje wyraznych informacji o spozywaniu miodu pitnego, mowa jest tylko o winie lub
ogolnie o alkoholu. Najwyrazniej Stowianie w celach rytualnych uzywali wina, ktore
jako towar elitarny zajmowato w ramach ekonomii symbolicznej pozycje duzo wyzsza
niz powszechnie dostgpny wowczas miod czy piwo. Z kolei w pdzniejszym okresie pod-
stawowym trunkiem spozywanym przez chtopstwo byta wodka (Pobtocki 2014).

8 Symbel ma charakter religijny, niemniej zrodta historyczne (np. Tacyt) nie wskazu-
ja, aby spozywanie alkoholu przez starozytnych Germandéw mialo taki wlasnie charakter.

? Rosja nie stanowi oczywiscie odosobnionego przypadku. Jedna z ukrainskich grup
uzywa w celach rytualnych wody i mleka (np. Lesiv 2013: 26-27). Poza neopogan-
stwem stowianskim rytualne spozywanie alkoholu bywa kontestowane cho¢by na Litwie
(Petrusevicitté 2010: 83).
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w $wiadomym wprowadzeniu przez neopogan stowianskich do swoich
obrzedow tradycyjnych materiatow rzemieslniczych, takich jak glina,
drzewo, len, zelazo i rog (z ktorego wykonuje si¢ rogi do picia miodu).
Sposdéb spozywania miodu pitnego i kotacza ma ogromne znaczenie
dla budowania wspolnoty (tozsamos$ci) na poziomie mikrospotecznym.
Scenariusz typowego rytuatu ZZPW przewiduje, Zze po zlozeniu ofiary
do wszystkich uczestnikow ustawionych w kregu po kolei podchodza ka-
ptanki trzymajace wielki kolacz oraz rég wypetiony miodem (ewentu-
alnie dodatkowe produkty, np. jaja). Kazdy z uczestnikow odtamuje so-
bie kawatek kotacza i, otrzymujac do rak rég, wznosi toast i/lub okrzyk
»stawa!”, po czym upija miodu (w tym czasie zebrani odpowiadaja cho-
rem ,,stawa!”) i dopiero oddawszy rog kaptance, by mogta uzupetic jego
zawartos¢, przystepuje do spozycia kolacza (i ewentualnie dodatkowego
produktu). W przebiegu rytuatu nie pozostaje bez znaczenia podziat rol
plciowych,'’ zgadzam si¢ jednak ze Scottem Simpsonem (2008a, 2008b),
ze w zrytualizowanym piciu miodu pitnego w krggu najistotniejsza jest
implicytna zasada wspot-substancjalnosci, wyrazajaca si¢ dzieleniem na-
czynia i choralng odpowiedzia: ,,stawa!”. Dopetnienie jego analizy o rytu-
alng praktyke dzielenia si¢ kotaczem lub spozywania jaj (a wigc jedzenia
tej samej substancji) pozwala mi uwypukli¢ wspomniang zasadg wspot-
-substancjalnosci w biesiadowaniu. Niewatpliwie jedzenie z jednego na-
czynia i choralne wykrzykiwanie ma moc tworzenia wspolnoty na pozio-
mie wyobrazen', ale odciska takze swoje pigtno na poziomie realnosci.
Kluczowe znaczenie w procesie upodabniania si¢ i identyfikowania si¢ ze
sobg ma jednak nie tyle akt dzielenia si¢ tym samym naczyniem, co raczej
akt spozywania tego samego pokarmu (Carsten 1995, Rival 1998), cze-
go w jaki$ sposob Simpson jest §wiadomy, wzmiankujac o ,,bakteriach”
(Simpson 2008a: 221)'?. Méwiac o upodabnianiu si¢, nie mam oczywiscie

19 Prowadzenie rytuatéw i upijanie miodu podczas sktadania ofiary lezy zawsze
w gestii mezczyzn, a kaptanki zajmuja si¢ jedynie dystrybucja zywnosci (wyjatkiem
sa tylko Szczodre Gody i zapewne Luperkalia, w ktérych nie dozwala si¢ uczestniczy¢
kobietom), dodatkowo uczestniczki rytuatu (niemal) zawsze ograniczaja swdj toast do
zawolania ,,stawa!”

"W tym konteks$cie warto zwrdci¢ uwage na dary wnoszone przez gosci biorgcych
udziat w obrzgdach ZZPW, ktore odwzajemniane bylty rytualnym kotaczem i miodem
pitnym, i na kwesti¢ goscinnosci w ogole.

12 Odmowa rytualnego dzielenia si¢ naczyniem i spozywanie tego samego jedzenia
wytwarza roznicg¢. Rzeczywiscie, sprzeciw wobec picia z jednego rogu, motywowany
wzgledami higienicznymi, doprowadzil do roztamu w Zachodniostowianskim Zwiazku
Wyznaniowym Stowianska Wiara i w konsekwencji do utworzenia grupy Watra.
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na mysli podobienstwa twarzy, lecz bedace efektem okreslonej diety po-
dobienstwo cial czy afektow: sylwetek, zapachu, a nawet schorzen. Oczy-
wiscie rytualne spozywanie miodu pitnego i kotacza nie prowadzi do
widzialnej transformacji cielesno$ci rodzimowiercow, ale nie powinno
si¢ lekcewazy¢ wptywu nawet niewielkiej ilosci spozytego miodu pitne-
go na ich ciata (zapach alkoholu wydzielany z ust, szybsze t¢tno, cie-
pto w przelyku) i umysly czy kwestii kuchni narodowej. I oczywiscie nie
sposob przeceni¢ symboliczne znaczenie spozywania tej samej substancji
(z tego samego naczynia).

Nadszedt czas, by przyjrze¢ si¢ innym rodzajom pozywienia wystepu-
jacym w dorocznych rytuatach ZZPW. W przypadku Jarych Godow (ok.
21 marca) kluczowym symbolem jest jajo, aczkolwiek obrzed w 2004 r.
toczyt si¢ pomimo braku jaj — czego bylem wowczas nieswiadomy — bo-
wiem osoba odpowiedzialna za ich dostarczenie nie wypekita swojego
zadania; role substytutu odegraty orzechy i ziota. W przypadku Swicta
Plonow (ok. 23 wrze$nia) kluczowa role odgrywa ziarno zboz, jednak
osobiscie nigdy nie miatem okazji zaobserwowac rytuatéw z tym Swig-
tem zwigzanych. W czasie Szczodrych Godéw (ok. 24 grudnia) nie do-
strzegltem obecnosci zadnego kluczowego symbolu, z wyjatkiem wtasnie
miodu pitnego i kotacza®.

W przypadku pozostatych $wiat kluczowe symbole maja zwiazek
z pozywieniem jedynie posrednio. W czasie Nocy Kupaty (ok. 22 czerw-
ca) najwazniejszym elementem wydaje si¢ wianek pleciony z roznorakich
gatunkéw kwiatow, ale takze ziot czy ktosow zboz, ktore ze wzgledu na
wartosci odzywcze badz wlasciwosci lecznicze odgrywaty (i nadal od-
grywajg) istotng role w diecie spolecznosci rolniczych. W czasie Dzia-
dow (1 listopada) kluczowym symbolem jest znicz, pierwotnie wyrabiany
z wosku pszczelego, ktoéry zwigzany jest z pozywieniem poprzez bezpo-
$rednig styczno$¢ z miodem, a wigc substancja o fundamentalnym zna-
czeniu dla rytualow neopogan stowianskich. Niestety, rodzimowiercom
zdarza si¢ zakup zniczy wyrabianych z parafiny, wiec ich zwigzek z mio-
dem jest juz tylko i wylacznie metaforyczny.

Wilki obchodza dwa dodatkowe $wigta, ktoére nie maja jawnie re-
ligijnego charakteru i sg oderwane od kalendarza rolniczego. Podczas

3 Dla celéw poréwnawczych odnotuje, ze zaprzyjazniony z ZZPW Zakon Krwi
Aryjskiej, a wlasciwie jego damska sekcja “Bogini Wojny”, dwukrotnie zorganizowat
ku czci domniemanej bogini zycia w dniu 1 maja Swieto Zywii, ktérego kluczowym
symbolem byto jabtko.

478



Rodzimowierstwo a straight edge: budowanie aryjskiego ducha...

Luperkaliow (ok. 15 lutego) inicjuje si¢ nowych cztonkéw grupy, dokonu-
jac m.in. skaryfikacji, a wigc w istocie sktadajac ofiarg z ich krwi, co sta-
nowi rzadko spotykang praktyke w obrebie rodzimowierstwa (cf. Simpson
2000, 152) i neopoganstwa stowianskiego (Shizhenskiy 2017, 172). Z ko-
lei 11 listopada grupa aktywnie wlacza sic w obchody Swigta Niepodle-
glodci, sktadajac wieniec pod pomnikiem Jozefa Pitsudskiego.

W odréznieniu od ruchow neopoganskich dziatajacych w Europie
Zachodniej czy Ameryce Polnocnej, Wilki wydaja si¢ nie przywiazy-
wac szczegolnej uwagi do kwestii ekologii, i to pomimo pewnego okre-
su wspotpracy z polskimi §rodowiskami ekologicznymi. Chociaz Wilki,
przygotowujac kazdorazowo pochodnie na cele obrzgdu, wykorzystuja
wtornie surowce, takie jak stare ubrania czy zuzyty olej silnikowy, to mam
watpliwosci, czy stanowi to wyraz recyklingu i, szerzej, ochrony $rodo-
wiska, jako Ze obserwowatem akty wrzucania w ogief (po zakonczeniu
rytuatu) plastiku czy aluminiowych puszek, a nawet kanistra z resztkami
benzyny. Na zdecydowane uznanie zashuguje jednak sprzatanie miejsca
rytualnego nastgpnego dnia po przeprowadzeniu rytuatu, ktérego doko-
nuja wyznaczeni do tego zadania cztonkowie ZZPW.

Cialo

Nadszedt czas, by przyjrze¢ si¢ codziennym strategiom zywienia. Po-
wstrzymywanie si¢ od jedzenia produktéw pochodzenia zwierzecego, lub
przynajmniej migsa, jest tendencja zdecydowanie narastajaca w obrebie
subkultury straight edge, nie nalezy jednak do ,,warto$ci rdzennych” (Ha-
enfler 2006: 32-57). Jesli natomiast chodzi o neopoganstwo, czy raczej
jego prototyp w postaci wicca (ale takze druidyzm 1 neoszamanizm), to
zdaniem badaczy weg(etari)anizm od dawna jest jego specyfika. Ten ro-
dzaj dietetycznych ograniczen sklania nie tyle do pytania o zwigzki inte-
retnicznych nurtéw neopoganstwa z aktualng na Zachodzie moda na bycie
»wege” (Maurer 2002) oraz z ruchem New Age (i religiami Wschodu), ale
przede wszystkim do konfrontacji tego obrazu ze strategiami odzywiania
si¢ rodzimowiercow.

O ile mi wiadomo, migso i inne produkty pochodzenia zwierzecego
stanowig codzienny sktadnik ich diety, co wydaje si¢ wynika¢ ze specyfi-
ki polskiej kuchni narodowej (Dembinska 1963, Klesta-Nawrocka 2016),
ktéra w duzej mierze opiera si¢ wlasnie na migsie, przede wszystkim
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drobiu hodowlanym, wieprzowinie i dziczyznie'. Na charakterze kuchni
polskiej na pewno odcisnat swoje pi¢tno chtodny klimat, ktory, méwiac
krotko, nie sprzyja praktykowaniu diety weg(etari)anskiej, cigzac ku bo-
gatej w thuszcze (wysokokalorycznej) diecie migsnej. Jednakze szczegol-
nie podkresli¢ trzeba czynniki o wymiarze spotecznym, takie jak ,,pra-
gnienie oralne” (Gow 1989) smaku migsa, ktorego nie sposdb ograniczaé
do ,,gtodu migsa” epoki komunizmu (Harris 1985), 1 zwiazek miedzy je-
dzeniem migsa a wysokim statusem ekonomiczno-politycznym. Dlatego
tez konsumpcja migsa przez rodzimowiercéw stanowi wyraz narodowych
preferencji zywieniowych, ktore odrézniaty Polakéw od innych narodow,
majacych odmienne nawyki zywieniowe (kartoflarzy, makaroniarzy, za-
bojadow itd.).

Na osobng uwage zastuguja ograniczenia narzucone przez Kosciodt
Rzymskokatolicki na spozywanie migsa i pokarmow migsnych, a na-
wet na same positki. Sil¢ tych ograniczen najtatwiej dostrzec poprzez
definicj¢ migsa, ktore w Polsce zwyczajowo nie obejmuje ryb i innych
zwierzat zmiennocieplnych (rakéw, ostryg, zo6twi), a takze zwierzat sta-
tocieplnych prowadzacych ,,mokry” tryb zycia: bobrow, wydr i ptactwa
wodnego (zob. Kitowicz 1840: 144). Rodzimowiercy kontestuja nie tyle
zasade obowigzujacego okazjonalnie postu $cistego, co raczej zasade
wstrzemigzliwo$ci od pokarmow migsnych wlasciwie we wszystkie piat-
ki catego roku. Jedzenie migsa bez zadnych kalendarzowych ograniczen
stanowi dla nich bardzo widoczny znak przeciwstawienia si¢ zniewalaja-
cym zasadom chrze$cijanstwa jako religii obcej, gdyz, podkreslam, nie
chodzi o odrzucenie idei samego ujarzmiania, ale tylko i wytacznie ujarz-
miania na obcych zasadach®.

Preferowanie zwyczajowych dla kuchni polskiej produktow zywno-
sciowych sktania rodzimowiercow do czgstszego wybierania ZywnoS$ci
wyprodukowanej w Polsce 1, okazjonalnie (z uwagi na wysokie ceny),
produktow tradycyjnych, niemniej nawet w przypadku ZZPW nie wy-
klucza to spozywania produktéw importowanych: obcych etnicznie/ra-
sowo badz ideologicznie. Pomijajac produkty, ktorych egzotycznos¢ jest

4 Mowigc o polskiej kuchni narodowej nie powinni$émy zapomina¢ o specyfice
dziennego rytmu spozywania positkéw, ale tej kwestii réwniez nie moge poswieci¢
z braku miejsca nalezytej uwagi.

5W $wietle powyzszego jest pewnym zaskoczeniem, ze rodzimowiercy nie sktada-
ja ofiar z krwi lub cho¢by migsa, bo wydaje si¢ to by¢ konsekwencja zniesienia przez
chrzescijanstwo ofiary ze zwierzat wobec jednokrotnej krwawej samoofiary Chrystusa.
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wlasciwie niedostrzegana (ryz czy kawa i herbata), Wilki konsumuja za-
rowno zywno$¢ wyraznie egzotyczng, chocby ,.chinszczyzne”, jak i pro-
dukty upowszechnione na rynku polskim wraz z upadkiem komunizmu,
takie jak cytrusy, pizza czy... Coca Cola, bojkotowana przeciez w toku
swojej historii wielokrotnie i przez rozne sily (Pendergrast 2000), czego
wyrazem na gruncie neopoganstwa stowianskiego jest popularno$¢ kwasu
chlebowego. Niemniej, w odréznieniu od wielu rodzimowiercow, Wilki
nie wytwarzaja kwasu chlebowego i nie pozyskuja oskoty, ktére w §rodo-
wisku noszg status napojow ,,poganskich”'®, co wigcej, nie dostrzegtem
swiadectw ich codziennej konsumpcji. W ich przypadku wyrazem patrio-
tyzmu ekonomicznego byt przede wszystkim sprzeciw wobec wstapienia
Polski do Unii Europejskiej, ktore miato si¢ wigzac (nie tylko ich zda-
niem) z upadkiem polskiego rolnictwa i utratg ziemi, 1 sprzeciw wobec
konsumpcjonizmu i kultury popularne;.

Omowiwszy kulinarny aspekt nacjonalizmu ZZPW, mogg skoncentro-
wac si¢ na polityce seksualnej migsa (Adams 2010). W kulturze Zachodu
migso ulega maskulinizacji poprzez jego symboliczne nacechowanie sitg
czy wladza, ktore z kolei sg wigzane z rolg plciowa mezczyzny, i nie ina-
czej rzecz si¢ przedstawia w przypadku ZZPW. Nawet jesli zwierz¢ta sg
w dyskursie stownym cztonkéw grupy nieobecnym przedmiotem odnie-
sienia, to jednak dla Wilkow jedzenie mig¢sa stanowi wyrazng implikacje
drapiezno$ci i usSmiercania zwierzat (nawet jesli to nie oni dokonujg aktu
ich zabicia), co pozostaje w bezposrednim zwigzku z wojowniczo$cig
1 agresja, stanowigcymi podstawowe warto$ci etyki aryjskiej, ktora prze-
nika ,,Polski Narodowy Socjalizm” wyznawany przez ZZPW.

Uplciowienie migsa przez androcentryczng i patriarchalng ideologig
grupy przejawia si¢ nie tylko na poziomie symbolicznym, ale i na pozio-
mie materialnym, jako Ze migso jest jedna z podstawowych substancji
budujacych tezyzng fizyczna mezczyzny-wojownika. Doktryna ZZPW
jednoznacznie wynosi ducha ponad ciato, jednoczes$nie jednak zachowuje
wyrazng rezerwe wobec intelektualizmu czy artyzmu, gloryfikujac prace
fizyczng 1 materialne oddziatywanie na §wiat, poprzez ktdre manifestuje
si¢ ,,wola mocy” czy witalno$¢ ducha, czynigc ideatlem czlowieka aryj-
skiego herosa, wojownika, Zolnierza-robotnika. Nie jest zatem niczym
zaskakujacym, ze pomimo drugorzednosci ciata czy materii w ideologii

16 Wspomniane produkty, a takze midd pitny i kotacz, wydajg si¢ odciska¢ swoje
pigtno na etnocentryzmie polskich konsumentow (Good, Hiddleston 1995).
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Z7PW kwestia sprawnosci fizycznej stanowi w zyciu codziennym grupy
jeden z wazniejszych tematdéw, a odpowiednia dieta oraz ¢wiczenia fi-
zyczne stanowig podstawe sukcesu w tym zakresie.

Apoteoza sity fizycznej sktania nie tyle do stosowania zbilansowane;j
diety 1 regularnego uprawiania sportu dla trwatego utrzymania, wzgled-
nie nie$piesznego podnoszenia ogoélnej sprawnosci fizycznej, ale raczej
do widocznego (szybkiego) przyrostu masy mig$niowej. Z tego powodu
niektorzy czlonkowie grupy trenujacy na sitowni, zwtaszcza ci najmtodsi,
decyduja si¢ na restrykcyjne stosowanie diety wysokobiatkowej — czyli
spozywanie produktéw bogatych w proteiny, takich jak (nie liczac migsa
1ryb) ryz, nabial czy banany — a takze na stosowanie sterydow anabolicz-
nych, ktore stymuluja wzrost masy migs$ni, sity 1 wytrzymalos$ci, a nawet
na wstrzemiezliwo$¢ seksualna, aby, zgodnie z obiegowa opinig, zapobiec
utracie testosteronu.

Pod wieloma wzgledami sluszne jest zatem twierdzenie, ze w kontek-
$cie ¢wiczen sitowych “Uwaga skupia si¢ na jedzeniu, ktore pojmuje
si¢ raczej jako budulec lepiej wygladajacego, dluzej zyjacego ciala, niz
jako zrédto przyjemnych do§wiadczen czy oznacznik tozsamosci kultu-
rowej” (Parasecoli 2005: 26). Musz¢ jednak podkresli¢, ze dla Wilkow
rzeczg o pierwszorzednym znaczeniu nie jest ani uroda, ani zdrowie, lecz
sifa. Pojmuja oni cialo przede wszystkim jako narzedzie pracy i walki,
co zmusza do myslenia o muskulaturze w kategoriach pragmatycznych
(,,tu 1 teraz”), zamiast w kategoriach estetycznych (Featherstone 2008)
czy medycznych (Turner 1982), chociaz oczywiscie cztonkowie ZZPW
doceniajg estetyczne walory atletycznej budowy ciata i pamigtaja, ze
wytrenowane ciato stanowi takze doskonata inwestycje na przysztosc
(staros¢). Nawet jesli sposob pojmowania ciata przez ZZPW nie jest wy-
jatkowy, gdyz w niektorych grupach mozemy odnalez¢ podobne kon-
cepcje, to bezsprzecznie podwaza on globalng kulture konsumpcyjng na
sposob lokalny.

Kupowanie, gromadzenie i gotowanie pozywienia to rodzaj aktywno-
$ci, ktore na Zachodzie taczone sa z domeng kobiecosci. W kontekscie ry-
tualow, jak juz wspomniatem, niemal wylacznie kobiety zajmujg sie dys-
trybucja zywnosci, wypetiajac przypisang im rol¢ ptciowa karmicielki.
Rowniez w domach Wilkow zadanie przygotowania Zzywnosci spoczywa
generalnie na partnerkach lub matkach, i tylko w przypadku prowadzenia
niezaleznych gospodarstw domowych przygotowanie positku z oczywi-
stych wzgledoéw spoczywa na barkach m¢zczyzny. Wyjatkiem od tej reguty
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jest z calg pewnoscig kulinarne zaopatrzenie rytuatoéw. Zakup miodu pit-
nego, upieczenie kolacza czy ugotowanie jaj i1 przetransportowanie ich na
miejsce obrzegdu, jako dzialania przydzielone me¢zczyznom przez innych
mezczyzn 1 dodatkowo uswigcone poprzez uwiktanie w rytuat religijny, nie
sa postrzegane jako dziatania kobiece, lecz wrgcz przeciwnie — jako zada-
nia wybitnie m¢skie, za ktorych niewypehienie grozi surowa i meska kara.

Duch

Statut ZZPW, zredagowany w momencie zalozenia grupy w 1997 roku,
okresla jako jeden ze swoich celow ,,Przestrzeganie zdrowego trybu zycia
(niezazywanie narkotykow, nienaduzywanie alkoholu)”!’. Byloby bledem
pojmowanie tego jakze sXe’owego nakazu jedynie w kategoriach biome-
dycznych, gdyz cztonkowie ZZPW nie kultywuja przeciez jedynie sity
ciata, ale co najmniej w takim samym stopniu — jak juz wspomniatem
— oddaja cze$¢ sile umystu 1 duszy. Pojecie ,,zdrowia” jest tutaj gleboko
lokalne, uwiktane w ideologiczng relacje miedzy kulturg aryjska (ufundo-
wang na etyce aryjskiej) 1 wspakulturg zydowska, ktora stanowi¢ ma jej
zaprzeczenie, wigzac nierozerwalnie te dwie sfery, co w dyskursie ZZPW
wyrazaja bezposrednie przywotania starozytnej idei kalokagathii, ozna-
czajacej potaczenie pickna z dobrem, czyli inaczej méwiac — estetyki (cia-
fa) z etyka (ducha). Wstrzemigzliwo$¢ wzgledem uzywek dotyczy oczy-
wiscie samych substancji, dotykajac sfer fizycznos$ci i psychiki, przede
wszystkim jednak ograniczenia wymierzone sa w sposob obchodzenia si¢
z nimi, a zatem w sfer¢ ducha.

W odréznieniu od hardcore’owego sXe, dla ZZPW alkohol nie jest
przedmiotem catkowitej abstynencji, ale jego spozywanie powinno by¢
kontrolowanie przez pijacego, nad ktorym jednoczesnie kontrolg sprawu-
je cata grupa. Pijanstwo dowodzi stabej woli, godzac w normy etyczne
grupy. Analiz¢ rytualnej konsumpcji alkoholu warto dopetni¢ o analize
tego czasu, ktory nastgpuje tuz po zakonczeniu samego obrzedu. O ile
rytualne spozywanie tego samego alkoholu (zazwyczaj miodu pitnego)
jako uswieconej substancji jednoczy wszystkich uczestnikow obrzedu ze
sobg nawzajem i z przodkami/bogami/natura na poziomie symbolicznym,
o tyle po zakonczeniu obrzedu spozywa si¢ jakis alkohol (zwykle piwo

17 Dokument wewnetrzny organizacji, w posiadaniu autora.
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lub wino, ewentualnie pozostaly midd) w celach czysto towarzyskich;
zwykle najpierw w matych grupkach na miejscu rytuatu w lesie i poznie;j,
po powrocie do miasta, wspdlnie przy jednym stole, jesli to tylko mozli-
we. Chyba tylko obchody Kupaty stwarzaja mozliwo$¢ dtugiego, a nawet
catonocnego biesiadowania w lesie.

Alkohol jako narzedzie socjalizacji wspomaga wymian¢ informacji
(ktora rozpoczyna si¢ przed obrzedem) i zacie$nianie miedzyjednostko-
wych wigzi. Takie porytualne spozywanie alkoholu stanowi zwyczajo-
wy element spotkan z okazji $wiagt neopoganskich nawet woéwczas, gdy
w ramach rytuatlu alkohol spozywaja tylko ofiarnicy (np. Kupata Rodzi-
mego Kosciota Polskiego w 2005), a by¢ moze nawet i wtedy, gdy alkohol
nie stanowi elementu samego rytualu. W miejscu obrzgdowym dozwa-
la si¢ spozywac alkohol jedynie w niewielkich ilo$ciach i rzeczywiscie
w przypadku Wilkow nigdy nie widziatem odstepstwa od tej reguly. Za-
sadniczo dopiero poza uswigconym gruntem (wzglednie w pdzniejszym
czasie) dozwolone jest bardziej nieskrepowane spozywanie alkoholu, ni-
gdy jednak nie powinno prowadzi¢ do upicia si¢. Nigdy nie widziatem
Wilkow tamigceych i te regule, chociaz r6zne doniesienia dotyczace $rodo-
wiska neopogan etnicznych wydaja si¢ dowodzi¢, ze zasada powsciagli-
wosci w porytualnym spozywaniu alkoholu bywa jednak tamana. Nigdy
nie zauwazylem spozywania alkoholu przez cztonkéw ZZPW przed rytu-
atem i ten rodzaj wstrzemig¢zliwo$ci wydaje si¢ by¢ szerzej praktykowany
w $rodowisku rodzimowierczym.

Poza kontekstem rytualnym warto zwroci¢ uwage na spozywanie al-
koholu w czasie spotkan towarzyskich. Moje spotkania z pojedynczymi
cztonkami ZZPW odbywaly si¢ bez udziatu alkoholu, aczkolwiek przy
okazji mniej oficjalnych spotkan zdarzalo nam si¢ wspdlnie spozy¢ nie-
wielka ilo$¢ piwa. Nigdy nie bratem udzialu w spotkaniach organizowa-
nych przez cztonkéw grupy w celach rozrywkowych, takich jak urodziny
czy sylwester, niemniej informacje pozyskane droga wywiadu wskazuja,
ze alkohol byt podczas nich spozywany, i to w wigkszych ilosciach. Dla
kontrastu, niektorzy z aspirujacych do wstapienia w szeregi ZZPW, kto-
rzy przez wiele miesigcy regularnie ¢wiczyli na sitowni, ksztattujac swoje
ciata, nie tylko stosowali diet¢ wysokobialkowa, ale na ten czas zupel-
nie odrzucali alkohol. Pewne poszlaki wskazuja, ze tylko czilonek gru-
py ze specyficzng biografia, bedacy ,,dzieckiem ulicy”, spozywat alkohol
z mniejszg powsciagliwoscia, jednak, co podkreslam, nigdy nie naruszyt
on w zaden sposob powagi rytuatéw czy innych oficjalnych spotkan, co

484



Rodzimowierstwo a straight edge: budowanie aryjskiego ducha...

w moim przekonaniu stanowi zarowno ilo§ciowa, jak i jakosciowag miarg
skuteczno$ci ZZPW w zwalczaniu alkoholizmu.

Jak wspominatem, przyjmowanie sterydow nie jest w ZZPW zabro-
nione i dlatego niektérzy z Wilkow stosuja je jako wspomagacze ¢wiczen
sitowych. Niemniej jednak naduzywanie sterydow niesie ze sobg niebez-
pieczenstwo nie tylko skutkow ubocznych, ktére czasowo mogg prowa-
dzi¢ do powaznego pogorszenia stanu zdrowia, ale takze zostania wyda-
lonym z grupy, co miato miejsce w (przynajmniej) jednym przypadku.

O ile w przypadku alkoholu czy sterydow zakazuje si¢ ich naduzywa-
nia, o tyle zazywanie narkotykéw jest jednoznacznie zabronione. Moje
obserwacje nie wykazaty ani jednego przypadku naruszania tego zaka-
zu, aczkolwiek jeden z bytych cztonkdéw bractwa wojow Wataha ,,Wilcze
Kty” z Poznania, ktdre na przetomie tysiacleci wspotpracowato z Wilka-
mi, palacy regularnie marihuang, opowiedziat mi pewnego razu w formie
plotki, jakoby palit kiedy$ jointa z jednym z lideréw ZZPW. Nawet jesli
sytuacja taka miata rzeczywiscie miejsce, a co wigcej — nawet jesli nie
byt to przypadek odosobniony, to pozyskane dane etnograficzne dowo-
dza nie tyle podporzadkowania si¢ zakazowi z obowiazku, co raczej jego
afirmacji z wlasnej, nieprzymuszonej woli. Doskonatego dowodu dostar-
cza jeden z najaktywniejszych Wilkow, dla ktorego jednym z motywow
wstapienia w szeregi grupy byla wiasnie walka z natogiem. Jego sukces
wystawia ZZPW wspaniate $wiadectwo.

Chociaz w Statucie ZZPW brak zakazu spozywania tytoniu, papiero-
sy pala tylko pojedynczy cztonkowie grupy. Wiasciwie tylko mezczyzna
mniej powsciagliwie spozywajacy alkohol palit nalogowo. Warto jednak
podkresli¢ symboliczny wymiar ograniczen, ktére sam sobie narzucit, nie
palac nigdy w granicach kamiennego krggu stanowigcego miejsce obrze-
dowe, by ,,nie kiepowa¢ zmartym na gtowy”. Jego dziatania dobitnie uka-
zuja, ze ograniczenie palenia — 1 wszystkie inne ograniczenia — stuza nie
tyle posiadaniu zdrowego ciata, co zdrowego ducha.

Doskonatym potwierdzeniem tej tezy jest pewna mutacja reguly sXe,
nakazujacej powstrzymywanie si¢ od stosunkow seksualnych z przypad-
kowymi partnerami, ktéra w Kodeksie Postgpowania ZZPW ma forme
nakazu przestrzegania zasad eugeniki, czyli innymi stowy dbania o to, by
partnerka byta ,,czystej krwi”, czyli rasy biatej (dopuszczalna jest narodo-
wos$¢ inna niz polska), 1 nie reprezentowala nizszej wartosci genetycznej.
Chociaz zasady ZZPW nie majg charakteru iloSciowego, pewnym ogra-
nicznikiem ilo$ci partneréw jest z catg pewnos$cia wysoka warto$¢ przypi-
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sywana rodzinie, a tym samym monogamicznemu zwigzkowi. Zrozumiate
jest podjecie tematu zycia seksualnego w konteks$cie ruchu sXe (seks czy
kobiety jako rodzaj uzywki lub nawet uzaleznienia), niemniej w ramach
analizy strategii konsumpcyjnych moze wydawac¢ si¢ nie na miejscu.
Z tego powodu pozwole sobie zwrdci¢ uwage, ze stosunek seksualny wig-
ze si¢ generalnie z potykaniem §liny (i potu), nierzadko takze wydzieliny
pochwy i/lub spermy, ktore, nawet jesli formalnie nie sa uznawane za
srodki spozywcze czy uzywki, stanowig wedle wielu spoteczenstw for-
m¢ pozywienia (np. Herdt 1984, Gow 1989). Nie sposob tez zignorowac
powszechne (nie tylko) w kulturze Zachodu symboliczne zréwnanie ko-
biety z pozywieniem czy metafore seksu jako pozywienia/jedzenia, ktorg
w pierwszym rzg¢dzie wyraza pojgcie penetracji jako konsumpcji.

Podsumowanie

Samodyscyplina wzgledem uzywek stanowi jeden z kluczowych moty-
wow ksztattowania tozsamos$ci cztonkow ZZPW. Jednocze$nie jednak styl
zycia praktykowany przez ZZPW jest zdecydowanie mniej radykalny od
oryginalnego sXe, ponadto uwidaczniaja si¢ w nim wpltywy tozsamosci
narodowe;j i religijnej. Radykalne zerwanie dotyczy tylko narkotykow, na-
tomiast alkohol jest programowo spozywany w ramach rytualow religij-
nych, a takze poza nimi. Zakazana nie jest sama substancja, lecz jedynie
praktyka naduzywania alkoholu. Dozwolone jest nawet spozywania alko-
holu w wigkszej ilosci przy okazji urodzin czy sylwestra, o ile nie prowa-
dzi to do naruszeni wtasnej godnosci. Brak sprzeciwu wobec spozywania
alkoholu stanowi wyraz zar6wno naturalizacji obecnosci alkoholu w spo-
teczenstwie, jak i dojrzatosci w sposobie obchodzenia si¢ z alkoholem,
stanowigc zaprzeczenie radykalizmu postawy mtodziezowej. Rzecz przed-
stawia si¢ podobnie w przypadku brania sterydow, a nawet jedzenia migsa,
bo jesli migsozernos¢ jest atrybutem mezczyzny, to otylos$¢ (jako naduzy-
wanie migsa) stanowityby w oczach ZZPW przedmiot krytyki.
Ograniczenia seksualne majg wymiar przede wszystkim rasowy i eu-
geniczny, ktory jest nieobecny w lewicowym sXe. Chociaz nie dotycza
one bezposrednio ilosci partnerow czy glebokosci relacji, to poprzez
warto$ci narodowe i1 prorodzinne w ostatecznym rozrachunku prowadza
w tym samym kierunku — tworzenia trwatych relacji. Przypadkowy seks
nie stanowi zaprzeczenia wartosci sXe, a raczej poprzez swoja rzadkos¢
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potwierdza je (i dodatkowo meskos¢). Kluczem do zrozumienia istoty
sXe w wykonaniu ZZPW jest ponownie nienaduzywanie.

Obojetnos¢ ZZPW wzgledem tytoniu, oraz przyzwolenie na przyj-
mowanie alkoholu i steryddéw czy na przypadkowy seks (a takze je-
dzenie migsa), co niejako zmigkcza oryginalne zakazy sXe, w sposob
jasny dowodzi, ze wszystkie ograniczenia ZZPW nie sg zorientowane
na zdrowe odzywianie ciala, lecz na odzywianie zdrowego — samody-
scyplinujacego sig, a nie ujarzmionego wbrew woli czy zmuszonego do
postuszenstwa — aryjskiego ducha. Dla ZZPW wszystkie te narzucone
sobie ograniczenia nie stanowig celu samego w sobie, a jedynie sg $rod-
kiem do celu, jakim jest dazenie do nadcztowieczenstwa i przezwycig-
zanie stabosci.

Przede wszystkim jednak ograniczenia tego rodzaju stuza celom spo-
tecznej interakceji. To, ze ,,Subkulture [sXe] tworza gtownie biali mezczyz-
ni 1 kobiety w wieku 13-25 lat z umiarkowanie religijnych rodzin klasy
$redniej” (Williams, Copes 2005: 69-70) na pewno sprzyja przejmowaniu
tego rodzaju stylu zycia przez ruch biatej supremacji, ale bynajmniej nie
thumaczy, dlaczego idee sXe staty si¢ tak waznym elementem tozsamo-
sci dla niektérych z aktywistow tego ruchu. Kluczem wydaje si¢ gene-
za ruchu sXe, ktory pierwotnie stanowit jedng z hardcore’owych form
reakcji wobec nadmiernego spozywania alkoholu, palenia papierosow
1 zazywania narkotykow w ramach subkultury punk. Na gruncie ruchow
ekstremalnie prawicowych postawa sXe analogicznie stuzy zbudowaniu
dystansu wzgledem gldwnego nurtu ruchu skinhead. W istocie dezapro-
bata neopoganskiego ZZPW wobec (potencjalnego) rozpasania Innych,
skrajnie prawicowych rodzimowiercow stanowi potwierdzenie tezy, ze
granice ustanawiane sg w pierwszym rzedzie wobec grup najblizszych
(Barth 2004), jako ze rodzimowiercy generalnie nie naduzywaja alkoholu
1 nie zazywajg narkotykow.

Ze wzgledu na mtodziezowy charakter dyskutowanych subkultur ist-
nieje niebezpieczenstwo pewnej infantylizacji stylu zycia ZZPW. Nawet
jesli Wilki rekrutowaty sie poczatkowo z szeregéw mtodziezy i oddzialy-
wanie na mtodziez stanowito jeden z jawnie wyrazanych celow ZZPW, to
zdecydowanie tozsamos$¢ grupy nie byta nigdy budowana w opozycji do
kultury ,,dorostych” (ani innych subkultur mlodziezowych), ale w opo-
zycji do catosci spoteczenstwa polskiego, naznaczonego alkoholizmem
1 katolicyzmem. Wilki sprzeciwiaja si¢ klasyfikowaniu ich dzialalno$ci
jako subkultury (Czerwinski 2000), pojmujac ja w kategoriach kultury
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alternatywnej czy ruchu rewitalizacyjnego, aczkolwiek ich cztonkowie
nie byli zdolni do werbalizacji swojego stanowiska w terminach socjolo-
gicznych czy antropologicznych. M¢j punkt widzenia potwierdzaja zmia-
ny w strukturze demograficznej ZZPW: pomijajac fakt, ze szeregi grupy
sa obecnie niezwykle uszczuplone, jej czlonkami sg obecnie mezczyzni
w wieku ok. 40 lat, zyjacy w statych zwigzkach (matzenskich) i majacy
dzieci. Podobnych przypadkéw z innych grup jest bez liku.
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