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PLEC SPOLECZNO-KULTUROWA JAKO KATEGORIA
ROZNICUJACA W MIGRACYJNYCH ORGANIZACJACH
RELIGIJNYCH!

Gender as a differentiating category in migrant religious organisations

Streszczenie: Celem artykutu jest analiza wzorow dziatan kobiet i mez-
czyzn w polskich migracyjnych organizacjach religijnych Kos$ciota
rzymskokatolickiego na przyktadzie Polskich Misji Katolickich (PMK)
w Anglii, Belgii i Szwecji, rozpatrywanych jako izomorficzne, to znaczy
zalezne od srodowiska spolecznego i zmieniajace si¢ w jego kontekscie.
PMK to organizacje, ktore dziataja w spoleczenstwach migracyjnych,
pelniagce wobec Polek 1 Polakéw funkcje religijne, spoteczne i kulturo-
we. Wykorzystujac podejscia jakosciowe, analizg tresci indywidualnych
1 zbiorowych wywiadoéw pogtebionych z 96 osobami — zarowno $wiec-
kimi, konsekrowanymi, jak i ordynowanymi, aktywnymi w strukturach
PMK, rekonstruujemy trzy gtowne wzory piciowe, ktore (re)produkowane
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sa w praktykach spotecznych w organizacjach misyjnych. Wsrod nich
rozpoznajemy tradycyjne wzory kobieco$ci 1 meskosci, ktore sg esencja-
listyczne i homogeniczne w ramach dychotomicznego podziatu. Wyod-
rebniamy takze praktyki emancypujace kobieco$¢, zwracajac szczegdlng
uwagge na rol¢ otoczenia organizacyjnego kraju przyjmujacego migrantow
w produkowaniu egalitarnych wzorow ptciowych. W koncu, wskazujemy
na praktyki podejmowane przez religijnych me¢zczyzn, ktére okreslamy
mianem retradycjonalizujacych, ukierunkowanych na restytucje hegemo-
nicznej meskosci.

Stowa kluczowe: pte¢ spoteczno-kulturowa, organizacja religijna, Ko-
sciot katolicki, migracje, nowy instytucjonalizm, instytucja, praktyki spo-
teczne

Summary: The aim of the article is to analyze the patterns of social prac-
tices of women and men in the Polish migratory religious organizations
of the Roman Catholic Church, i.e. Polish Catholic Missions (PCM) in
England, Belgium and Sweden. We consider them as isomorphic, i.e. de-
pendent on the social environment and prone to changes stemming from
the context in which they function. PCMs function in migrant societies
and fulfil religious, social and cultural functions for Poles. Using qualita-
tive methodology of content analysis of individual and collective in-depth
interviews conducted with 96 people — lay, consecrated, and ordained men
and women, active in PCM structures — we reconstruct the three main gen-
der patterns (re)produced in social practices within these organizations.
Among them, we recognize traditional patterns of femininity and mascu-
linity, which are essentialistic and homogeneous within the dichotomous
division. We also distinguish practices of emancipating femininity, paying
particular attention to the role of the organizational environment of the
host country of migrants in the production of egalitarian gender patterns.
Finally, we point to the practices of religious men, which we call retradi-
tionalization, directed at the restitution of hegemonic masculinity.

Key words: gender, religious organization, Catholic Church, migration,
new institutionalism, social practices.
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Celem niniejszego artykutu jest analiza wzoroéw dziatan kobiet i m¢zczyzn
w organizacjach Polskich Misji Katolickich [dalej PMK] w Anglii, Belgii
1 Szwecji. Wzory te rozumiemy jako wypadkowa praktyk spotecznych
0sOb zaangazowanych w ko$cielne misje oraz regut spotecznych, osadzo-
nych w ztozonym i transnarodowym $rodowisku. Wzory te z jednej stro-
ny s3 zakorzenione w zasobach i regutach ptciowych (re)produkowanych
w Kosciele rzymskokatolickim (nie tylko w Polsce, ale i w Kosciele uni-
wersalnym), z drugiej za$, wyznaczane przez procesy sekularyzacji, mi-
gracji, wielokulturowo$¢ oraz pluralizm religijny krajow, w ktorym PMK
funkcjonuja. Analizy opierajg si¢ na badaniach terenowych przeprowa-
dzonych w latach 2015-2017 w wymienionych organizacjach.

W pierwszej czeSci przedstawiamy zalozenia teoretyczne, kto-
re s3 osadzone w nowym instytucjonalizmie oraz w studiach nad picig
1 transnarodowymi procesami migracji oraz globalizacji. W drugiej cze-
$ci wyjasniamy czym sg PMK, jaka jest ich struktura i kontekst dziata-
nia w poszczeg6lnych krajach. W kolejnej omawiamy metodologi¢ badan,
by w ostatnich dwoch czgsciach tekstu zreferowac ich wyniki. Rozpatru-
jemy organizacje Polskich Misji Katolickich jako porzadki uptciowione,
analizujemy ich struktury i przyblizamy gtowne wzory plciowe, ktore
produkowane sg i reprodukowane w obrgbie PMK.

Kontekst teoretyczny badan

Rozumienie kluczowej dla tekstu relacji migdzy praktykami a instytucja-
mi spotecznymi oraz organizacjami dzialajacymi w migracyjnych kontek-
stach, zakorzenione jest w teoriach nowego instytucjonalizmu rozwijane-
go wspolczesnie na gruncie antropologii, socjologii, ekonomii czy nauk
politycznych (Ensminger 1998; Scott 2008; Mackay, Kenny, Chappell
2011; Pawlak, Srokowski 2014).

Organizacje religijne, rozpatrywane przez nas jako organizacje spo-
teczne, rozumiane sg w kategoriach dynamicznych, cho¢ posiadajacych
granice porzadkow, zaleznych nie tylko od formalnych uwarunkowan
1 dokumentoéw wiadzy koscielnej (a zatem w przypadku PMK — prawa
kanonicznego, np. dotyczacego funkcjonowania parafii, jak i lokalnych
rozwigzan legislacyjnych, zardbwno kos$cielnych, jak i1 panstw, w ktérych
operuja. A takze od nieformalnych regut instytucjonalnych (takich jak
np. tradycje, nieformalne kodeksy zachowan), ktére sa praktykowane
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1 interpretowane przez aktorow spotecznych w réznych miejscach organi-
zacyjnej struktury. Waznymi regutami, na ktorych wspiera si¢ organizacja
Kosciola, sa reguly plciowe, czy szerzej pte¢ spoteczno-kulturowa (gen-
der). Jako reguty formalne sg one obecne w dokumentach koscielnych,
kulcie religijnym czy religijnej doktrynie (Stewart-Thomas 2009; Walla-
ce 1990; Weaver 1995). Réwnoczes$nie uobecniajg si¢ one w praktykach
spotecznych zaangazowanych w Kosciele osob, sa przez nie stwarzane
1 reprodukowane. Przestrzeniami, w ktorych dokonuje si¢ praktyka re-
gut spotecznych (a zatem i regul ptciowych), sa organizacje spoteczne,
w tym religijne, rozumiane jako gremia, ktore daza do osiggania wspdl-
nych celow. Przy czym cele te, jak i sposoby ich osiggania sg okreslone
instytucjonalnie. Inaczej mowiac instytucje sg ,,regutami gry”, za$ ,,orga-
nizacje 1 ich cztlonkowie sg graczami” (North 2006: 556).

W naszych badaniach zakladamy, ze praktyki podejmowane przez
ludzi w obrgbie organizacji sg sprawcze, co oznacza, Z€ majg one moc
zaré6wno reprodukowania regut instytucjonalnych, na ktérych wspie-
ra si¢ organizacja (w tym regul piciowych), jak i potencjal ich prze-
ksztatcania (Chmielewski 2011: 201-208; Mackay, Kenny, Chappell
2011; Scott 2008: 49). Jak zaznacza Elizabeth Weiss Ozorak, analizujac
sprawcze strategie kobiet wobec nierownosci do§wiadczanych w or-
ganizacjach religijnych, realizacja tych praktyk dokonuje si¢ nie tylko
w wymiarze behawioralnym (mozliwym do zaobserwowania i uciele-
$nionym), ale takze w wymiarze kognitywnym, poznawczym, a zatem
przede wszystkim mentalnym. Wedtug Ozorak, o ile praktyki behawio-
ralne ukierunkowane sg przede wszystkim na dziatania w obrebie struk-
tur organizacyjnych i otoczenia, o tyle praktyki kognitywne sa przede
wszystkim strategiami interpretacyjnymi, polegajacymi na nadawaniu
nowych znaczen rzeczywistosci 1 zmianie reakcji na srodowisko (Ozo-
rak 1996: 61-62). Sprawstwo, zar6wno w wymiarze behawioralnym,
jak 1 mentalnym oczywiscie nie jest nieograniczone, jest warunkowane
wieloma czynnikami — m.in. tozsamoscia, formalnymi i nieformalnymi
regutami organizacyjnymi, pozycja zajmowang w organizacyjnej struk-
turze przez spolecznego aktora, czy w koncu przez srodowisko/otocze-
nie, w ktérym dziata sama organizacja (zob. np. Meyer, Rowan 2006;
Hodgson 2006)>.

2 W badaniach sprawstwo rozumiemy szeroko, nie tylko jako praktyki ukierunkowa-
ne na opdr, transformacje, subwersj¢ czy transgresje¢ struktur religijnych, ale rowniez ich
reprodukcje. Zob. koncepcje sprawstwa m.in. Avishai 2008, Burke 2012.
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Praktykowane reguly ptciowe w obrebie organizacji spotecznych sg izo-
morficzne, a wiec zalezg od srodowiska stanowigcego kontekst funkcjono-
wania organizacji. Zalezno$¢ ta moze przybiera¢ rézne formy, to znaczy
szukajac legitymizacji swojej egzystencji, organizacje nasladuja na r6zne
sposoby otoczenie instytucjonalne, dokonuja swoistej inkluzji tematoéw
ze srodowiska i1 adaptacji regut je konstytuujacych. Stopien izomorfizmu,
czyli otwarto$ci na srodowisko, jest wskaznikiem zdolnos$ci adaptacyjnych
organizacji, a takze ich podatnosci na zmiany. Organizacje strukturalizo-
wane przez zjawiska w srodowisku wchodzg z nim w zaleznosci i upodab-
niajg si¢ do niego w wyniku srodowiskowego przymusu, nasladownictwa,
profesjonalizacji i konkurencji (DiMaggio, Powell 2006).

Transnarodowe potozenie otwiera interesujacy horyzont dla badania
uptciowienia organizacji misyjnych Kosciota rzymskokatolickiego, ja-
kimi sg PMK. Transnarodowo$¢ oznacza tutaj usytuowanie przestrzeni
dziatania organizacji mi¢dzy dwoma krajami — Polska i odpowiednio:
Anglia, Belgia lub Szwecja jednoczes$nie. Oznacza takze, Ze misje sta-
ja sie swoista, odrebng przestrzenig o cechach hybrydalnych, ktora jest
juz czym$ innym niz organizacja w kraju pochodzenia, ale tez lokalne
organizacje w kraju migracji. W tym przypadku migracyjne warunki od-
dzialuja z jednej strony, odgérnie (transnationalism from above, patrz
Guarnizo, Smith 1997) przez konieczno$¢ konfrontowania si¢, czy do-
stosowania si¢ organizacji PMK do wzorcéw dziatan lokalnego Koscio-
fa rzymskokatolickiego, w tym do jego nierzadko odmiennych rezimow
plci i religijno$ci. Z drugiej strony, przeksztalcajace, nowe ramy nabieraja
mocy rowniez przez sam fakt, ze wraz z migracja kobiety, jak i me¢zczyzni
zmieniajg pozycje i role w strukturze spolecznej panstw przyjmujacych
w stosunku do zajmowanych w Polsce. Nie s3 juz jak dotychczas tylko
kobietami 1 m¢zczyznami w Kosciele rzymskokatolickim w Polsce, ale
polskimi migrantkami i migrantami, przekraczajacymi réznego typu gra-
nice. Kluczowe jest to, Ze stajg si¢ agentami i agentkami zaréwno starych,
jak 1 nowych reziméw pici (Connell 1987), ktore ucieles$niajg si¢ w no-
wych rolach zawodowych i pozycjach w strukturze klasowej globalnego,
uptciowionego rynku prac dla migrantéw (Parrefias 2001, Nawyn 2010).
Na przyktad, sprzedawczyni z dyskontu w matym podlaskim miasteczku
1 parafianka jednego z jego dwoch kosciotow, juz w Belgii, czy Anglii
staje si¢ dla innych i w konsekwencji dla siebie — polska, katolicka, bia-
ta migrantka z Europy Srodkowo-Wschodniej, zasilajaca zhierarchizo-
wany, gorzej optacany sektor globalnego proletariatu, w tym przypadku
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migracyjnych pomocy domowych. W ten sposéb, pochodne przynalezno-
$ci statusowych, ktore nie byty uruchamiane w Polsce, w nowym kraju
staja si¢ podstawa spolecznych identyfikacji, relacji i obrazu siebie, co
przeklada si¢ na przemiany r6znych sfer zycia. Nowe rezimy uciele$nia-
ja sie rowniez w nowych pozycjach i rolach w obrebie organizowanych
przez wzorce i hierarchie pici migracyjnych sieciach spotecznych oraz
diasporach, do ktoérych migranci trafiaja (Lopez-Rodriguez 2010; Levitt,
Lamba-Nieves 2011). To wszystko, wraz z nowymi tozsamos$ciami i po-
nadnarodowymi kontekstami dzialania, ktére dynamicznie wytaniaja si¢
w procesach migracji i adaptacji, wymaga lub wymusza przeksztalcenia
(transnationalism from below) uptciowionych praktyk, symboli, tozsamo-
$ci 1 uktadow relacji (Mahler, Pessar 2003; Nawyn 2010)

Teorie z badan nad ptcig, migracja i globalizacja pozwalaja zatem zro-
zumie¢ sposoby, w jakie — szersze makro- 1 mezo-struktury wraz z ich re-
zimami ptci, do ktorych nalezg z pewnoscia globalne, narodowe i lokalne
rynki pracy — wchodza we wzajemne interakcje z r6znymi uptciowionymi
wymiarami zycia organizacji, jakg jest PMK. Takie rozszerzenie perspek-
tywy pozwala wzbogaci¢ uj¢cia nowego instytucjonalizmu, sytuujac logi-
ki proces6w organizacyjnych na tle szerszych struktur ponadnarodowych
1 skomplikowanych, globalnych procesow spotecznej zmiany, ktore uru-
chamia migracja. Jak zauwaza Stephanie Nawyn, bez zrozumienia, jak mi-
granci sg zakorzenieni w uplciowione rezimy relacji, ktore przenikaja kaz-
dy wymiar procesu migracji, nie bedziemy w stanie zrozumie¢, w jakim
kierunku przebiega zmiana (2010). Z pomoca przychodza tu tez nowe kie-
runki teoretyczne w badaniach migracyjnych, ktére pokazuja genderowe
relacje wladzy jako nierownomiernie rozproszone (Mahler, Pessar 2003).
Co pozwala unikna¢ putapki analizowania zmiany na wartosciujacej, bi-
narnej osi — tradycyjne (utozsamiane z krajami pochodzenia) versus pono-
woczesne (utozsamiane z krajami migracji (Szczepanikova 2012; Bobako
2017). Jak pokazuja wyniki badan, znacznie cz¢$ciej mamy do czynienia
z procesami wzajemnie sprzecznymi. Takimi, w ktoérych migrantki (i mi-
granci) przemieszczajg si¢ z jednego patriarchalnego systemu do drugiego,
w ktorym to systemie moga znalez¢ zarowno nowe bariery dla autonomii,
jak 1 nowe mozliwosci i sposoby negocjowania wladzy (Parrefias 2001).

Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze socjologiczne analizy Ko$ciota
rzymskokatolickiego koncentrujg si¢ na réznych zagadnieniach dotycza-
cych wzoréw kobiecosci (rzadziej meskosci) przede wszystkim w obrgbie
sformalizowanych instytucji i regut religijnych, a zatem koncentrujg si¢
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na badaniu dokumentow (Skowronek 2007), dyskursu teologicznego (Ra-
dzik 2015), czy dyskursu hierarchow koscielnych (Szwed 2015). Anali-
zy skupione na odkryciu i rdwnoczesnym zrozumieniu tego, jak reguty
ptciowe sa doswiadczane przez same kobiety 1 mezczyzn, nie sg prowa-
dzone powszechnie, a jesli juz to dotycza one przede wszystkim kontek-
stu zachodniej Europy (Gasquet 2010) i USA (Ebaugh, Chafetz 1999).

Zasygnalizowane powyzej ramy heurystyczne wyznaczaja kierunek
naszych badan i gtéwne pojecia uwrazliwiajace. Analiza wzoréow picio-
wych w porzadkach organizacyjnych PMK bedzie wigc przede wszyst-
kim skupiona na badaniu praktyk kobiet i m¢zczyzn, w ktorych uobec-
niajg si¢ reguly plciowe i relacji migdzy nimi, a osadzong w zlozonym
1 organizacyjnym konteks$cie. Praktyki te rozumiemy szeroko, jako po-
wtarzalne aktywnos$ci, dyskursywne i refleksyjne, jak i nierefleksyjne,
osadzone w pozycjach spotecznych, ale i podejmowane przez zywych
(uciele$nionych), a nie abstrakcyjnych aktorow spotecznych. W dalszej
czesci tekstu opisujemy towarzyszacy praktykom ztozony kontekst oraz
zrdznicowanie struktur PMK.

Konteksty dzialania Polskich Misji Katolickich w Anglii, Belgii i Szwecji

PMK to kos$cielne organizacje, ktore zajmujg si¢ koordynowaniem funk-
cjonowania duszpasterstwa polskiego w 28 réznych krajach $wiata, nie
tylko w Europie, ale rowniez w Ameryce, Australii czy Afryce Wschod-
niej. Glowna rola PMK jest definiowana w kategoriach religijnych. Celem
dziatan takich organizacji w poszczeg6lnych krajach jest opieka duszpa-
sterska nad przebywajacymi tam Polakami i Polkami, czyli rozwijanie
1 podtrzymywanie ich religijnej, katolickiej tozsamos$ci. Wsparcie to jest
oferowane w specyficznej dla polskiej obrzedowosci formie, w jezyku
polskim 1 przy wykorzystaniu polskich kodow kulturowych (Krotofil
2013; Fuksa 2011; Walewander 2008). Oprocz funkcji religijnych, PMK
stuzg podtrzymywaniu wiezi spotecznych, tozsamosci kulturowej i naro-
dowo-etnicznej wsrdd polskich migrantow 1 migrantek (Krotofil 2013).
Stad przy PMK afiliowane sg polskie przedszkola i szkoty, nierzadko pro-
wadzone przez ksiezy 1 zakonnice, w ktorych dzieci uczg si¢ religii oraz
przedmiotdw zwigzanych z polska kultura (jezyk polski, historia). Do-
datkowo, w PMK realizowane sg zr6znicowane funkcje spoleczne, takie
jak pomaganie cztonkom i czlonkiniom wspdlnoty m.in. w integracji
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z nowym $rodowiskiem, poszukiwaniu pracy, kontaktach z r6znymi in-
stytucjami, w procesie radzenia sobie z problemami adaptacyjnymi lub
uzaleznieniami (np. poradnie psychologiczne, Kluby AA).

Ta potrojna tozsamos¢ PMK znajduje odzwierciedlenie w ich ulo-
kowaniu 1 powigzaniu z jednej strony, z polskimi strukturami Kos$ciota
rzymskokatolickiego (diecezjalnymi lub zakonnymi), ktore sa odpowie-
dzialne za delegowanie kadry do poszczego6lnych jednostek, a z drugiej,
ze strukturami Kosciota rzymskokatolickiego kraju, w ktérym funkcjonu-
ja (Szymanski 2012: 10). Takie ich umiejscowienie otwiera przestrzen do
potencjalnych konfliktow lub nowych symbioz dotyczacych sposobu (re)
konstruowania wzordéw plci, poniewaz na poziomie lokalnych organizacji
praktyka ta moze by¢ realizowana na rdzne sposoby.

Oproécz kontekstu lokalnego Kosciota katolickiego, PMK funkcjonuja
réwniez w szerszej przestrzeni spolecznej determinowanej zar6wno spo-
tecznym statusem religii (np. status mniejszo$ciowy i wigkszo$ciowy),
jak 1 innymi obecnymi w danym kraju religiami. W przypadku badanych
przez nas organizacji, dla ich dziatania kluczowe znaczenie miat status
katolicyzmu — mniejszosciowy w przypadku Anglii i Szwecji oraz wigk-
szo$ciowy w Belgii, ale rowniez odmienny, zré6znicowany pejzaz religijny.
W Anglii 70% populacji deklaruje si¢ jako chrzescijanie, a zdecydowana
wigkszos$¢ przynalezy do Kosciota anglikanskiego (Pew Research Centre
2011), w Szwecji 70% do luteranskiego Kosciota Szwedzkiego (Salminen-
-Karlsson 2005: 188). Z kolei w Belgii wigkszo$¢ spoteczenstwa (50%)
przynalezy do Kosciota katolickiego (Eurel); pod wzgledem poziomu reli-
gijnosci kraj ten nie odbiega od dwoch pozostatych. We wszystkich trzech
krajach mamy do czynienia ze zjawiskiem sekularyzacji na poziomie in-
dywidualnym, a wigc znaczny odsetek populacji w kazdym z tych krajow
okresla si¢ jako osoby niereligijne. W krajach tych wyraznie widoczne sg
rowniez procesy religijnej indywidualizacji, co oznacza, ze osoby, ktére
deklaruja si¢ jako wierzace, czgsto nie biorg udziatu w praktykach religij-
nych, selektywnie podchodzac do religijnych norm (EVS 2008). Proce-
sy te sg najbardziej widoczne w Szwecji, w mniejszym stopniu w Anglii,
a najmniej w Belgii. Kazdy z tych krajow pod wzgledem zaawansowania
procesow sekularyzacji 1 prywatyzacji religii zasadniczo rézni si¢ od Pol-
ski, gdzie ponad 90% populacji okresla si¢ jako osoby wierzace, a okoto
50% deklaruje regularne uczestnictwo w praktykach religijnych. Co wig-
cej, religijny krajobraz Polski jest zdecydowanie bardziej homogenicz-
ny, gdyz okoto 92% badanych deklaruje si¢ jako katolicy (Boguszewski
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2017: 1). Tym samym PMK funkcjonuja w zasadniczo réznych od
polskiego — zdominowanego przez jedng religi¢ i charakteryzujacego si¢
wysokimi wskaznikami instytucjonalnej religijno$ci — kontekstach religij-
nych. Roznice dotycza tez odmiennych reziméw plci — wszystkie bada-
ne przez nas regiony charakteryzuja si¢ nie tylko wysokimi wskaznikami
réwnosci pici w spoteczenstwie, ale roéwniez ich gléwne instytucje reli-
gijne sg znacznie bardziej otwarte na udziat i aktywno$¢ kobiet w swoich
strukturach, niz ma to miejsce w Polsce. Najjaskrawszym przykladem jest
Kosciot Szwecji oraz anglikanski, w ktorych kobiety mogg by¢ ordynowa-
ne, w tym zajmowaé stanowiska biskupie (por. Jones, Thorpe i Woothon
2011). Procesy egalitaryzacji ptci sg rowniez widoczne w strukturach lo-
kalnego Kosciota katolickiego w tych krajach.

Metodologia badan

Badania w PMK w Anglii (w o$miu organizacjach w Londynie), w Belgii
(w trzech Misjach dziatajacych w Brukseli i Antwerpii) i Szwecji (w trzech
Misjach dziatajacych w Sztokholmie, Goteborgu i Malmd) prowadzity$Smy
w latach 2015-2017. W tym czasie zrealizowaly$Smy 86 poglebionych (indy-
widualnych i zbiorowych) wywiadow z osobami zaangazowanymi w dzia-
tanie PMK. Cze$cig badan byly rowniez obserwacje uczestniczace w czasie
réznych wydarzen organizowanych przez PMK. Badania zrealizowaty$my
w sumie w 6 roznych miastach, w tym w 14 polskich misjach oraz central-
nych jednostkach PMK (rektoraty, koordynatorzy). Naszymi rozmoéwcami
1 rozmowczyniami byly osoby §wieckie (w sumie 45 kobiet $wieckich i 32
mezczyzn $wieckich), konsekrowane (4 zakonnice) oraz ordynowani mez-
czyzni (15 duchownych). Nasi badani angazowali si¢ w réznych obszarach
dziatalnosci PMK, zar6wno zajmujgc formalne stanowiska (regulowane
etatami, a takze prawem panstwowym 1 koscielnym), jak i podejmujac nie-
formalne dziatania, okreslane glownie tradycja 1 kulturowym (religijnym,
narodowym) zwyczajem. Polskie Misje dla badanych byly wigc niekiedy
miejscem pracy zarobkowej (dla duchownych i niektorych §wieckich ko-
biet, pelnigcych funkcje sekretarek czy organistek), jak 1 przestrzenig nieod-
platnej aktywnosci spotecznej, realizowanej w wolnym czasie.
Wyksztalcenie, wiek 1 pochodzenie naszych rozméwcow i rozmoéwcezyn
byty bardzo zréznicowane. Badani z PMK w Anglii to przede wszystkim
osoby, ktore przybyly do Anglii po wstapieniu Polski do Unii Europejskie;j.
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Z kolei w$rod badanych w Szwecji dominujg migranci przybyli z Polski
w latach 80. 1 na poczatku lat 90. z pobudek ekonomicznych. Polscy bada-
ni w Belgii pochodza z wszystkich okreséw migracyjnych: politycznego
wychodzstwa powojennego i postsolidarno§ciowego, migracji zarobko-
wych okresu przedakcesyjnego i1 poakcesyjnych migracji wspotczesnych.
Spoteczny status rozméwcoOw obejmuje réznorodne grupy — wiekszos¢ ba-
danych z Anglii reprezentowato w Polsce szeroko ujeta klase $rednig (zob.
Domanski 2017), cho¢ najczgséciej posiadajaca korzenie ludowe. Zaanga-
zowani w angielskich PMK mezczyzni to przede wszystkim specjalisci,
profesjonalisci, pracujacy na wysoko wykwalifikowanych stanowiskach
(farmaceuci, architekci, menedzerowie) lub wtasciciele firm. Kobiety, kto-
re w Polsce pracowaty zawodowo, w Anglii czgsto petnig role gospodyn
domowych, cze$¢ z nich pracuje tez w sektorze ustug lub opieki. W szwedz-
kich PMK zaangazowana jest klasa $rednia — urzednicy, nauczyciele, ale
tez wilasciciele firm ustugowych oraz klasa ludowa (pracownicy fizyczni;
patrz Gdula i Sadura 2012). Rozmoéwcy w Belgii to przede wszystkim kla-
sa ludowa, pochodzaca w duzej mierze ze wschodniej Sciany Polski, ale li-
derski aktywizm w tamtejszych misjach nalezy przede wszystkim do klasy
sredniej. Zrdznicowanie aktywistow 1 aktywistek PMK dotyczy rowniez
wieku — w Anglii sg to osoby relatywnie mlode (mi¢dzy 20 a 40 rokiem
zycia), w pozostatych dwoch Misjach to czgsto osoby starsze.

Cho¢ badane PMK w trzech krajach funkcjonujag w réznych spoteczno-
-kulturowych i prawnych kontekstach, co ma wplyw na r6znicowanie orga-
nizacji, w tym na uplciowienie struktury koscielnej, nasze badania skupiaty
si¢ na analizie przede wszystkim tego, jak to uptciowienie ksztattowane (od-
grywane, reprodukowane) jest w obrebie praktyk spotecznych oséb zaanga-
zowanych w PMK. Kluczowe dla naszych badan byto zatozenie, ze tresci
regul, na ktorych wspierajg si¢ organizacje koscielne, nalezy szuka¢ wtasnie
w praktykach spotecznych i znaczeniach do nich si¢ odnoszacych, a nie za$
wylacznie w sformalizowanych normach i dokumentach wiadzy koscielne;j.

Organizacja wewnetrzna Polskich Misji Katolickich a pozycje kobiet
i me¢zezyzn

Poréwnujac badane przeznas kraje, mozna zwrdoci¢ uwage zarOwno na pew-
ne podobienstwa, cho¢ czesto niuansowane na bardziej szczegdtowym po-

ziomie. Po pierwsze, wszystkie misje funkcjonuja w strukturach lokalnego
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Kosciota rzymskokatolickiego®. Sposob ich zorganizowania przybiera
formy odrebnych, etnicznych parafii (cz¢$¢ parafii angielskich, np. parafia
Ealing, Devonia czy Balham w Londynie, PMK w Sztokholmie, cho¢ bez
formalnego statusu parafii) lub polskich organizacji duszpasterskich dzia-
fajacych w ramach szerszych, wieloetnicznych i wielonarodowych parafii
(jak niektore parafie w Anglii i PMK w Goteborgu 1 Malmo lub PMK
w Belgii). W tym drugim przypadku reprezentowana przez PMK wspdl-
nota polska dziata rownolegle do innych grup (np. w Malmé obok PMK
funkcjonuje Misja chorwacka). Strukturalne ulokowanie PMK przektada
si¢ na sposob funkcjonowania wspomnianych parafii, ktéore moga w ca-
tosci by¢ zarzadzane przez polskich duchownych, a tym samym czgsto
reprodukowac¢ wzory dzialania specyficzne dla parafii w Polsce. Na przy-
ktad utrzymanie wtadzy przez duchowienstwo, wykluczenia $wieckich
ze wspotdecydowania o ksztalcie i kierunku rozwoju danej wspdlnoty,
hierarchiczno$¢ oraz zorientowanie na etniczno$¢/ narodowos¢ (por. Ba-
niak, 2010; Firlit, 2010; Szymczak, 2010). Ulokowanie PMK w ramach
szersze] parafii — belgijskiej, angielskiej lub szwedzkiej — pozostajacej
pod kierownictwem lokalnych lub pochodzacych z innych regionow
ksigzy, a czasem nawet polskich proboszczow wymusza z kolei potrzebe
negocjowania miejsca misji, ich sposobu funkcjonowania oraz wzorow
religijno$ci specyficznych dla polskiego katolicyzmu w ramach szerszego
kontekstu parafii. Jak pokazuja nasze badania, pierwszy sposob organi-
zowania PMK ze wzgledu na swoje oddzielenie od lokalnego katolicy-
zmu ma wigksze szanse na reprodukowanie wzoréw dziatania, religijno-
$ci, a przede wszystkim plci specyficznych dla polskiego katolicyzmu.
Chodzi o konserwatywne, esencjalizujace i dychotomiczne role lokujace
kobiety w pozycjach opiekunczych, podleglych i nieodptatnych, a mez-
czyzn za$ w strukturach wtadzy i dominacji (por. Szwed 2015, Leszczyn-
ska 2016). W drugim sposobie organizacji — wzory te podlegaja wickszej
presji i moga by¢ renegocjowane, albo reakcyjnie odtwarzane. Do kwestii
tych wrocimy w cze$ci analityczne;.

Druga cecha wspo6lng badanych przez nas organizacji PMK we
wspomnianych trzech krajach jest relatywnie mata liczba duchownych

3 Poczatek PMK w Anglii datuje si¢ juz na 1853 rok, a od 1952 posiada ona osobo-
wos¢ prawng . W Szwecji a pierwsza PMK powstaje w 1953 w Malmo, a od 1991 dzia-
taja rowniez misje w Sztokholmie i Géteborgu. Z kolei w Belgii PMK powstaje w 1936
roku i z poczatku obejmuje swoim dziataniem rowniez Wielkie Ksigstwo Luksemburg.
Po II WS w 1947 roku liczy sobie juz 18 o$rodkéw duszpasterskich w Belgii i Holandii.
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w stosunku do liczby wiernych, ktorych dana organizacja powinna ob-
stuzy¢. Struktury badanych przez nas misji maja swoj poczatek w okre-
sie powojennym, kiedy tworzone organizacje PMK byty odpowiedzig na
zwigkszone fale powojennych uchodzcow i migrantéw (Fuksa, 2011; Ro-
sowski, 2008; Walewander, 2008). W pierwszych dekadach po II wojnie
swiatowej liczba PMK byta niewielka, podobnie, jak liczba obstuguja-
cych je duchownych. Ich zaplecze organizacyjne oraz zasoby materialne
1 osobowe cze¢sto nie byly przygotowane na gwaltowny wzrost wiernych
w ostatnich dekadach XX wieku, ktory byt efektem dynamicznej zmiany
wzorow migracji do Anglii, Belgii i Szwecji. W rezultacie we wszystkich
badanych przez nas organizacjach PMK oddelegowani do nich duchowni
sa odpowiedzialni za postuge duszpasterska wobec znacznej liczby lud-
nosci polskiej zarowno w miejscach, w ktorych organizacja ta si¢ znajdu-
je, ale rowniez w blizszych lub dalszych jej regionach, przyjmujac forme
»parafii objazdowych”, gdzie ksiadz dojezdza i odprawia msz¢ w jezyku
polskim np. raz w miesigcu.

Nasze badania sugeruja, ze niedobdr duchownych otwiera przestrzenie
zaangazowania dla $wieckich, w tym w szczegdlnosci dla kobiet, zardw-
no w obszarze funkcji religijnych PMK, jak rowniez spotecznych i tozsa-
mosciowych. Do tego watku wrécimy w dalszej czesci tekstu. Otwarcie
PMK na zaangazowanie §wieckich moze by¢ tez efektem dzialania lokal-
nej normy, czyli sposobu w jaki parafie i organizacje katolickie funkcjo-
nuja w danym kraju. Takie wptywy byty widoczne w sposobie funkcjono-
wania PMK w trzech badanych krajach, w ktorych ze wzgledu na tradycje
oraz wymogi prawne, powotywane byty rady parafialne (administracyjne
lub/i duszpasterskie) ztozone w znacznej czesci ze swieckich 0sob po-
chodzenia polskiego — w przypadku parafii etnicznych — lub ludzi repre-
zentujacych rdzne grupy etniczne i narodowe w przypadku parafii wie-
loetnicznych/wielonarodowych. Wspomniane zaangazowanie $wieckich
w badanych przez nas organizacjach PMK przyjmuje bardzo zréznicowa-
ng, cho¢ zazwyczaj stabo zinstytucjonalizowang forme¢. Waznym obsza-
rem ich dziatan jest wsparcie dla PMK w realizacji jej religijnych funkc;ji,
ktére uwidacznia si¢ w takich aktywnosciach jak prowadzenie eduka-
cji religijnej dzieci i przygotowywanie ich do sakramentéow (komunia,
bierzmowanie) oraz dorostych, czy organizowanie grup religijnych (np.
Zywy Rézaniec, Kregi Rodzin Domowego Koéciota, grupy modlitewne).
Swieccy majg rowniez wspoludzial w nabozenstwach poprzez przygoto-
wywanie oprawy liturgicznej (np. czytania, modlitwa wiernych), obstudze
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oltarza oraz oprawie muzycznej i w dbaniu o estetyczny aspekt nabozenstw
1 uroczystosci religijnych. Liczbowo w realizacji takich funkcji dominujg
swieckie kobiety i jest to cecha wszystkich badanych przez nas misji. Bliz-
sze spojrzenie pozwala uchwyci¢ rodzaj specjalizacji ze wzgledu na ptec.
Kobiety szczeg6lnie czegsto sa zaangazowane jako organizatorki i uczest-
niczki grup modlitewnych. Dobrg tego ilustracja beda Kota Rézancowe,
ktorymi — w przypadku badanych przez nas misji — ,,zarzadzaly” wytacz-
nie kobiety i one rowniez byly gtownymi ich uczestniczkami. Estetyczny
wystroj kosciotow lezy w zasadzie calkowicie w ich gestii (z okazyjnym
wsparciem ze strony m¢zczyzn w pracach wymagajacych sity fizycznej).
Swieckie kobiety dominujg rowniez wérod grup formacyjnych odpowie-
dzialnych za edukacje¢ religijng dzieci. W te aktywno$¢ zaangazowani sg
rowniez ksieza, szczeg6lnie w rocznikach, ktore przygotowywane sa do
sakramentu bierzmowania lub komunii. Swieccy mezczyzni z kolei, jesli
angazujg si¢ w organizowanie edukacji religijnej, to najczesciej prowadza
ja w grupach dorostych. Obszarem gdzie dominujg m¢zczyzni lub chiopcy,
jest stuzba ottarza (np. ministranci, szafarze), cho¢ oczywiscie roéwniez
kobiety 1 dziewczynki podejmujg takie aktywnos$ci, szczeg6lnie w tych
PMK, gdzie brakuje mezczyzn chetnych do podejmowania tych funkc;ji.
Jedynym wyjatkiem jest wsparcie liturgii i czytanie w czasie mszy, kto-
re czgsto realizuja kobiety, szczegdlnie podczas mniej uroczystych nabo-
zenstw np. w dni zwykle tygodnia. W kazdej z tych aktywnosci ksiadz,
opiekun danej misji, pozostawal osoba kontrolujaca wszystkie dziatania
o charakterze religijnym, szczego6lnie w grupach nakierowanych na rozwoj
duchowy i1 indywidualnej religijno$ci.

Wsparciem ze strony $§wieckich dla religijnych dziatah PMK jest row-
niez ich formalne zaangazowanie w jej struktury organizacyjne, dzialaja-
ce w ramach porzadku prawnego danego kraju. W wielu badanych przez
nas misjach $wieckie kobiety sg zatrudnione w kancelariach parafialnych,
na stanowisku sekretarek obstugujacych administracyjnie parafie i jej
interesantow, sa reprezentantkami PMK w wieloetnicznych radach para-
fialnych z uwagi na dobrg znajomos¢ jezyka (przypadek Belgii i Szwe-
cji). Zaangazowanie osob w formalne struktury PMK przyjmuje rowniez
postaé nieformalng. Swieccy, szczegdlnie mezczyzni, wspieraja ksiezy
np. w rozliczaniu podatkéw, w dbaniu o prawng organizacj¢, w relacjach
z polskimi ambasadami oraz instytucjami polonijnymi.

Funkcje religijne PMK sg czgsto powigzane z dzialaniami na rzecz
wzmocnienia tozsamos$ci narodowej — wida¢ to na przyktadzie edukacji
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religijnej prowadzonej w jezyku polskim, ktora podnosi znajomo$¢ oj-
czystego jezyka wsrod dzieci, organizowania uroczystosci religijnych
zgodnie z polskimi tradycjami (wspominaly$Smy juz o tym powyzej),
czgsto w powigzaniu z §wigtami narodowymi. Przy PMK dziatajg réw-
niez stowarzyszenia kultywujace polskie tradycje i zwyczaje (np. zespoty
taneczne, chory), ktore organizuja obchody $wiat narodowych; réwniez
te w oprawie religijnej. Przygotowywane sg takze aktywno$ci na rzecz
integrowania wspolnoty (np. aranzowanie spotkan przy kawie po mszy,
zabaw karnawatowych, balow, pielgrzymek, oraz wyjazdoéw dla rodzin,
dzieci i mtodziezy w PMK w Szwecji i w Anglii. W takich obszarach
gléwnymi animatorkami pozostaja kobiety, a me¢zczyzni czesto petnig
funkcje wspomagajace (np. obstuga sprzetu nagtasniajacego, pomoc przy
budowaniu ottarzy, dekoracji, remontach, organizacja transportu).

Zaangazowanie $wieckich przejawia si¢ réwniez w ich
dziataniach — sformalizowanych lub nieformalnych — w obszarze spo-
tecznych aktywnosci PMK czyli w zaangazowaniu w fundacje, r6zne
grupy wsparcia, poradnie (np. grupy terapeutyczne, AA), ale rOwniez
szkoty polonijne dziatajace na terenie lub wspotpracujace z PMK. Tutaj
réwniez mozna zauwazy¢ zréoznicowanie tego zaangazowania ze wzgle-
du na ple¢ — kobiety stanowig dominujaca grupe w kazdej z badanych
przez nas PMK, cho¢ na poziomie lokalnych parafii ksztattuje si¢ to nie-
kiedy odmiennie.

Analiza zaangazowania §wieckich nie tylko przez pryzmat plci, ale
rowniez przy wlaczeniu takich charakterystyk jak wiek, staz migracyjny,
a tym samym specyfika migracji danej fali oraz klasa niuansuje przed-
stawiony powyzej wzor zaangazowania kobiet i mezczyzn. W analizo-
wanych przez nas misjach, po pierwsze, dziataja w znacznym stopniu
kobiety w wieku 50 plus, czesto migrantki okresu solidarnos$ci, z doro-
stymi dzieé¢mi, z klasy $redniej a nawet wyzszej, cho¢ rowniez — szcze-
gblnie w Szwecji 1 Belgii — kobiety z klasy ludowej, pracujace w fizycz-
nych zawodach. Ich zaangazowanie dotyczy przede wszystkich obszaru
funkcji religijnych oraz wspierajacych dziatanie misji; polega rowniez
na podtrzymywaniu tozsamosci narodowej zgromadzonej wokot PMK
wspolnoty. Drugg liczng grupe stanowia kobiety w wieku $rednim, czg-
sto migrantki poakcesyjne, pochodzace z r6znych klas spotecznych. Ta
grupa jest szczegblnie czgsto zaangazowana w organizowanie eduka-
cji religijnej (motywacja w to zaangazowanie s3 zwykle wlasne dzieci),
ale réwniez w spoleczne funkcje misji oraz w ich funkcje budowania
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1 wzmacniania tozsamosci narodowej. Ostatnia kategoria to kobiety
mtode, dziatajace przede wszystkim w PMK w Anglii, w trakcie studiow
lub tuz po ich ukonczeniu; zaangazowane w liczne grupy formacyjne
(kursy Alpha, grupy charyzmatyczne), ukierunkowane na poglebienie
swojej religijnos$ci, ale rowniez dziatalno$¢ o charakterze spotecznym
w ramach PMK.

W przypadku mezczyzn grupe te réznicuje przede wszystkim klasa
1 pokoleniowa przynalezno$¢ do zréznicowanych historycznie strumieni
migrantow. Mezczyzni z klas $rednich 1 wyzszych, specjalisci w roznych
dziedzinach, angazuja si¢ przede wszystkim w dziatania wspierajace two-
rzenie 1 funkcjonowanie misji. Sg to przewaznie mezczyzni w $rednim
wieku, ktorzy przyjechali do danego kraju po 2004 roku. Z kolei mez-
czyzni z klasy ludowej, niezaleznie od wieku, najcz¢sciej angazuja si¢
w dzialania PMK w formie drobnych prac na rzecz misji (np. prace mu-
rarskie, budowanie oltarzy na procesje, muzycy obstugujacy imprezy
przy PMK etc.). W naszych badaniach udato nam si¢ réwniez zidentyfi-
kowa¢ grupe mezczyzn z klasy ludowej i $redniej, ktorzy angazowali si¢
w religijne funkcje misji. Stad tez wystgpowanie w tej grupie dziatan na
rzecz ewangelizacji oraz edukacji dorostych. Ich aktywno$ci, widoczne
w szczegolnosci w PMK w Anglii, sg tez silnie powigzane z funkcjami
podtrzymywania lub odbudowywania tozsamosci narodowej, artykulo-
wanej przy pomocy katolicyzmu, a pozostajacej niekiedy w opozycji do
islamu. W tej grupie lokuja si¢ rowniez mezczyzni zaangazowani w ruchy
meskie, zwlaszcza w ruch Mezczyzn §w. Jozefa, organizujacy liczne ini-
cjatywy na terenie catej Anglii, taczace kwestie duchowosci z plciowo-
$cig. Do tego watku wrocimy w kolejnej czesci tekstu.

Wzory plci w organizacjach Polskiej Misji Katolickiej w Anglii, Belgii
i Szwecji

Oddzialywanie kontekstow migracyjnych w organizacjach PMK prze-
jawia si¢ na rozne, nierzadko wewnetrznie sprzeczne sposoby. Wi-
doczne sg tendencje emancypacyjne kobiet, dazacych (§wiadomie lub
nie) do egalitaryzacji uktadow plci, zrownania swoich pozycji z po-
zycja mezczyzn w Kosciele rzymskokatolickim. Nie mozna tez za-
pomina¢, ze nowe migracyjne procesy rownolegle wzmacniaja daze-
nia do zachowania plciowego status quo w obrebie parafii znanych
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z polskiego kontekstu (por. Baniak, 2010; Firlit, 2010), a nawet kata-
lizuja proby retradycjonalizacji, zwlaszcza meskosci. Ponizej przyj-
rzymy si¢ praktykom spolecznym w PMK i wytaniajacych si¢ z nich
wzorom kobiecosci 1 megskosci. Analiza zebranego przez nas materiatu
pokazuje, ze wiele realizowanych w PMK dziatan stanowi przyktad re-
produkowania wzoréw kobiecosci i mgskosci zgodnie z ich normatyw-
nymi wizjami zawartymi w nauczaniu Kosciota katolickiego (Szwed
2015: 43-160) oraz w nauczaniu polskich biskupow (por. Szwed, Zie-
linska 2017). Wydaje si¢, ze u ich podstaw znajduja si¢ trzy gltéwne,
wzajemnie powigzane wzory: praktyki separacyjne, dystansowania si¢
1 esencjalizacji. Pierwsza z praktyk przejawia si¢ w dychotomizacji
plci, gdy w kontek$cie dzialan w ramach PMK podkreslane sa specy-
ficzne aktywno$ci oraz ograniczone miejsca dla kobiet i me¢zczyzn w jej
strukturach. Nasi rozmoéwcy, szczegdlnie ksi¢za, ale rowniez §wieckie
kobiety, legitymizowali te rdéznice poprzez odwotywanie si¢ do religij-
nych norm zapisanych w nauczaniu Ko$ciota (np. zakaz kaptanstwa
kobiet, nauczanie Jana Pawtla II o roli kobiety), do tradycji (np. zawsze
tak bylo, to jest zgodne z polska tradycja), ale tez do wzgleddéw funkcjo-
nalnych wobec przetrwania instytucji z obowigzujacym podziatem me-
skich i1 kobiecych aktywnosci (np. ,,jak s3 zaangazowane dziewczynki
to chtopcy juz nie przychodza, bo mowia <<a dziewczyny sa, to po co
my tam bgdziemy chodzi¢>> (...) jesli kobiety po prostu szybko si¢ za-
krzatna to mezczyzni nie beda zaangazowani w ogéle” (K S SE 33).
Ta ostatnia argumentacja jest szczeg6lnie interesujgca, poniewaz wska-
zuje na specyficzne rozumienie religijnosci kobiet/dziewczat lezace
u jej podstaw. Religijno$¢ ta jest wprawdzie postrzegana jako szcze-
gblnie zarliwa i rozpowszechniona, ale mniej warto§ciowa niz me¢ska
1 czgsto deprecjonowana. Ponadto, jest ona postrzegana jako naturalna
kobietom, a tym samym nie wymagajaca od nich dziatania. Z kolei re-
ligijno$¢ mezczyzn jest widziana jako wysitek 1 w taki sposob jest war-
tosSciowana. W koncu, ekspansja obecno$ci i zaangazowania kobiet
jest postrzegana jako zagrozenie religijnego zaangazowania me¢zczyzn.
Stad wynika potrzeba, czgsto artykutowana przez ksig¢zy, ale okazyjnie
rowniez przez §wieckie kobiety 1 $wieckich mezczyzn, separacji kobiet
od funkcji 1 pozycji w ramach religijnych aktywnos$ci organizacji tra-
dycyjnie identyfikowanych z mezczyznami (np. stuzba ottarza, szafa-
rze). Dobrze ilustruje to ponizszy komentarz duchownego z Anglii na
temat ministrantek :
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B: A ministrantki sg tutaj?

R: Ja w parafii tez nie mam. (...) W duchowosci m¢zczyzny jest cos takiego, ze no
jezeli ma kto to zrobi¢ za mnie, to niech robi. Kobiety szybciej pojda, pewne rze-
czy zrobig. Tez sposdb organizacji pracy meskiej, kobiecej jest inny. No i dlatego,
mg¢zczyzna nie bgdzie konkurowat ze swoja zona, cheesz robic¢ to rob. I dlatego
w duzo rzeczy jest wlasnie wycofanych (...) dzieci Maryi maja swoja przestrzen,
dlatego ja dziewczynkom wtasnie, jak jesteSmy przy tych meskich, wycofaniach
meskich to ja dziewczynkom pokazuje, Ze ich rola w kosciele tez jest potrzebna,
ale nie wchodzcie w przestrzenie chlopcéw, mowi¢ im nieraz, bardzo tak nie
bedziecie potrzebowali odpowiedzialnych $wiadomych mezow, dzisiaj moze
jeszcze tego nie rozumiesz, ale jezeli wejdziesz w t¢ przestrzen i zrobisz to za
chtopcow i oni zobacza, ze kto$ o za nich zrobi, to nie podejma tego, i potem no
nie bedzie z czego wybieraé, ze tak powiem. No cztowiek jest potem skazany na
taka rzeczywisto$é, jaka wyprodukowat (M_NS_ An 2)*.

Co ciekawe, praktyki separacji moga by¢ modyfikowane w okreslo-
nych okoliczno$ciach. Nasi rozmoéwecy, szczeg6lnie ksi¢za, ale rowniez
czes$¢ $wieckich rozmowcezyn w kazdym z badanych krajow, podkreslali,
ze kobiety moga by¢ dopuszczane do pewnych stanowisk i aktywnosci,
ale dopiero w sytuacji, gdy zabraknie mezczyzn. Jednoczes$nie to przy-
zwolenie lezalo w gestii ksiedza opiekujacego si¢ dang misja. Wyraznie
wybrzmiato to podczas wywiadu z jednym z ksiezy w Szwecji. Rozmow-
ca, w odpowiedzi na pytanie o zaangazowanie $wieckich osob, wspo-
mniat o szafarzach, ktérzy pomagaja rozdawa¢ komuni¢ w czasie mszy,
podkreslajac, ze kobiet nie ma, bo nie ma takiej potrzeby. Jednoczes$nie,
ten sam rozmowca podkresla mozliwos¢ dopuszczenia kobiet do innych
aktywnosci w sytuacji braku me¢zczyzn:

B:[J]ak ja si¢ pytatam o to zaangazowanie kobiet i m¢zczyzn, i wspomniat ksiadz,
ze kobiety np. czytaja.

R: Nie w kosciele, bo w kosciele sa lektorzy, sa ministranci i sg lektorzy po kursie
lektorskim. Ale zdarza si¢, ze np. nie ma lektorow w kosciele i sa np. niektore
sa czy katechetki, czy znajome, bo ja nie mogg zrobi¢ tak, ze pierwsza lepsza
kobiete z lawki wezme, ktora chee. I bedzie czytaé Pismo Swiete. A ja nie wiem,
co ona zrobi, no. Czy po Pi$mie, czy cokolwiek. Sg osoby, ktore znamy i angazu-
jemy i tez byly sytuacje, ze np. pani czytala. Nasza [imi¢], ktora jest z KoSciota
Domowego, czy $piewa psalmy, czy $piewa piosenki jakie$ na dzigkczynienie
(M_NS_SE 30).

*Wywiady zostaty zakodowane wedlug nast¢pujacego wzoru: kobieta lub mezczyzna
(K lub M), osoba $wiecka lub nie (S lub NS), Anglia, Belgia lub Szwecja (An, BE, SE),
numer wywiadu.
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Uznanie kobiet w funkcjach religijnych, tradycyjnie zarezerwowa-
nych dla me¢zczyzn (np. ministrantki, stuzba oltarza, szafarki), jest wigc
podyktowane wzgledami praktycznymi — malg liczbg ksi¢zy, ktdérzy mo-
gliby obstuzy¢ wiernych i1 brakiem me¢zczyzn chetnych do podjecia ta-
kich aktywno$ci. Tym samym uwarunkowania strukturalne i kontekst,
w ktorym funkcjonuja PMK, przyczyniaja si¢ do egalitaryzacji organi-
zacji 1 jej otwarcia na nowe role religijne kobiet. Zaobserwowany przez
nas mechanizm potwierdza obserwacje innych badaczy i badaczek, ktore
wskazywaty, ze niedobor ksi¢zy otwiera dang organizacje na $wieckich,
w tym kobiety, dajac im wigcej wladzy oraz przestrzeni do sprawcze-
go dziatania (Ecklund 2006, Weaver 1995, Wallace 1992). To za§ moze
prowadzi¢ do przeksztalcania wzoréw kobieco$ci; o czym piszemy wig-
cej w kolejnym podrozdziale. Jednocze$nie zaobserwowane przez nas
1 opisane powyzej modyfikowanie praktyki separacji przyjmuje forme
zgodng z regula ,kolejki plci” (gender queue), kiedy kobiety uzyskuja
dostep do pewnych pozycji, dopiero w sytuacji, kiedy spada na nie popyt
ze strony mezczyzn (por. Reskin 1990). Nasze badania wskazuja jed-
nak na dodatkowy, wazny czynnik modyfikujacy te mechanizmy — nie
wszystkie kobiety maja do tych praktyk rowny dostep. Jedynie pewna
ich grupa, kobiety znane ksiedzu, sprawdzone, lojalne, szczegdlnie za-
angazowane religijnie, ale w ramach ustalonych zasad, jest preferowana
1 w efekcie uznana na tych pozycjach, w sytuacji, gdy nie ma chetnych
mezcezyzn. Jednoczesnie przyzwolenie pochodzi od ksig¢zy, ktorzy petniag
funkcje straznikow i ,,selekcjonerow”, co uwidacznia réwniez segregacje
pionowa plci i hierarchiczne stosunki w polskich misjach (analogiczne
do stosunkow w Kosciele rzymskokatolickim w Polsce, por. Leszczyn-
ska 2016: 225-248).

Kolejnym mechanizmem stuzacym podtrzymywaniu uznanych
w Kosciele rzymskokatolickim w Polsce modeli kobiecosci 1 megskosci
jest praktyka dystansowania si¢®. W przypadku naszych badan praktyka ta
przyjmowala forme¢ dystansowania si¢ zar6wno od samych kobiet, ktore
zaprzeczaja lub dokonuja transgresji tradycyjnie definiowanych dla nich
rol 1 aktywnosci, jak rowniez od organizacji, ktore takie praktyki akceptuja.

3 Nazwe zaczerpnelismy od Laury Rothon, analizujacej doswiadczenia kobiet na wy-
dziatach uniwersyteckich zajmujacych si¢ dyscyplinami STEM, ktora piszac o praktyce
dystansowania si¢, definiuje ja jako ,,dyskursywne odseparowanie lub oddzielenie od
innych kobiet”, na podstawie oceny i interpretacji tego, co stosowne, normatywne i wla-
sciwe dla danej ptci w kontekscie danej profesji (zob. Rhoton 2011: 701).
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Ten drugi wzér wybrzmiewal w konteks$cie rozméw o rozpowszechnionej
obecnosci ministrantek i szafarek w katolickich parafiach angielskich
1 szwedzkich, a przede wszystkim, kiedy pojawiata si¢ kwestia ordynacji
kobiet w Kos$ciotach Szwecji oraz anglikanskim:

R: Tak, i wnosimy swoje wartosci tam [do katolickich srodowisk angielskich], bo
niestety oni maja, ida troszeczke, sa przed nami.

B: To znaczy?

R: To sa pewne rzeczy dla nas, tradycjonalistow, katolikow, troszke szokujace
i za daleko idace. W tej chwili...

B: A na przyktad jakie?

R: Na przyktad ordynacja kobiet (M_S_An_14).

W ogdlniejszym sensie, dystansowanie si¢ stuzy nie tylko odréznieniu
PMK od pozostatych organizacji religijnych dziatajacych w danym kon-
tekscie, ale rowniez ich dyskredytowaniu, a tym samym dowartosciowa-
niu, utwierdzeniu w pozycji dominacji, tradycji polskich realizowanych
przez PMK i jest udziatem zaréwno $wieckich kobiet (K_S Be 4) i mez-
czyzn (M_S Be 3), jak i ksiezy.

Tym samym porzadek pici, w tym heteronorma staja si¢ swoistym
sprawdzianem, czy dana organizacja realizuje ,,wtasciwy” przekaz chrze-
Scijanstwa. PMK sa tu zatem przedstawiane jako te, ktore realizuja orto-
doksje, ktorej elementem sg wzory plci (esencjalistyczne, dychotomiczne,
wykluczajace kobiety z funkcji religijnych czy generalnie z pozycji wia-
dzy itd.) wcigz praktykowane w polskim Kosciele rzymskokatolickim.
Sygnalizowane tutaj intersekcjonalne wigzanie pici i religii wybrzmiewa
jeszcze wyrazniej w praktykach hegemonicznej meskosci, ktore szczego-
towo omawiamy w ostatniej czg¢sci naszych analiz.

Analizowany material sugeruje réwniez istnienie trzeciego wzoru pod-
trzymujacego tradycyjne role kobiece i meskie, a mianowicie praktyki
esencjalizacji. Kobiecos$¢ i meskos¢ sg przedstawiane jako rowne, ale roz-
ne i komplementarne, co przez samych rozmowcow jest legitymizowane
nauczaniem Kos$ciota (np. dokumentami Jana Pawta II) albo wprost za-
pisami ewangelii i tradycja (np. przekonaniem, ze wsrod apostolow nie
bylo kobiet). Jednoczesnie kobiecos¢ 1 meskosé sa konstruowane jako
homogeniczne, co przeklada si¢ na postrzeganie grup kobiet i m¢zczyzn
jako jednolitych zbiorowosci o statych charakterystykach. Funkcje legi-
tymizujaca te roznice pelni zazwyczaj odwotanie do naturalnych réznic,
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z ktéorych ma wynika¢ emocjonalno$¢ kobiet i1 racjonalno$¢ me¢zezyzn,
determinujace ich umiejscowienie w strukturach lub dostep do aktywno-
$ci w ramach PMK.

Rewolucja — (nowe) praktyki kobiecosci?

Tendencje emancypacyjne obecne w praktykach i interpretacjach kobiet
widoczne sg przede wszystkim w dwoch obszarach dziatania organiza-
cji PMK: spotecznej i religijnej. Emancypacj¢ rozumiang jako rozkwit
sprawczych praktyk, zyskanie poczucia upodmiotowienia, ale tez jako
kontestacje przez dzialania, czy krytyke (zob. McNay 2003) widaé naj-
bardziej w wymiarze realizacji funkcji spolecznych. Cho¢ w Polsce
spoteczny aktywizm kobiet jest istotnym wzorcem zycia parafii (Szwed
2015, Leszczynska 2016), na emigracji zyskuje nowe znaczenia. Kobiety
odgrywaja kluczowe role w organizowaniu i1 utrzymywaniu zycia wspol-
noty, integrowaniu i wsparciu wspoélnoty religijnej®. Sprzyja temu zapew-
ne zjawisko feminizacji polskich migracji zwigzane z przewagg ilo§ciowa
kobiet wérdéd migrantow po 1989 roku, ktore jest efektem ogromnego po-
pytu na ich prace opiekuncza.

Aktywizm spoteczny kobiet, ktory realizuje si¢ poprzez rozne formy
ich opieki nad wspolnota w przestrzeni publicznej PMK, zyskuje wymiar
emancypacyjny, kiedy zobaczymy, w jaki sposob transformuje relacje ko-
biet z polskimi duchownymi. Niektore aktywistki rozpoznajace potrzeby
migrantow-parafian oczekuja od ksiezy zielonego $wiatta do dzialania
1 partnerskiej wspotpracy, a zatem bardziej demokratycznego wiaczenia
wspolnoty do procesdw negocjowania celow 1 funkcji misji. Nierzadko
takie oczekiwania i $wiadomos$¢ charakteru relacji z polskimi ksi¢zmi
formutujg sie¢ dopiero w sytuacji konfliktu, kiedy potrzeby czy propo-
nowane inicjatywy (réwniez religijne) zderzajg si¢ z odczuwanym jako
hierarchiczne, autorytarne podej$ciem duchownych z PMK. Nierzadko
dopiero pod wplywem do$wiadczenia emigracji zaczyna by¢ ono definio-
wane przez kobiety jako specyficzne dla Kos$ciota rzymskokatolickiego
w Polsce. Sprzyja temu poszerzenie repertuaru wzorcow odniesienia — po-
réwnywanie z otwartym, egalitarnym, a nawet stuzebnym wobec parafian

¢ Badania prowadzone w innych krajach réwniez wskazujg na podobne procesy, por.
np. Ecklund 2006; Ebaugh & Chafetz 1999; Wallace 1992; Weaver 1995.
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nastawieniem belgijskich, angielskich i szwedzkich ksigzy. Katalizatorem
krytyk wzordw dziatan ksi¢zy z polskich misji stajg si¢: Swiadomos$¢ ogro-
mu potrzeb spolecznych migrantow, odkrycie przez kobiety indywidual-
nego lub zbiorowego potencjatu wtasnej sprawczosci (np. zdobytej dzieki
migracji niezalezno$ci ekonomicznej), ktore zderzajg si¢ z odmowg i/lub
autorytaryzmem polskich duchownych, przy jednoczesnie pozytywnych
doswiadczeniach z lokalnych parafii w Belgii, Szwecji, Anglii. Krytyki
wyrazaja si¢ np. deprecjacja autorytarnego, polskiego stylu zarzadzania
1 doprecyzowaniem wtlasnego idealu relacji z ksigzmi, wedlug modelu de-
mokratycznego i1 samorzadnego. Konflikt jest tez katalizatorem mys$lenia
o koniecznos$ci ponownego zredefiniowania celéow PMK, ktéra w opinii
niektorych kobiet powinna by¢ nie tyle ,,pusta” przestrzenig stanowisk
1 apanazy dla duchowiefistwa, ale przestrzenia ,,dla ludzi” i ich potrzeb.
Przywodzi to na mysl niektore zatozenia feminizmu maternalistycznego
(zob. Hryciuk, Korolczuk 2012), ktéry umiejscawia w centrum polityk
warto$ci opiekuncze. I cho¢ w krytycznych gtosach nie stychaé¢ dyskur-
su na temat praw kobiet, artykulacja potrzeby zdemokratyzowania relacji
z hierarchig Kosciota Katolickiego jest waznym krokiem w kierunku ega-
litarno$ci. Stanowisko takie dobrze ilustruje wypowiedz belgijskiej mi-
grantki, ktora w nowym kraju zatozyta dobrze prosperujacag firme, przez
co zyskata niezalezno$¢ ekonomiczng oraz awans do klasy $redniej:

R: [...] naprawde nikt nas o to nie pyta [0 zdanie/opini¢], nikt nie powie na koncu
mszy w ogloszeniach, ,,Kochani, dobra, nad tym i nad tym zastanawiamy si¢, co
wy na to, za tydzien bedzie stata skrzynka, wrzuécie swoje zdanie, czy np. prze-
ciez internetowo dziata wszystko doskonale, jest strona misji, oglaszamy tutaj py-
tanie, czy stawiamy pytanie, klikajcie, prawda? No dlaczego nie? No takie, takie,
mamy wrazenie, wielu z nas ma wrazenie, ze nie Ko$ciot dla nas, tylko my dla Ko-
$ciota, znaczy my dla Kosciota oczywiscie, jak najbardziej, z siebie dawac, ale ta

stuzebna misja Ko$ciota to juz dawno odeszta gdzie§ w niepamigé. (K_S BE_6)

W Belgii na przyktad, konsekwencja powyzszych krytyk stajg si¢
praktyki separowania tym razem wobec duchownych z PMK. Kobiety
z PMK, aby unikna¢ proszenia o zgode ksiezy, zaczynaja kreowaé swo-
je autonomiczne sieci 1 wynosi¢ inicjatywy poza formalne struktury mi-
sji. Same organizuja dorazne inicjatywy pomocy (np. bezdomnym), czy
inicjuja wolontariat w innych, belgijskich kos$ciotach, ktorych konkretni
kaptani sg znani z partnerskiego, przychylnego podejscia.
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Dazenia emancypacyjne wyrazaja si¢ rowniez w obszarze zycia re-
ligijnego. Wida¢ tu ogromne oddziatywanie lokalnych kontekstow na
sposoby definiowania pozycji, funkcji i 16l kobiet w relacji do usytu-
owania $wieckich i konsekrowanych mezczyzn. We wszystkich bada-
nych panstwach waznym czynnikiem jest egalitarno$¢ zaréwno Ko-
sciotow Szwecji 1 anglikanskiego, jak 1 wzoréw czgsto realizowanych
w tamtejszych parafiach katolickich. W tych ostatnich wskaznikiem
tego procesu jest obecno$¢ ministrantek i szafarek. Przejawem tenden-
cji emancypacyjnych bedzie oczywiscie akceptacja praktyk wiaczania
kobiet. W polskich parafiach lub misjach jest to w wigkszo$ci proces
wymuszony strukturalnie, ktory nie zachodzi bez oporéw. Mimo tego,
stanowi on zaczyn dla nowych tendencji, ktore cho¢ nie dzieja si¢ ma-
sowo, to jednak sa obecne, jak np. praktyki dostosowywania si¢, otwie-
rania, dystansowania.

I tak, kobiety ($wieckie, zakonnice) wchodzg w zarezerwowane dla
duchownych funkcje, np. przygotowuja liturgie, sa lektorkami, szafar-
kami, koordynuja zbieranie datkow, glownie w sytuacji braku wystar-
czajacych zasoboéw kadrowych ksiezy, co dzieje si¢ przede wszystkim
w duzych parafiach. Natomiast w matych, tam gdzie liczba wiernych jest
niewielka, ze wzgledow praktycznych szafarek i ministrantek raczej nie
ma. Jednak presja Srodowiska zewnetrznego robi swoje. Badani w Anglii
zgodnie zaznaczaja, ze w niektorych parafiach wida¢ wptyw praktyk roz-
powszechnionych w lokalnych, angielskich strukturach Kos$ciota rzym-
skokatolickiego. Adaptacja, dostosowywanie si¢ do lokalnego kontekstu
jest procesem, ktory z czasem zmniejsza opdr i zwicksza akceptacje ko-
$cielnego porzadku:

Tutaj w angielskich parafiach to jest bardzo powszechne [bycie szafarzem
swieckim]. I me¢zczyzni i kobiety. Tak samo dziewczynki, ze sa ministrantkami.
I wydaje mi sig, ze to troszeczke tez przeszto do naszych, do naszego Koscio-
fa polskiego. (...) Tutaj tak, jak mowig, to si¢ bierze z angielskiego Kosciota.
(M_S_An_10).

Adaptacja, dostosowywanie si¢ do lokalnego kontekstu jest procesem,
ktory z czasem zmniejsza lub usuwa opér. Ilustruje to fragment rozmowy
z migrantem ze starszego pokolenia w Anglii, ktory interpretuje to zjawi-
sko jako szerszy, zbiorowy proces:
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B: W parafii [nazwa] widzialam szafarki. Szafarze w Polsce tez sa §wieccy, nato-
miast szafarek nie ma. I zastanawiatam si¢ ,jak Swieccy tutaj do tego podchodza.
R: To wyszto chyba z Kos$ciota katolickiego angielskiego. (...) To jest zupetnie
inaczej niz w Polsce, tu kobiety sa jak najbardziej i np. jest do komunii podaja
i tak dalej, i tak samo przy oltarzu przeciez jest duzo dziewczat.(...) Wierni pol-
scy akceptuja to.

B: Tak?

R: Tak, tak w tej chwili to juz jest powszechnie akceptowane, nie widz¢ zad-
nych..., nie slyszalem przynajmniej zadnych, zeby byty glosy, jak si¢ pojawity
wlasnie te ministrantki: ,,co one tu robig, jak to jest, przeciez to jest rozproszenie
przy ottarzu, ten mtody cztowiek, ktory stoi koto takiej dziewczyny, to zaglada
nanig”, i tak dalej. (...) To jest jednak fakt, ze jakby tradycyjnie to si¢ nie miesci
w naszych gltowach i tak dalej. Tutaj tez byty opory jak si¢ pojawily.

B: Byly opory, tak?

R: Ale z czasem zaczynamy wchodzi¢ w do spoteczenstwa angielskie nabywac
tych konkretnych ich zasad. I je akceptujemy. Nie wszystkie do konca, ale akcep-
tujemy.

[...] Gender juz idzie. (M_S_An_14)

O podobnym procesie normalizacji pod naciskiem emancypacyjnego
kontekstu mowi ksiadz mieszkajacy w Szwecji. Przywotujac do§wiadcze-
nia innego polskiego ksigdza, pracujacego w szwedzkiej parafii, zwraca
uwagge, ze szwedzcy wierni, czgsto konwertyci z Ko$ciota Szwecji, przy-
zwyczajeni do wigkszego rownouprawnienia, domagaja si¢ wickszego
wlaczenia kobiet:

R: Miedzy innymi, prosza, zeby np. kobiety udzielaly Komunii Swietej. Zeby byty
kobiety szafarzami nadzwyczajnymi, nie? No w ten sposob. No rozumieja to, ze
o kaptanstwie nie ma mowy, ze jak przechodza do Kosciota katolickiego one wie-
dza, osoby te wiedza, ze po prostu jest to zastrzezone tylko dla mg¢zczyzn. Ale inne
funkcje, szafarz nadzwyczajny, ministrantki, prawda, ze jak najbardziej w tym
wzgledzie tez, nie rozumieja, mentalnie nie rozumieja, nie rozumieja, dlaczego nie
moga by¢ kobiety. W Kosciele katolickim tez, czyli tutaj w Sztokholmie jest jedna
pani, nie pomng¢ imienia i nazwiska nie pami¢tam, ale ktora wtasnie tak bardzo
mocno promuje miejsce kobiet w Kosciele katolickim, nie? Wrgez czasami ksieza
swoj glos podnosza, mowiac ze no, zebys nie przesadzala, w ten sposob. Ale to
jest taka wlasnie tendencja wynikajaca z tradycji...nie wiem ile lat, kiedy pierwsza
kobieta tu zostala kaptanem, ale z tego wynikajaca (M_NS_SE 25).
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Nasze obserwacje i badania w PMK sugeruja, Ze to kobiety-migrant-
ki sa bardziej niz m¢zczyzni sktonne do otwierania si¢ na nowe wzor-
ce. Rozmowczynie podkreslaja, ze PMK musi si¢ otworzy¢ na egalitarne
rozwigzania w obszarze religijnym, w przeciwnym razie kobiety beda
z niego, wraz z dzie¢mi, odchodzi¢. Nie sg to czgsto wyrazane poglady;
zauwazamy je raczej u $wieckich kobiet, ktore spedzily za granicg wiele
lat (znaja jezyk) lub urodzity si¢ tam, a zatem, ktoére w procesie socjaliza-
cji miaty dostep do wigkszego repertuaru wzorcow religijnych, angazo-
waly si¢ za granicg w lokalnych parafiach, uczg¢szczaly na msze w innych
jezykach (np. K S An 11, K S SE 27). Zauwazalna jest tez rola po-
zycji klasowej. Inicjowaniem zmiany, czy dotyczy ona nowych praktyk
spotecznych w ramach PMK, czy krytycyzmu w stosunku do religijnych
praktyk zajmuja si¢ kobiety z wigkszymi kapitatami ekonomicznym i spo-
teczno-kulturowym. Stajg si¢ one posredniczkami migdzy spoteczenstwa-
mi migracyjnymi i ich wzorami, a obecnymi w PMK migrantkami ekono-
micznymi. Nasze badania potwierdzaja wigc obserwacje innych badaczy
1 badaczek wskazujagce na genderowy wymiar procesOw otwierania si¢
1 stopniowej akceptacji przez migrantow i migrantki rozwigzan lokalnych,
w tym tych zwigzanych z ich religijnym funkcjonowaniem (np. Bonifacio
& Angeles 2010; Ebaugh & Chafetz 1999; Cruz 2006; Ryan & Vacchelli
2013). To kobiety-migrantki lepiej niz m¢zczyzni adaptujg si¢ do nowych
miejsc (zob. Urbanska 2016).

Tendencje emancypacyjne, ktorych zrodtem sg zewnetrzne, struktural-
ne presje, cho¢ stwarzaja przestrzen dla oddolnych proceséw upodmio-
towienia 1 krytyki, maja swoje ograniczenia. Po pierwsze, jesli pojawia
si¢ kontestacja, to przejawia si¢ raczej w akceptowaniu obecnosci kobiet
w funkcjach religijnych, ktore sg dla nich dostgpne, ale nie przektada sig
na dziatania na rzecz wigkszego udziatu kobiet w funkcjach religijnych.
Po drugie, kobiety, ktore odgrywaja kluczowe i centralne role w utrzymy-
waniu i organizowaniu zycia spotecznego/wspolnoty PMK to czesto te
same osoby, ktére w obszarze funkc;ji religijnych reprodukuja tradycyjne
wzory. By¢ moze mamy zatem do czynienia z dgzeniem do demokraty-
zacji relacji z ksigzmi przede wszystkim w obszarze funkcji spotecznych,
a w mniejszym stopniu religijnych. Wydaje si¢, ze migrantki probuja
wdrozy¢ 1 jednocze$nie pogodzi¢ ze soba dwie sprzecznosci — partnerskie
relacje, przy jednoczesnym zachowaniu definicyjnych/dogmatycznych
roéznic migdzy rolami m¢zczyzn a rolami kobiet w Kosciele, tzw. row-
nos$¢ w réznicy.
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Zwrot (re)tradycjonalizacyjny: praktyki hegemonicznej meskosci
w PMK

Praktyki separacyjne, o ktérych mowa w tekscie, konstruujg nie tylko wzor
esencjalistycznej 1 tradycyjnie rozumianej kobiecos$ci, ale rowniez stuza
mobilizacji me¢skosci w organizacji PMK 1 integrowaniu m¢zczyzn wo-
kot warto$ci meskosci hegemonicznej (Martin 2001). Taki model oznacza
praktykowanie mesko$ci uznanej za normatywng w danej spolecznosci,
dajacej dostep do wladzy i dominacji nad kobietami i innymi kategoria-
mi nienormatywnymi, a takze do innych spotecznie cenionych zasobow
(zob. Connell & Messerschmidt 2005; Szczepaniak 2005; Schrock & Pa-
davic 2007). Praktyka ta reprodukuje réwniez reguty heteronormatywne,
poniewaz zaktada, ze blisko$¢ miedzy mezczyznami we wspdlnocie i ich
zazyto$¢ nie wynikajg z relacji intymnych; réwnocze$nie wyraznie wy-
klucza z obszaru wtadzy mezczyzn nieheteronormatywnych.

Takie praktyki nie s3 uniwersalne, w tym sensie, ze roznicuja si¢
w zaleznosci od charakterystyki i kontekstu dzialania samej misji. O ile
w PMK w Anglii praktykowanie wzoru hegemonicznej meskosci przybiera
raczej forme¢ zbiorowg i zinstytucjonalizowang oraz obejmuje mezczyzn
niezaleznie od ich stanu i przynaleznos$ci klasowej’, o tyle w Szwecji i Belgii
réznicuje si¢ strukturalnie. Dostgp do instytucjonalnej i zbiorowe;j realiza-
cji tego wzoru w PMK w tych dwdch krajach majg zazwyczaj me¢zezyzni
duchowni, ktorzy, jak juz wspominaty$my w tekscie, inicjuja w parafiach
praktyki separacyjne. Wykluczaja kobiety z funkcji religijnych formalnie
dla nich dostgpnych i rownocze$nie mobilizujg mezczyzn do grupowej ak-
tywnosci w tych obszarach (np. koordynuja i wspieraja meskie grupy mi-
nistrantéw). Z kolei mezczyzni $wieccy realizuja praktyki hegemoniczne;j
meskosci przede wszystkim indywidualnie, zarowno w obrebie polskiej
misji, jak 1 poza nig, w sferze spotecznej i religijnej (np. rownoczes$nie
uczestniczac w zyciu wspdlnot w belgijskich kosciotach).

Przyktadem praktyk zbiorowych w Anglii ukierunkowanych na mo-
bilizowanie mesko$ci hegemonicznej sa, powstajace licznie w ostatnich
latach przy polskich parafiach, ekskluzywne meskie wspolnoty (np. gru-
py Mgzczyzn §w. Jozefa). Nalezg do nich takze dziatania podejmowane

7 Przy czym warto zaznaczy¢, ze w Anglii w inicjatywach meskich wyr6zniaja si¢
zaangazowaniem mezczyzni z klasy $redniej, specjali$ci, profesjonalisci (architekei,
farmaceuci, menedzerowie, itd.) czy wlasciciele matych i $rednich firm, migrujacy po
wejsciu Polski do struktur unijnych.
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w obrebie misji, skierowane do m¢zczyzn np. msze, pielgrzymki, Ekstre-
malne Drogi Krzyzowe, kursy przykos$cielne, czy szkolenia, w ktérych
tematem centralnym jest meskos¢. Cel tych dziatan ma charakter afirma-
tywny i podmiotowy, to znaczy, ze maja one rozwija¢ m¢ska duchowose,
przybliza¢ m¢zczyzn do Ko$ciota, wspiera¢ budowanie meskosci opartej
na regulach religijnych, a nierzadko staja si¢ narzgdziem realizacji spraw-
stwa me¢zczyzn w Kosciele. Mobilizowanie me¢skosci poprzez dziatania
grupowe ma by¢ sposobem na zatrzymanie feminizacji Kos$ciota rzym-
skokatolickiego, ktora, zdaniem naszych rozméwcow, jest powszechna,
szczeg6lnie w Polsce. Feminizacja ma si¢ przejawia¢ zarowno w sferze
symbolicznej (teksty koScielne i1 piesni sg o mitosci), jak i w kobiecym
tembrze gltosu duchownych, zakltadaniu przez nich sukienek, podawaniu
sobie rak na mszach, ale i w wymiarze strukturalnym, czyli dominacji li-
czebnej kobiet wérdd wiernych, a takze w monopolizacji socjalizacji reli-
gijnej przez kobiety. Jak mowil jeden ze §wieckich rozméwcoOw w Anglii:

W kosciele [w Polsce m¢zezyzna] siedzi biernie. Stucha, jak kto$ $piewa. Stucha,
jak kto$ mowi. Patrzy na tadne kwiatki, ktore kobietom si¢ podobaja. Biale stroje,
sukienki meskie, ktore nosi ksigdz. Wida¢ mato to meskie jest. To jest wizerunek
malo meski.(...) Mezczyzni, kiedy$ mi si¢, nam si¢ wydawato, to bylo nasze
spostrzezenie, nie czuli si¢ dobrze w Kosciele. Dlatego powstata grupa. Nie czuli
si¢ dobrze w Kosciele, na pewno nie czuli si¢ tak, jak powinni. Powinni si¢ czu¢
jak w domu. (M_S_An_10)®

Celem dziatan zaangazowanych w misji niektorych badanych mez-
czyzn jest wigc transformacja samego Kosciota; w pierwszej kolejnosci
polskich struktur zagranica, a potem jego defeminizacja w Polsce. Cho¢
dzialania te sg przez rozméwcoOw interpretowane jako przywrdcenie
plciowej rownowagi i neutralnosci, w istocie sg przede wszystkim ma-
skulinizacja praktyk i hegemonizacja mesko$ci (me¢zczyzna jako ,,pierw-
szy”; zarzadzajacy zasobami w Kosciele, glowa i1 zywiciel rodziny, itd.),

8 Warto zwrdci¢ uwage, ze wigkszo$¢ rozmowcow w Anglii to mezezyzni, ktorzy
przeszli na migracji konwersje religijna, to znaczy w Polsce okreslali si¢ jako niewierza-
cy, albo niepraktykujacy, do§wiadczenie migracji zas stato si¢ dla nich swoistym rytuatem
przejscia, ktory obudzit w nich religijno$¢ i przywiagzanie do Kosciola, a takze urefleksyj-
nit doswiadczenie meskosci. Jak mowit jeden z badanych, wskazujac na powszechnosé
meskich nawrocen w Anglii: “To jest tak, ze wlasnie z takich ateistow, albo z takich lek-
kich whasnie przeksztalcilismy w takich prawdziwych mezczyzn Boga” (M_S_An_27).
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a nie tylko dazeniem do zwiekszenia liczebno$ci mezczyzn. Przyktad ta-
kiego rozumowania, nieodosobnionego zresztag wsréd badanych z trzech
analizowanych misji, wida¢ w wypowiedzi jednego ze §wieckich dziata-
czy w Anglii. Aktywista konstruujac obraz mitycznej, przesztej i nieja-
ko utraconej meskosci, praktyki, okreslane przez nas jako separacyjne,
interpretuje jako sposoby na restytucj¢ i rOwnoczesng retradycjonalizacje
normatywnego porzadku w Kosciele:

Zmierzam do tego, ze inicjatywa powstania mezczyzn Swietego Jozefa jako gru-
py, wyszta z tego zatozenia, ze zauwazono, ze tych mezczyzn nie ma w Koscie-
le. Tak jak kiedy$ powiedzmy byli na stanowiskach jakich$ tam, nie jestem, na
pewno nie jestem osoba, ktéra mowi, ze kobiety nie powinny by¢. Powinny by¢
tez, ale co si¢ stato?(...) Zachwiana zostala taka rownowaga. Ten me¢zczyzna zo-
stat usuniety tak na drugi plan, za czym idzie w konsekwencji odpowiedzialno$¢
i jako mezczyzny i jako katolika. (M_S_An_34)

Co znaczace, feminizacja jest nie tylko interpretowana jako dominacja
wzorow kobiecosci w Kosciele we wspomnianej juz sferze symboliczne;,
czy prosta liczbowa nadreprezentacja kobiet, ale staje si¢ rowniez ona
potencjalnym no$nikiem praktyk nieheteronormatywnych (np. bliskosci
cielesnej migdzy mezczyznami i intymnos$ci). Feminizacja Kosciota zy-
skuje wigc wazne znaczenie z perspektywy definiowania prototypowej
1 hegemonicznej meskosci w kulturze zachodniej. Jak komentowat jeden
Z r0ZmOWCOW:

kazdy mezczyzna marzy po prostu: przygoda, konfrontacja i ze tak powiem rywa-
lizacja. Co$ w tym stylu, czegos, co na mszy nie ma, i co jeszcze... Moze dlatego
teraz ci ludzie chodza, me¢zczyzni, bo zaczynaja by¢ bardziej aktywni, w Kosciele
jest wigcej miejsca dla nich, bym powiedzial, w takich wtasnie.. By¢ liderem, ze
moga si¢ wykazac, by¢ facetem, ze tak powiem i... A nie, Ze tak pdjdzie i bedzie
$piewal piosenke, ktorej nie zna, o mitosci, o otwarciu serca, jeszcze na koniec
mu powiedza: <<teraz ztapcie si¢ za rgce>> i jeden pod drugim facet tapie za r¢ke
(M_S_Ang 27).

Potwierdza to obserwacje Elizabeth Badinter (1993), ktora pisata, ze
mezczyzna, dla uwiarygodnienia swojej tozsamosci, musi dowies¢, ze
jest zaprzeczeniem dziecigctwa, kobiecosci wtasnie 1 homoseksualnosci.
Defeminizacja Kosciota i mobilizacja m¢skosci w obrebie PMK zyskuja
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jednoczesnie glebszy, ontologiczny sens. Stajg si¢ nie tylko dzialaniem na
rzecz mezezyzn, ale i powrotem do korzeni oraz tradycji religijnej. For-
ma, ktéra ma umozliwia¢ niektdorym z naszych badanych praktykowanie
normatywnej meskosci jest jej militaryzacja. Jeden z proboszczow, ktory
obserwuje w Polskich Misjach w Anglii rozwoj tego typu dziatan - zreszta
jedyny duchowny krytyczny wobec procesow separacji mgskosci - mowi,
ze w grupach tych rozwijana jest militarna duchowo$¢ mezczyzn: ,,oni tak
z tym rozancem, jak z karabinem” (M_NS_An_1).

W obliczu tak definiowanej meskosci, ktora z jednej strony jest esencja-
lizowana, z drugiej za$ jawi si¢ jako kategoria apofatyczna (zob. Badinter
1993) - mezczyzna musi ,,wykazac si¢” i dowie$¢ swojej normatywnos$ci
przez udowodnienie, ze nie jest niemeski - kontekst migracyjny ze swoja
ztozonoscia, staje si¢ szczegdlng okazja do meskiego wysitku. Szczegol-
nie wazne sg tu cztery wymiary kontekstu, wobec ktérych mezczyzni po-
dejmuja praktyki konfrontacyjne. Pierwszym z nich jest islam i powigzana
z nim wielokulturowos¢. Z jednej strony, w wypowiedziach czy to roz-
mowcow w Anglii, czy w Belgii jawi si¢ on jako ideat do nasladowania,
przede wszystkim ze wzgledu na wiodacg role mezczyzn w wychowaniu
religijnym i podejscie do religii w sferze publicznej (np. wywiady M_S
An_30). Z drugiej strony jednak, konfrontacja z islamem staje si¢ symbo-
liczng areng, w ktorej dochodzi do proby meskich sit i zmagan o dominacje
nad kontrolg spotecznego porzadku, w tym réwniez kobiecosci:

Niekoniecznie chcialbym zeby pot naga dziewczyna gdzie§ paradowata, jak ja
z synem idg, prawda. Bez syna nie miatbym nic przeciwko temu [$miech], ale no,
ogoblnie, no moéwig, dziewczyna ubrana w spodnicy krotkiej w weekend i czuje si¢
zagrozona, bo stoja muzulmanie i probuja swoje te narzucaé innym (M_S_An_8).

Taki charakter maja inicjatywy narodowo-patriotyczne Rycerstwa
Krodlestwa Polskiego w Londynie — Militia Regni Poloniae, wspieranego
przez niektérych cztonkéw ruchu Mezczyzn $w. Jozefa, ktore reprodu-
kuja wzor wojowniczej meskosci, rownoczesnie afirmujac grupe wlasng.
Odwotujac si¢ do wartosci nacjonalistyczno-religijnych, stowarzyszenie
sytuuje Polakow w Anglii w roli mesjanistycznej, ktorej istotg jest re-
ewangelizacja i chrystianizacja Europy.’

W Londynie trwa batalia o wartosci! Wywiad z wspotzalozycielami Stowarzyszenia
Patriotyczno-Historycznego Militia Regni Polonia
https://polskaniepodlegla.pl/opinie/item/6869-w-londynie-trwa-batalia-o-wartosci-wywiad-
z-wspolzalozycielami-stowarzyszenia-patriotyczno-historycznego-militia-regni-polonia
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Konfrontacja z islamem przybiera nie tylko zinstytucjonalizowane
1 zbiorowe formy, ale tez indywidualne, symboliczne i ekonomiczne, po-
dejmowane przez poszczegolnych zaangazowanych w PMK $wieckich.
Przyktadem sg wybory konsumpcyjne Polakéw w Anglii, ktore polegaja
na walce z islamem przez kontestacje pokarmoéw halal (np. M_S An_34)
lub praktyki przedsigbiorcy oszukujacego system podatkowy w Bel-
gii, ktory argumentuje, ze w ten sposob ogranicza potencjalne wspar-
cie socjalne dla muzutmanéw. Wspomniany przedsigbiorca jest jednym
ze sponsorow imprez PMK w Belgii i réwnocze$nie oszukuje system
podatkowy, argumentujac, ze zdobyte w ten sposdb pienigdze zostatyby
wydane na wsparcie socjalne muzutmanéw. Dziatania tego typu z jedne;j
strony budujg statusowa pozycje meskiego lidera w PMK, z drugiej, staja
si¢ narzgdziami, wspierajacymi, jak moéwit rozmoéwcea, walke katolicy-
zmu z islamem.

I z tego co ja urwe, place dziesigcing. Przewaznie to bywa dwa razy dziesie-
cing, 20% odprowadzam. Ale ja decyduj¢ komu. (...) Nie chce stawiac siebie
i jakiegos$ tam odwaznego cztowieka ze to ja decyduje, ale tez nie chee ule-
gac¢ temu co robi ten rzad belgijski, i na co on przeznacza te moje pieniadze,
moje. Moje.

B.: A przeznacza na tych ludzi, ktorzy nie pracuja?

R: Doktadnie. Leniom, $§mierdzacym leniom, ludziom ktérym si¢ pracowac nie
chce. (...) A ja nie mam skruputow. Pod jednym warunkiem, Ze tym co nie zaptace
podziele si¢. (M_S_BE _1).

Dzialania tego typu z jednej strony budujg statusowa pozycje meskie-
go lidera w PMK, z drugiej stajg si¢ narzedziami wspierajagcymi, w opinii
rozmoéwcey, walke katolicyzmu z islamem.

Nasi rozmowcy z wszystkich trzech badanych Misji wchodza w role
straznikéw Europy, ale 1 narodu polskiego. Ich powotaniem jest nie tylko
strzezenie fizycznych granic, ale przede wszystkim obrona katolicyzmu,
bedacego budulcem zaréwno ich tozsamosci etnicznej, jak i1 plciowej
(M_S An_5). Warto zauwazyé, ze i tu uzasadnieniem dziatan jest odno-
wienie tradycyjnego porzadku, laczacego trzy przenikajace si¢ wspolno-
ty: nardd, Kosciot i rodzing, w ktorych mezezyzna ma petni¢ wiodaca
role. Przyktad takiego rozumowania wida¢ w wypowiedzi jednego z ak-
tywistow MSJ i Militia Regni Poloniae:
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Znaczy, mam takie do§wiadczenie, to jest pewnie ten poczatek, to ze przyjechatem,
zobaczytem jaki tu jest chaos, jak tu jest niby tadnie, ale jakby$my si¢ tak w to wgtlebili,
bardziej, to widac jaki tu jest nietad. Czy taki, czegos tutaj brakuje. Wigc oparcie si¢ na
fundamencie Kos$ciota i wiary to jest jedyna droga. I bycie m¢zczyzna i moze ta $wiado-
mos¢ tego, by¢ moze mezczyzni w Polsce nie sg $wiadomi. Jaka tam role musza petnic,
jezeli chodzi o obrong swoich granic, o obrone swojego domu, danie przyktadu swojej
zonie, dzieciom.(...) znowu wracamy do tego okresu mi¢dzywojennego. Jaka wtedy mez-
czyzna petnit rolg, wszystko zaczynato si¢ znakiem krzyza. (...) A jak tutaj jestesmy, ja
to przynajmniej, to si¢ obudzitem. Wigc wiem o tym, ze wazng mam rolg, musz¢ dac
przyktad, no i tu juz jest ta Swiadomosc, ktora nie pozwala siedzie¢, nie pozwala mi lezec,

nie pozwala mi wypchna¢ zong do kosciota, tylko ja musze i$¢ pierwszy (M_S_An_5).

Praktykowanie hegemonicznej meskosci, ktora staje si¢ filarem obro-
ny narodu, nie jest zarezerwowane wytacznie dla mezczyzn aktywnych
w grupach stricte meskich i militarystycznych. Tu przyktadem jest aktyw-
no$¢ starszych mezczyzn z klasy ludowej w strukturach PMK w Belgii,
ktérzy dziataja w Kotach Rézancowych i klubach AA. Aby powstrzymac
w ich przekonaniu napdr islamu, odmawiajg oni r6ze za Polske, w in-
tencji ochrony jej granic, taczac si¢ przy tym transnarodowo z Kotami
Rozancowymi w innych krajach (obserwacja, Be). Warto zauwazy¢, ze
tego typu praktyki sa znamienne dla parafii z dziatajacymi tam od kil-
kudziesieciu lat ksigzmi (proboszczami) i ze starszymi wiernymi, ktore
odtwarzaja model Kos$ciota z wiejskich parafii (relacje elit z ksiedzem)
1 malych spolecznosci. Typowe sg wigc raczej dla misji w Belgii, rzadko
natomiast pojawiaja si¢ w Misjach w Anglii.

Praktyki obronne, mobilizujace megsko$¢ hegemoniczng, podejmo-
wane sg rowniez w opozycji do szeroko ujetych proceséw podznej nowo-
czesnosci, ktore zachodzg w otoczeniu organizacyjnym PMK, zaréwno
w sferze obyczajowej, §wiatopogladowej, czy ekonomicznej, jak i w obre-
bie innych organizacji religijnych wspotistniejacych w srodowisku PMK
(np. Ko$ciotow tradycji protestanckiej czy lokalnych struktur katolickich).
Nasi rozmowcy krytycznej ocenie poddaja zarowno liberalizacje stylow
zycia w spoteczenstwach migracyjnych, ale i sekularyzacje, materializm,
jak 1 procesy egalitaryzacyjne, emancypujace kobiety i mniejszosci sek-
sualne. Praktyki m¢zczyzn — czy to indywidualne, czy zbiorowe maja na
celu konfrontacj¢ z tymi procesami, przeciwdzialanie im i opor. Dla ba-
danych egalitaryzacja plci i emancypacja kobiet nie sg bowiem wytacznie
prosta zamiang spolecznych rél, majg znaczenie fundamentalne, bowiem
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koryguja roznice plciowe ,,na site”, a zatem przemoca transformujg mi-
tyczny, tradycyjny i pierwotny porzadek rzeczy (sprowadzany nierzadko
do biologicznego). Ten watek pojawia si¢ szczegdlnie w wypowiedziach
swieckich w Szwecji, np.

(...) kazdy ma mozliwos$¢, kazdy moze wybiera¢ [zawdd, prace]. Kazdy moze
robi¢ co chce i poki jesteSmy na tym poziomie no to dajmy sobie spokdj. Skoro
kazdy moze wybierac jak chce, no to w takim razie, jezeli sg roznice, no to juz nie
$wiadczy o tym, ze my musimy je korygowac na site. Tylko to §wiadczy o tym, ze
sa roznice mi¢dzy plciami, ktore sg naturalne i tak to dla mnie wyglada. Wigc to
jest wedtug mnie najwigksza roznica polityczna migdzy szwedzka spotecznoscia,
a powiedzmy polskim patrzeniem na to. Polskim czy katolickim w sumie nie
wiem. Moim (M_NS_SE _26).

Konfrontacja z takimi procesami przybiera rézne formy — od symbo-
licznej niezgody i dyskursywnej krytyki, po akcje publiczne, w ktérych
to badani podejmuja dziatania prozelityczne (np. nawracajac Anglikow
na Oxford Street, gtéwnej ulicy handlowej w Londynie, i jak méwia, in-
spirujg si¢ dziataniami ulicznymi muzulman6éw), na wspomnianych juz
Drogach Krzyzowych konczac.

Waznym kontekstem dziatan sg tez lokalne Ko$cioty, ktore sa krytyko-
wane 1 dezawuowane. Przykladowo angielski Kos$ciot katolicki jest opi-
sywany jako bedacy w kryzysie, jako struktura, w ktérej dominuje ,,po-
prawnos¢ polityczna (...) uzasadniana na site” (M_NS_An_2). Podobnie
opisywany jest Kosciot belgijski (jako odchodzacy od tradycji, nieorto-
doksyjny, zmienny, ptynny [M_S_BE_2]). Krytycznie oceniany jest tak-
ze Kosciot Szwecji, ktory jest warto$ciowany jako sekta, zaprzeczenie
biblijnego nauczania. Dobrze ilustruje to fragment wypowiedzi jednego
z ksiezy pracujacych w PMK w Szwecji:

B: To w takim razie jak ksiadz postrzega Kosciot protestancki w Szwecji?

R: Jako sekte.

B.: Dlaczego?

R: Sa zupehie niewierni Ewangelii. A jezeli kto$ traci wierno$¢ Ewangelii to
staje si¢ sekta, no i tyle.

B: A w ktorych obszarach jakby odchodza od Ewangelii?

R: Swigcenie kobiet. Blogostawienie zwigzkéw homoseksualnych. Pozwalanie
na rozwody, gdzie to w ogoble jest sprzeczne z Ewangelia. Nieuznawanie Matki
Najéwietszej jako matki Boga. Nieuznawanie prymatu papieza (M_NS_SE 31).
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Przeciwienstwem jest polski katolicyzm, opisywany jako zarliwy,
ozywczy, tradycyjny, odrézniajacy si¢ od zsekularyzowanego otoczenia.
Dziatania polskich m¢zczyzn w tym kontekscie (niekiedy wspomagane
przez polskie kobiety) maja dwojaki cel. Z jednej strony chodzi o obrong
przed blednymi, w ocenie badanych, praktykami, do ktorych naleza m.in.
ordynacja kobiet czy os6b homoseksualnych Z drugiej za$ o nawracanie
wiernych z innych Kosciotow (w tym z lokalnego katolickiego), ktorzy
sg ,,zagubieni” i ,,nie znajg Boga” (M_S_An 27, por tez. M_NS_SE 30),
tak aby przyciagnac ludzi do ,,wtasciwe;j” , czyli polsko-katolickiej trady-
cji. Jak mowil jeden z badanych, by ,,wszystko sklepa¢ razem, zeby zrobi¢
taka twarda, mocng wspélnote” (M_S An 27).

Whioski

Nasze badania pokazaly, ze w PMK dostrzegalne jest, cho¢ nie zawsze
wprost, napigcie miedzy feminizacjg struktur koscielnych, a ich masku-
linizacjg. Egalitaryzacja i emancypacja kobiet, procz kilku wyjatkéw, sa
zazwyczaj wynikiem nie intencjonalnych inicjatyw ksi¢zy czy tez §wiec-
kich, ale przede wszystkim efektem wymogdéw strukturalno-normatyw-
nego kontekstu i izomorfizmu przymusu. Niedobor liczbowy ksigzy, brak
chetnych mezczyzn $swieckich do dziatania, duza liczba wiernych, powo-
duja, ze kobiety dopuszczane sg do réznych funkceji 1 stanowisk, ktore
otwierajg mozliwosci afirmatywnego sprawstwa. Obecno$¢ kobiet na tra-
dycyjnie meskich pozycjach jednak, w $wietle rozméw, obniza wartos¢
zaangazowania religijnego, dlatego nawet w obliczu koniecznos$ci struk-
turalnych jest akceptowana nierzadko z nieche¢cia. Kobiety albo akceptuja
dziatanie w wyznaczonych i zinstytucjonalizowanych, giéwnie przez du-
chownych ramach, albo podejmuja r6zne nieformalne dziatania spolecz-
ne, ktore sg dla nich w pewnym sensie emancypujace. Ponadto kobiety,
ktore nie zgadzaja si¢ podrzedne role i brak sprawstwa, nierzadko odcho-
dzg z polskich parafii i przechodza do parafii lokalnych w poszukiwaniu
przestrzeni do afirmatywnego dziatania. Generalnie jednak wigkszo$¢ ba-
danych Mis;ji ukierunkowanych jest na zwigkszenie obecnosci mezczyzn
w Kosciele (liczbowe, symboliczne), lub ograniczenie formalnych dziatan
kobiet w strukturach koscielnych (poprzez blokowanie dostepu do funkcji
ministrantek, czy szafarek).
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Nasze badania pokazuja rowniez, ze plciowe hierarchie zaobserwo-
wane w strukturach analizowanych misji naktadaja si¢ na inne hierar-
chiczne dychotomie, czgsto zakorzenione w tradycji Kosciota katolickie-
go (cho¢ niekoniecznie w jego posoborowej nauce), co wzmacnia wage
1 site oddziatywania tych pierwszych. Przedkladanie funkcji religijnych
ponad spotecznymi odzwierciedla hierarchi¢ pomiedzy sferami sacrum
1 profanum, legitymizowang koscielnym nauczaniem, widoczng rowniez
w rozroznieniu na kler i $wieckich. W te podziaty wpisana jest segregacja
ptciowa, w ktorej meskos¢ jest ulokowana w sferze sacrum i w ten sposob
uznana i uprawomocniona, a kobieco$¢ w sferze profanum, przestrzeni
spotecznej, opiekunczej, pozbawionej wtadzy.

Pte¢ interpretowana w kategoriach tradycyjnie rozumianych rél i toz-
samosci ma kluczowe znaczenie nie tylko dla strukturyzowania PMK,
ale tez dla budowania jej tozsamosci i1 zaangazowanych w nig oséb. Ta
tozsamos¢ jest konstruowana w symbiozie z kontekstem polskim i w opo-
zycji do kontekstu, w ktorym organizacje te i osoby funkcjonuja. Sepa-
rowanie si¢ od rozpowszechnionych w Anglii, Belgii i Szwecji wzorow
réwnosciowych, czyli krytyka rownouprawnienia pitci, ordynacji kobiet
1 mniejszosci seksualnych, stajg si¢ narzedziem swoistej dychotomizacji
1 partykularyzacji wlasnej wspdlnoty. Kosciolom lokalnym, ktére maja
sprzyjac egalitaryzacji, badani przeciwstawiaja Kosciotl ,,polski” w obre-
bie misji, ktory jest opisywany jako wierny tradycji 1 ostoja prawdziwe;j
wiary. Mozna tu jednak zauwazy¢ paradoks, ktory polega na tym, ze wie-
lu badanych wywyzszajac polskie struktury Kosciotow zagranica, dystan-
suje si¢ rownoczesnie do Kosciota w Polsce, krytykujac migdzy innymi
wlasnie zdominowanie wspolnot przez kobiety i alienacje¢ religijng Swiec-
kich me¢zczyzn, ale tez, z drugiej strony, brak demokratycznych wzorow
w relacjach polskich duchownych z wiernymi.

Wazne pytanie, ktore wytania si¢ z powyzszych analiz, dotyczy spo-
sobu, w jaki ptciowe strukturyzowanie PMK i wigzanie tradycyjnych rol
ptciowych z tozsamoscig narodowa przektada si¢ na funkcjonowanie i rolg
tych organizacji w $rodowiskach migracyjnych. Konserwatyzm struktu-
ralny dotyczacy regut ptciowych, ktory ma stuzy¢ odrdznieniu si¢ od li-
beralnych rozwigzan, moze sta¢ si¢ swoistym ,,okopaniem” wobec zacho-
dzacych zmian, ktore polegaja na dezawuowaniu innych $wiatopogladow
1 kontynuowaniu przez kosciot roli petnionej we wspolnotach tradycyj-
nych (Borowik 1999: 15). Taka wizja religii 1 przemian kulturowo-spo-
tecznych moga by¢ atrakcyjne dla §rodowisk narodowo-patriotycznych,
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ktore sa silne w ostatnich latach na migracji (zob. Al-Maghafi, Rostowska
2018). Ale rownoczesnie moga odstrecza¢ od Kosciota rzymskokatolic-
kiego, na co zreszta zwracajg uwage ci sposrod naszych rozmowcow, kto-
rzy od urodzenia zyja za granicg, maja podwdjne obywatelstwa i stykaja
si¢ na co dzien z liberalnymi wzorami. Jak pisali nowi instytucjonali§ci
(DiMaggio, Powell 2006), jesli organizacja zamyka si¢ i nie upodab-
nia si¢ do wzorow, ktore dominuja w Srodowisku, moze mie¢ proble-
my z przetrwaniem i dos§wiadcza¢ marginalizacji. To, Ze taki proces moze
mie¢ miejsce, sugerujg statystyki dotyczace wiernych w PMK, a takze
procesy strukturalne zachodzace np. w Belgii (wchlonigcie PMK przez
struktury belgijskie w 2017 roku). W Anglii spada co roku liczba Polakow
uczeszcezajacych do polskich parafii, maleje liczba dzieci przystepujacych
do pierwszej komunii, ro$nie za to liczba Polakéw, ktorzy uczestnicza
co niedziele w mszach w parafiach angielskich (Rektorat Polskiej Misji
Katolickiej Anglii i Walii, 2017). Nie bez znaczenia jest rowniez krytyka
braku demokratycznych i partnerskich relacji polskich ksiezy z parafiana-
mi, ktora moze by¢ interpretowana jako pewien wylom w patriarchalnym,
maskulinistycznym charakterze relacji, nawet jesli wpisuje si¢ w model
roéwnosci w réznicy ptciowej. Biorgc pod uwage doswiadczenia innych
organizacji w kontek$cie migracyjnym, mozemy w przysztosci spodzie-
waé si¢ wzajemnie sprzecznych, cho¢ powigzanych ze soba tendencji:
z jednej strony, (re)tradycjonalizacji, a z drugiej, stopniowej emancypacji.
Pozostaje tylko pytanie, ktéra z tych tendencji wezmie gore w przypadku
PMK, w miar¢ kolejnych fal migracji i kolejnych pokolen socjalizowa-
nych w nowych kontekstach?
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