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SWIETY WIECZOR W OBRZEDOWOSCI DOROCZNEJ UKRAINCOW BOJKOWSZCZYZNY:
TRADYCJA LUDOWA I PAMIEC PRZESIEDLENCOW

Obrzedowosé Swictego Wieczoru na Bojkowszczyznie jest cze$ciowo opisana
w literaturze krajoznawczej i etnologicznej. W drugiej potowie XI1X i w latach 30. XX
wieku ten temat podejmowali Ignacy Lubicz-Czerwinski (Lubicz-Czerwinski 1811),
Iwan Wahytewycz (Vahylevych 1978), Oskar Kolberg (Kolberg 1974), Danylo Lepky
(Lepkyi 1882), lwan Kuziw (Kuziv 1889), Iwan Franko (Franko 1898), Filaret Kolessa
(Kolessa 1898), Mychajto Zubrycki (Zubryts’kyi 1900), Jurij Kmit (Kmit 1911; 2007),
Jozef Schnaider (Schnaider 1912), Jan Falkowski (Falkowski 1935), Olga Duczyminska
(Duchymins’ka 1939), Marija Turianska (Turians’ka 1934) i in. Opracowania
wskazanych wyzej autoré6w stanowia bogaty etnograficzny material zrodlowy dla
opisania obrzedowosci Swietego Wieczoru na Bojkowszczyznie.

Wsrod wspotczesnych prac na ten temat przede wszystkim nalezy wymienic¢
opracowania Nataliji Gromowoji, po$wigcone obecnym obrzedom i zwyczajom
bozonarodzeniowym (w tym Swietego Wieczoru) na Bojkowszczyznie, ich transformacji
w obrebie tradycji rodzinnej, wierzeniom magicznym Bojkoéw zwigzanym z obchodami
cyklu $wiat Bozego Narodzenia (Hromova 2006b; 2016). Znaczng warto$¢ dla
rozumienia tradycji lokalnej w obchodach Swietego Wieczoru wéréd Bojkéw maja
artykuty Petra Zborowskogo (Zborovs’kyi 2002) i Nataliji Gromowoji (Hromova 2006a).
Do publikacji nawiazujacych do badanego tematu nalezy zaliczy¢ opracowania Oksany
Galko (Hal’ko 2002), Wiry Lysak (Lysak 1998), Kornelija Kutelmacha (Kutel’makh
2001), Romana Kyrcziwa (Kyrchiv 1978; 2002), Dariji Petreczko (Petrechko 2010), Olgi
Solarz (Solarz 2015), Natalii Klasztornoji (Kliashtorna, 2006), Andrzeja Fila (Fil 2014).

Wazne, ze do proby nowego spojrzenia na tradycyjna obrzedowosé Swictego
Wieczoru na BojkowszczyZznie! dotgczamy narracje przesiedlencéw?, czyli ludzi, ktorzy
pochodzg z tamtej cze$ci Bojkowszczyzny, ktorej juz nie ma na mapie etnograficznej,
i sa z nig kulturowo powiagzani. Badania terenowe zostaly przeprowadzone w latach
2018-2019 w zachodniopomorskim (m. Bialy Bor, wioski Kaliska, Dyminek (powiat
szczecinecki), Koszalin (powiat koszalinski) i warminsko-mazurskim (m. Gérowo
Itaweckie, wioski Wojmiany (powiat bartoszycki), Szymbory (powiat elblaski),
m. Pieniezno (powiat braniewski). Wszyscy rozméwcy urodzeni w latach 20. i 30. XX
wieku (najstarsza narratorka urodzita si¢ w 1927, tymczasem gdy najmtodsza — w 1939
r). Innymi stowy, podczas wysiedlenia moi rozméwcy byli jeszcze dzie¢mi lub
dorostymi dziewczynami.

Nieco inna sprawa z badaniami terenowymi na terytorium dzisiejszej Ukrainy. Tutaj
one zostaly przeprowadzone w 2013 roku w obrebie obwodow iwanofrankowskiego
(wioski Roztoczki, Lolin (rejon dolinski), Rypne, Itemnia, Lopianka, Jasien (rejon
rozniatowski) i lwowskiego (wioski Zupanie, Wolosianka, Ptawie (rejon skolski),
Lubience, Stynawa Nizna (rejon stryjski), Nahujowice (rejon drohobycki), llnik, Wotcze

1 Historyczno-etnograficzny region Bojkowszczyzna we wspotczesnej Ukrainie obejmuje cze$é rejonu
rozniatowskiego i prawie caly rejon dotynski obwodu iwanofrankowskiego; skolski, turkowski, czgsci rejondw
stryjskiego, drohobyckiego, samborskiego i starosamborskiego obwodu Iwowskiego; rejon wotowiecki, czgsci
rejondéw mizhirskiego i wielkobereznenskiego obwodu zakarpackiego.

2 Zdecydowana wiekszo$¢ rozméwcow — to kobiety, urodzone w latach 30. XX wieku. Wszyscy rozméwcy
identyfikuja si¢ jako etniczni Ukraificy.
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(rejon turczanski), Hotowiecko (rejon starosamborski). Na tamtym terenie rozmowcy
urodzeni w latach 20. i 50. XX wieku. Zatem duza cz¢$¢ z nich czerpie swoja wiedzg
0 obrzedowosci Swietego Wieczoru nie z okresu miedzywojennego, a z lat pozniejszych,
kiedy jako nastolatki lub juz mlodzi ludzie uczestniczyli w obchodach $wigta Bozego
Narodzenia wraz z rodzicami.

W przypadku przesiedlonych Ukraincéw z regionu Bojkowszczyzny Zachodniej®
wchodzi w gre problem postpamigci. Pojecie ,,postpamigci” zostato wprowadzone przez
Marianne Hirsch, ktora badajac pamig¢ pokolenia dzieci Holocaustu, odkryta zalezno$é¢
pomigdzy pamigcig dzieci i rodzicow — uczestnikdw wydarzen traumatycznych. Okazato
sig, ze do$wiadczenia tych dzieci, ktore dorastaly wsrdod opowiesci i obrazoéw
dostarczanych przez rodzicow, sa tak mocne i trwale, ze buduja ich wlasng pamigc
(Hirsch 2010: 254). Mamy zatem do czynienia z pamigcig tych, ktore cze$ciowo
pamigtaja lub nie pamigtajg samych wydarzen, lecz czerpig wiedzg o nich z narracji
bliskich osdb, ich opowiesci. Ale nawet kiedy dobrze pamigtaja, to robig to z perspektywy
dziecigcej. Podczas przeprowadzenia badan terenowych wsrdéd przesiedlencow,
zauwazylem to, o czym pisze Wiktoria Kudela- Swigtek:

(...) moi narratorzy opowiadali niejako w imieniu swoich rodzicow, chcac zado§éuczynié¢ ich
milczeniu, przekaza¢ chociazby to, co ocalalo w pamigci potomnych (pomimo znacznych
uproszczen i ubarwien) (Kudela- Swiatek 2013: 179).

Wiee, kiedy moéwimy o pamieci komunikatywnej (wedlug przyjetego przez
Assmandéw terminu) przesiedlencow, musimy braé pod uwagg, ze ,tworzenie
perspektywy dziecigcej umozliwia potraktowanie rzeczywistosci skrajnie subiektywnie,
uwalnia od obowigzku odpowiedzialnosci za stowa i opisu obiektywnego. Powr6t
W narracji do ,,ja” dziecigcego z perspektywy dnia dzisiejszego, bedac osobg dorosta,
oznacza nadanie nowych senséw przesztym do$wiadczeniom (...)” (Kudela- Swiatek
2013:179).

Rozpatrywany problem jest aktualny z kilku powodow. Po pierwsze, rozpatrzenie
zwyczajow i obrzedow Swictego Wieczoru na poziomie regionalnym (wspotczesna
ukrainska cze$¢ Bojkowszczyzny) w kontek$cie porownan z innymi regionami Ukrainy
pozwoli stworzy¢ pewien obraz badanego regionu w sensie tradycji ludowej obchodow
Swictego Wieczoru; po drugie, analiza wypowiedzi przesiedlonych Ukraincow
Bojkowszczyzny Zachodniej pozwoli wyjasnié, jak pamie¢ indywidualna o obchodach
Swietego Wieczoru koreluje z jego dawna tradycja ludowa celebrowania na reszcie
terytorium Bojkowszczyzny i na odwrdt; po trzecie, umozliwi ustalenie pewnych
genetycznych i historyczno-kulturowych podobienstw w obrzedowosci Swietego
Wieczoru réznych cze$ci Bojkowszcezyzny.

Pod pojeciem obrzedowosci dorocznej begde rozumial kompleks zwyczajow
i obrzedow, uregulowanych i uporzadkowanych odpowiednio do liturgicznego
(cerkiewnego) roku kalendarzowego, ktore w religijno-mitologicznych wyobrazeniach
wystepuja jako wyraz wspélzycia czlowieka z otaczajagcym Swiatem, znamionujg
cykliczne przemiany w przyrodzie, dziatalno$ci gospodarczej itp.

Jednak taka definicja wprowadza dwa nowe pojecia — zwyczaju i obrzedu. Zatem
trzeba okresli¢ te terminy, zeby widzie¢ przejaw tych zjawisk w kulturze obrzgdowe;j, jak
réwniez postrzega¢ réznice miedzy nimi. W literaturze etnologicznej blisko pojgcia

3 Region, z ktorego pochodzg rozmoéwcy, w literaturze naukowej przyjeto nazywac Bojkowszczyzng Zachodnig.
O tym $cislej zob. Wolski, J. (2016). Zachowac¢ od niepamigci. W: J. Wolski (red.), Bojkowszczyzna Zachodnia
— wczoraj, dzi$ i jutro (s. 21-42), t. 1. Warszawa: Instytut Geografii i Przestrzennego Zagospodarowania im.
Stanistawa Leszczyckiego, Polska Akademia Nauk.
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zwyczaju stoi pojgcie obyczaju i gtéwna rdznicg migdzy nimi jest to, Ze ,,nie sg one
restryktywne reglamentowane spotecznie, nie s3 obwarowane sankcjami spotecznymi
(gtownie negatywnymi), ze wzgledu na mniejsza doniosto$¢ spoteczng zwyczajow,
stabsza ich ,,normatywno$¢” w stosunku do obyczaju” (Grad 1987: 388). Zatem
odstapienie od zwyczaju nie wywoluje na ogo6t silnej reakcji negatywnej (Ogrodowska
2001: 276). Jednak poniewaz uzywany termin ,,0byczaj” niekiedy moze by¢ traktowany
réwnoznacznie ze ,,ZWYyCzajem”, to na potrzeby niniejszego tekstu przyjmuje rozumienie
terminu ,,zwyczaj” przede wszystkim jako ,,zwyczaj doroczny”. Probe $cislej definicji
tego pojecia data Krystyna Kwasniewicz. Wedhlug niej ,,zwyczaj doroczny stanowia
strzezone przez tradycje, panujace w danym $srodowisku spotecznym wymogi i wzory w
zakresie zachowania si¢, powtarzane rokrocznie w sposob celowy badz indywidualnie,
badz zbiorowo, w zwiazku z okre§lonymi dniami, $wigtami lub okresami §wigtecznymi,
porami roku, w zwiazku z rozpoczynaniem i konczeniem pewnych co rok
wykonywanych czynnosci gospodarczych, z zachodzacymi po raz pierwszy w roku
W przyrodzie faktami, po raz pierwszy czynionymi spostrzezeniami itp. (Kwasniewicz
1965: 70-71).

Zwyczaj czesto wystepuje réwnorzednie z pojeciem obrzedu. Przez niektorych
autorow zwyczaj nawet jest traktowany jako element sktadowy obrzedu lub jego
zaburzona forma (Zawistowicz-Adamska 1981: 23). Wedlug Barbary Ogrodowskiej
obrzedem jest zachowanie i dziatanie uroczyste; symboliczne, zrytualizowane, okre$lone
przez tradycje, obyczaj i przyjety w zbiorowosci system aksjologiczny. Oprocz tego,
obrzed jest zespotem znakéw-rytuatdow (gestow, czynnosci, formul stownych
i stosownych akcesoridw, zlaczonych wspdlnym sensem), przez ktore zostaja wyrazone
i przekazywane wazne tresci (religijne, spoteczne) (Ogrodowska 2001: 137).
K. Kwasniewicz okre§la obrzed (zwyczaj obrzedowy) jako “pewny ciag
zrytualizowanych symbolicznych zachowan tworzacych spojng tresciowo catosé, gdy
ponadto w gre wchodza uswigcone tradycja elementy spoteczne i sakralno-wierzeniowe”
(Kwasniewicz 1984: 159-160). W rozumieniu tego pojecia bede opierac si¢ na definicji,
zaproponowanej przez Ryszarda Tomickiego. Obrzed w jego rozumieniu jest celowo
podejmowana dzialalno$¢ osoby lub grupy osob w okreslonych momentach ich zycia,
ktdra jest nacechowana symbolicznie i uporzadkowana wedtug scenariusza okreslajacego
w sposob jednoznaczny bieg akcji, przeniesionej w mityczny czas i mityczng przestrzen;
stuzy regulacji stosunkéw migdzy grupa spoteczng a otaczajacg rzeczywistoscig
(Tomicki 1974: 61). Poprzez obrzgd, zwlaszcza obrzed doroczny, jednostka odnajdywata
sens w harmonii z rytmami natury, a spoleczno$¢ realizowata si¢ jako wspolnota
zwigzana z ziemig i jej przyroda (Pawluczuk 1998: 78).

Bardzo czgsto jako synonim obrzedu jest uzywany termin rytual. Jak stusznie
zauwaza R. Tomicki, rytualem jest nazywany Scisle okreslony tryb wykonywania
pewnych czynnosci (Tomicki 1974: 62). One dotycza dziedzin zycia czlowieka
uznawanych w danej spotecznoéci za bardzo wazne (Staszczak 1987: 321) i majg
charakter sakralny (Pawliuk 2008: 195). Przy tym rytuat jest przede wszystkim formg
zewnetrzng praktyk kultowych, religijnych, réwniez zabiegéw magicznych oraz
wszystkich innych ceremonii, obrzgdow i uroczystosci (Ogrodowska 2001: 189).
Kazimiera Zawistowicz-Adamska nawet uwaza, ze ,obrzedowi (...) nhieodzownie
towarzyszy okreslony rytuat (...)” (Zawistowicz-Adamska 1981: 23), co pewnie podlega
dyskusji. Jednak bez watpienia rytuat moze istnie¢ jako odrgbna samowystarczalna
czynno$¢ (Pawliuk 2008: 196).

Na potrzeby niniejszego tekstu przyjmuje rowniez definicje ,.tradycji”
sformutowang przez Ryszarda Tomickiego. Wedlug niego tradycja jest pewnym
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zespotem elementow kulturowych, co do ktdrych istnieje spoteczne przeswiadczenie
0ich pochodzeniu z przesztosci, ktére uznawane sa za warto$¢, a ich zmiana
pociaggnetaby — w opinii grupy — istotne negatywne konsekwencje dla niej jako catosci
(Tomicki 1981: 362). Innymi stowy, takie ujecie zbliza si¢ do podmiotowego rozumienia
tradycji Jerzego Szackiego: ,,(...) kiedy badamy tradycje, interesuje nas nie dziedzictwo
jako takie, lecz jedynie pewna jego cze$¢, a mianowicie ta, ktéra podlega
warto$ciowaniu” (Szacki 2011: 144).

Mozna powiedzie¢, ze waznym zrodtem tradycji jest pamig¢, dzigki ktorej tworzy
si¢ zwigzek miedzy kolejnymi pokoleniami. W przypadku przesiedlencow z regionu
Bojkowszczyzny Zachodniej ten zwigzek stabnie i zanika, poniewaz stale przebywanie
w obcym s$rodowisku (polska przestrzen etnokulturowa) spowodowato ich czgsciowa
asymilacje, rowniez asymilacj¢ dobrowolng drugiego i w znacznej mierze trzeciego
pokolenia przesiedlonych. Dawna tradycja rodzinna czy raczej jej fragmenty funkcjonuja
tylko w pamiegci jej bezposrednich nosicieli, czyli jako forma pewnego rodzaju
wspomnienia, ktore coraz bardziej poddaje si¢ zacieraniu i zapominaniu. Jednak, jak
twierdzi niemiecka badaczka Astrid Erll, pamigtanie i zapominanie to dwie strony tego
samego medalu, czyli pamigci. W naszym przypadku wspomnienia przypominaja mate
wysepki na morzu zapomnienia. W przetwarzaniu doswiadczen przesiedlencow
zapominanie jest reguta, pamigtanie wyjatkiem (Erll 2018: 24).

Przy czym rozumiem, ze

(...) Pamig¢ nieustannie ewoluuje, jest otwarta na dialektyke pamigtania i zapominania,
nie§wiadoma swej sukcesywnej deformacji, podatna na manipulacje i zawlaszczenie, moze trwac
w uspieniu i co jaki§ czas si¢ budzié¢. (...) Pamigé jest afektywna i magiczna; przyswaja zatem
jedynie pasujace do niej fakty; karmi wspomnienia, ktore moga by¢ nieostre lub odlegle, globalne
lub oderwane, partykularne lub symboliczne — podatne na przekaz wszelkimi kanatami lub we
wszelkich ramach fenomenalnych, na kazdy typ cenzury lub projekeji...” (Nora 2009: 5).

Jednak akurat w pamigci (wedlug koncepcji Maurice’a Halbwachsa pamigc
indywidualna nie jest oddzielana od pamieci zbiorowej; zob. Halbwachs 1969: 8)
zachowuje si¢ to, co taczy ja z tradycja ludowa. Pisze o tym Matgorzata Glowacka-
Grajper:

gdy méwimy zaréwno o tradycji, jak i o pamigci zbiorowej, mamy do czynienia z postrzeganiem
czasu przesziego jako stale aktualnego, co zbliza go do czasu mitycznego, sankcjonujacego
nieprzerwane trwanie wartos$ci waznych dla grupy, odporne na uptyw czasu i przemiany $wiata
(Gtowacka-Grajper 2016: 46).

W badaniu kultury obrzgdowej, ktdrej jest po§wigcony ten artykut, taka interpretacja
wlasnego przezytego doswiadczenia ma duzg warto$¢, poniewaz aktualizuje zycie
rodziny czy wspolnoty lokalnej w terazniejszosci, rekonstruujac je w pewien sposob
sakralny (zob. Nora 2009: 5).

Co ciekawe, w tym procesie raczej nie (nie)pami¢¢ decyduje, jaka bedzie tradycja,
lecz tradycja organizuje pami¢¢ zbiorowosci, odnoszac przeszio$¢ do terazniejszosci
(Burdzik 2013). W swoich wypowiedziach niektorzy przesiedlency wspominali, ze
jeszcze zachowuja oddzielne elementy obrzedowosci $wigtecznej, przyniesione z gor®,

4 Na przyktad o przygotowaniu kutii zgodnie z rodzinnym przepisem (Wywiad notowany: kobieta, ur. 1937,
gospodyni domowa, przesiedlona z Zernicy Niznej, nieistniejacej dzisiaj wsi, powiat leski, byte wojewédztwo
rzeszowskie, mieszka w Bialym Borze, powiat szczecinecki, wojewddztwo zachodniopomorskie (24.02.2018);
o wnoszeniu do chaty garstki stomy na Swiety Wieczor na znak przypominania, jak byto w domu (Wywiad
notowany: kobieta, ur. 1934, gospodyni domowa, przesiedlona z Rybnego, powiat leski, byte wojewodztwo
rzeszowskie, mieszka w Gorowie Itaweckim, powiat bartoszycki, wojewddztwo warminsko-mazurskie
(17.02.2019).
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Zatem, z pomoca tradycji (zrytualizowanej czynno$ci lub rodzaju wspomnienia)
podtrzymuja oni pamig¢ o wlasnej przesztosci, i w oparciu o nig konstruuja tozsamos¢
osobistg. A pamig¢ i tozsamo$¢ osobowa sg nierozerwalnie powigzane. Jak pisze Paul
Ricoeur, analizujac prace Johna Locke’a Tozsamos¢ i roznica: ,,W skrécie, gdy chodzi
0 tozsamo$¢ osobowa, sameness (tozsamos¢ — O. K.) wskazuje na pamie¢” (Ricoeur
2012: 138). W tym kontek$cie zgadzam si¢ tez z Anng Wylegala, ktora twierdzi, ze
,budowanie tozsamosci jako takiej — w odniesieniu do jednostki lub spotecznosci —
wydaje si¢ niemozliwe bez odwotan do tradycji, bez poczucia ciagtosci (...)” (Wylegata
2014: 441-442).

W symbolice obrzedowej Swigtego Wieczoru®, poprzedzajacego Boze Narodzenie,
i §wiat cyklu bozonarodzeniowego, zalozony jest model archetypowy odnowy $wiata
i zycia ludzkiego. A kazde odnowienie — to nowe narodzenie. Wigc odnowa przyrody
i wszystkiego, co w niej Zyje, we wspomnianym okresie sg niemozliwe bez rytualnego
aktu stworzenia. Wtasciwie, w chrzescijanstwie odtwarza si¢ ten akt stworzenia czy,
wedhug stéw Benedykta X VI, ,,odrodzonego stworzenia” (Benedyct XVI2007), gdy Bog
wprowadza w §wiat Zbawiciela — Jezusa Chrystusa. Narodziny Swigtego Dzieciatka
znacza zwyciestwo sit §wiatla nad sitami ciemnosci.

W $wiatopogladzie mitycznym wielu narodow w czasach przedchrzescijanskich
odnowa $wiata byla zwigzana z narodzinami stonca jako jednego z glownych bostw.
Wtedy odbywalo si¢ kulminacyjne wydarzenie catego roku — zimowe przesilenie, po
czym jasna czg$¢ doby zaczynata si¢ stopniowo wydluzaé. W wyobrazeniach
$wiatopogladowych naszych przodkéw to oznaczalo narodziny ,,nowego” stonca i jego
zwyciestwo nad sitami zta (Klinger 1926: 13).

Wedhug mityczno-religijnych wyobrazen zimowe przesilenie nalezy do sacrum
0 tresci inicjalnej. To znaczy, ze sakralny wzor, ktory si¢ tworzy w tym czasie, bedzie
funkcjonowat caty nastepny rok. Wigc taki dzien ujmowano jako magiczny prog czasu,
wprowadzajacy w przysztos¢ wedlug zasady ,,jaka Wigilia — taki caty rok” (Kwasniewicz
1998: 19).

Wazna cecha obchodéw Swictego Wieczoru na Bojkowszczyznie od dawna byt
jego rodzinny charakter. Wszyscy cztonkowie rodziny zawsze starali si¢ przyjecha¢ do
mieszkania rodzicow na Swieta Wieczerze. W rejonie rozniatowskim (obwéd
iwanofrankiwski) do dzi§ zastrzegajg, zeby gdzie$ nie zanocowa¢ tej nocy, bo caly rok
bedziesz btadzit w $§wiecie (Rozhniativshchyna...2001: 88). Jest tak dlatego, ze Swieta
Wieczerze mozna uwaza¢ za rytualne odtworzenie illud tempus. A czlowiek w takim
razie, jak pisze Mircea Eliade, staje si¢ wspotuczestnikiem aktu tworzenia i rodzi si¢ od
nowa, odnawia swoja site zyciowa (Eliade 1994: 55; Solarz 2015: 763-764). Z tej
przyczyny w wyobrazeniach ludowych czlowiek, ktory nie uczestniczy w Swietej
Wieczerzy (czyli w czasie Prapoczatku), nie znajdzie swojego miejsca i w tym $wiecie
(czyli po prostu caly czas bedzie bladzil). Odpowiednio z pomoca wspomnienia
0 Swietym Wiezorze jako rytualnym odtworzeniu czaséw Prapoczatku wedtug ludowej
percepcji swiata mozna byto si¢ ubezpieczy¢ od bfudu, ktory figuruje jako personaz
demonologii bojkowskiej (Solarz 2015: 763).

W dzien Swigtego Wieczoru nikt nie mogt zostawaé glodnym dlatego, ze wedlug
zasady magii dobrego poczatku mogto to sprowokowaé gtdd i ubdstwo w przysztym
roku. Zatem gospodarze przede wszystkim dbali, zeby ich bydto i ptaki domowe zostaty
nakarmione przed ta noca. Ale karmienie domowych zwierzat na Swiety Wieczor nie

5 Swigtym Wieczorem na Ukrainie nazywa si¢ wigilia Bozego Narodzenia, obchodzony 7 stycznia wedhug
kalendarza gregorianskiego.
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byto zwyklym dziataniem, lecz odbywalo si¢ z pomoca czynno$ci rytualnych.
Gospodynie na Bojkowszczyznie korzystaly ze szczegélnych zabiegéw magicznych
i apotropeicznych. Na przyklad zeby kury nie straciiy jajek, karmily je z obrgczy.
Ciekawie, ze to samo znaczenie mial podobny zwyczaj u polskich gorali karpackich
(Zubryts kyi 1900: 54; Haida 1998: 2; Kwasniewicz 1998: 20).

Zywienie kur w dzien Swictego Wieczoru na BOJkowszczyzme wymagalo
dotrzymywania milczenia rytualnego. Bojkowie wystrzegali sig, Zeby wotania kur nie
ustyszala jakas sqs1adka Wlerzyh ze mogla ona powiedzieé: ,,Twoi kury, moi iaika”
(Twoje kury, moje jajka) i w ten sposob ,,przewlec” ptodnos¢ sasiedzkich kur na swoje
domostwo (Levkovych 1956: 39). Podobne rytualne zachowanie byto uwazane za pewny
mechanizm apotropeiczny (Levkievs’kaia 1999: 58).

Na Bojkowszczyznie, jak i wszedzie na Ukrainie, w dzien Swigtego Wieczoru
gospodarze z wielkim poszanowaniem odnosili si¢ do bydla. Jeszcze przed Swicta
Wieczerza dobrze je karmili, a stajni¢ rzetelnie czyscili. Bojkowie, jak roéwniez
przedstawiciele innych grup etnograficznych Karpat, wierzyli, ze w Wigilic Bozego
Narodzenia otwiera si¢ niebo i bydlo otrzymuje zdolno$¢ mowienia ludzkim jezykiem.
Przez to moze poskarzy¢ si¢ Bogu na swojego niedbatego gospodarza (Hal’ko 2002: 73).
W Wolosatem powiatu leskiego, wedtug zapisow Jana Falkowskiego z lat 30. XX wieku,
wierzono, ze rozmow¢ bydla moze ustysze¢ tylko cztowiek bezgrzeszny (Falkowski
1935: 84). W rejonie drohobyckim obwodu Iwowskiego zanotowano jeszcze inne
wierzenie: kto podstucha tej rozmowy, nie doczeka dnia nastgpnego (Lepkyi 1882: 31).

Gospodarze na Bojkowszczyznie w czasie Swigtego Wieczoru czesto karmili swoje
krowy obrzedowymi potrawami i specjalnie wypieczonymi chlebami rytualnymi.
Rozmoéwecezyni, ktora urodzita si¢ we wsi Dotzyca powiatu leskiego, w 1947 r. zostata
wysiedlona z tamtej miejscowos$ci i teraz mieszka w Biatlym Borze (wojewodztwo
zachodniopomorskie), przypomina ze kiedys’ w jej rodzimej wsi przed Swiqtq Wieczerzq
szli do bydta z chlebem i sw1eca, W stajni najpierw dawali bydtu chleb, a p6zniej wynosili
snop zboza — vivsianyk i stome®. Podobne przypomina réwniez mieszkanka wioski
Szymbory (gmina Godkowo, powiat elblaski, wojewddztwo warminsko-mazurskie),
ktora przed 1947 r. mieszkala we wsi Zawdj powiatu leskiego (wioska zostata spalona
przez Ludowe Wojsko Polskie w 1947 r.) (Szechynski). Rozmdwczyni pamieta, jak przed
Swieta Wieczerza ojciec szedt do stajni z chlebem i palacymi sie $wiecami’. W Rumunéw
zywienie bydta chlebem rytualnym miato na celu zapewnié jego ptodnos¢, poniewaz tak
jak roénie ciasto, tak bedzie rost ludzki dobytek w nadchodzacym ,,czasie $wiatta” (Kocoj
2013: 354). Ciekawie, ze u Bojkoéw na terenie Ukrainy tego zwyczaju przestrzegali do
konca XX wieku (Hal’ko 2002: 73).

Jednym ze sposobdw uchronienia si¢ przed zaswiatowymi sitami byto zamowienie
magiczne wyglaszane w formie apelu przed Swicta Wieczerza: przywotanie réznych
zywiotow przyrody, zwierzat, dusz zmarlych krewnych (Kuziv 1889: 337). Na
Bojkowszczyznie, w duzej mierze centralnej i zachodniej jej czeSciach, w drugiej
p010w1e XIX wieku do Swictej Wieczerzy przyzywano dzikie zw1erzc;ta wilki
i niedzwiedzie. Na terenach obwodu starosamborskiego tekst-zaprosiny brzmiat
nastepujaco: ,,Vovche, vovche, hody do nas vecheriaty do obroku, a iakshcho ne pryidesh

& Wywiad notowany: kobieta, ur. 1933, gospodyni domowa, przesiedlona z Dotzycy, powiat leski, byle
wojewodztwo rzeszowskie, mieszka w miescie Bialy Bor, powiat szczecinecki, wojewodztwo
zachodniopomorskie (26.02.2018).

" Wywiad notowany: kobieta, ur. 1925, gospodyni domowa, przesiedlona z Zawoja, nieistniejacej dzisiaj wsi,
powiat leski, byle wojewddztwo rzeszowskie, mieszka na wsi Szymbory, gmina Godkowo, powiat elblaski,
wojewodztwo warminsko-mazurskie (20.02.2019).
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do obroku, bys ne ishov do moiei hudobyny abo cheliadyny do roku” (,,Wilku, wilku,
chodz na kolacje¢ do obroku, a skoro nie przyjdziesz do obroku, zeby$ nie przychodzit do
mojego bydta i rodziny przez caty rok™) (Hal’ko 2002: 73). Znaczenie takiego tekstu jest
ambiwalentne: odstrasza i przywoluje (Zowczak 2002: 173).

Ten tekst-obrzed przezyt proces kulturalnej i jezykowej interferencji, przeciez jego
obecnos¢ mozna dostrzec rowniez w ludowej kulturze magicznej Polakow. O nim pisze
Franciszek Kotula w swojej stynnej ksigzce ,,Znaki przysztosci”, opisujac zwyczaje
ludowe w rzeszowskim:

(...) kiedy gospodyni na st6t wigilijny podawata groch, gospodarz wtozywszy tyzke do miski i tam
ja trzymajac, wymawiat stare zaklgcie:

Wilku, wilku, chodz do grochu!

Jak nie przyjdziesz, siedz do roku.

Nie miate$ tu jatowiska,

Nie miej tu i legowiska! (Kotula 1976: 48).

Kotula uwaza, ze w taki sposob ludzie starali si¢ pozyska¢ na caly przyszty rok ich
wzgledy, traktujac ich prawie tak jak siebie (Kotula 1976: 48—49). Ukrainska badaczka
Oksana Halko ten rytuat rozpatruje jako przezytek wierzen totemicznych® (Hal’ko 2002:
73).

Konieczng czeécia obrzedowosci Swictego Wieczoru byly zaprosiny do rodzinnego
stolu dusz zmartych krewnych. Ludowa wiara w to, ze Swiety Wieczér laczy nie tylko
zywych, ale i zmartych, byta na tyle silna w odrebnych czgsciach Bojkowszczyzny, ze
nawet inna nazwa Swietego Wieczoru o tym przypomina — ,,Didiv vechir” (,,Dziadéw
wieczor”) (Hromova 2006: 89).

Na wsi Czarna (dzisiaj Czarna Gorna, powiat bieszczadzki, wojewddztwo
podkarpackie) bylego powiatu leskiego podczas Swigtej Wieczerzy na sto} stawiano
dodatkowy talerz, p6zniej naktadano na niego kutie, dania i wystawiali na okno dla
zmarltych, a naczyn ze stotu nie myli i nie sprzatali do rana (Petrechko 2010: 272).
Zwyczaj wykltadania pozywienia na okno czy parapet jako pokarm dla dusz zmartych
wsrod Ukraincdw regionow gorskich byt bardziej wiasciwy dla Hucutéw (Kaindl” 2000:
101).

W niektorych wioskach na Bojkowszczyznie do dnia obecnego zachowuja przed
Swieta Wieczerzg zwyczaj wnoszenia do izby mieszkalnej réznych narzedzi rolniczych.
W koncu XIX wieku, jak pisat ukrainski etnograf Filaret Kolessa, to byta kosa, ktorg
wtykali koto potki za tawe, a takze lemiesz od pluga, ktory stawiali pod stot (Kolessa
1898: 91). Oprocz tego, wnosili najczesciej jeszeze siekierg, pite, jarzmo i nawet koto od
wozu (Duchymins’ka 1939: 11; Zborovs’kyi 2002: 218).

We wsi Werchnie Wisockie obwodu Iwowskiego, siadajac za stol, kazdy
z obecnych trzy razy dotykal nogami do wniesionych przedmiotoéw metalowych, zeby
by¢ zdrowym przez caly rok. Zelazo w ogole w kulturze ludowej od dawna posiadato
wysoki status sakralny. Zreszta, ten zwyczaj, rozpowszechniony na Bojkowszczyznie

8 Trudno jednak zgodzi¢ sie z taka interpretacjg. Od czasu ukazania sie w 1910 r. krytycznego artykutu
A. Goldenweisera (Lévi-Strauss 2008: 27, 139), fenomen totemizmu jako forma religijnych wierzen
w zachodniej antropologii zaczg¢to poddawaé krytyce. Jest ona obecna w pracach R. Lowie, A. Krebera,
F. Boasa, A. Radcliffe-Browna. Aleksandr Goldenweiser, w szczegolnosci, kwestionowat wzajemny zwigzek
trzech fenomendw, ktore wielu badaczy do tego czasu uwazato za konieczne atrybuty totemizmu: organizacji
klanowej, przypisywania klanom emblematow zwierzgcych i roslinnych i wiary w zwigzek klanu i jego totemu
(Levi-Stros 2008: 27). Podsumowat poprzednie krytyczne refleksji na ten temat C. Lévi-Strauss w ksiazce Le
totémisme aujourd hui (Paris, 1962) (Totemizm dzisiaj (Warszawa, 1968).
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i w innych regionach etnograficznych, mozna interpretowaé z kilku punktow widzenia.
Po pierwsze, przedmioty metalowe w ten wieczor (Swigty Wieczor) dopetniaty sacrum
aktu tworzenia, poniewaz sam proces ich wyrobu byl sakralng projekcja przeksztalcenia
chaosu w kosmos (Levkievskaia 1995: 198).

Drugim, nie mniej waznym czynnikiem, sg wlasciwos$ci apotropeiczne kazdego
przedmiotu zelaznego, co jest wywolane jego moca, twardoscia fizyczna,
dlugowiecznoscia i zwigzkiem z ogniem. Ten drugi czynnik prawdopodobnie byt jeszcze
bardziej aktualny w czasie zaglady ,,starego” i narodzin ,,nowego” stonca. Widocznym
tu jest przyklad z rumunskiej tradycji ludowej obchodow Wigilii Bozego Narodzenia:
,.2dy wybijata potnoc, gospodynie rozpoczynaty czynnosci zwigzane z przygotowaniem
wigilijnego stotu. O wschodzie slofica, w momencie przej$cia ciemno$ci w $wiatlo,
starano si¢ na krotka chwile potozy¢ dlon na jakim$ metalowym narzedziu: kosie,
siekierze, toporze, widlach, wierzac, ze stang si¢ przyjazne cztowiekowi, przydadza mu
zdrowia i sit, a praca nimi wykonywana nie bedzie w najblizszym okresie cigzka” (Kocdj
2013: 352).

Narratorka, ktora pochodzi z Rybnego bytego powiatu leskiego (Bojkowszczyzna
Zachodnia) przypomina ciekawy detal rodzinnej Swictej Wieczerzy w tamtej wsi
z pierwszej potowy XX wieku: przed wieczerza ojciec zawsze wigzal nozki stotu
tancuchem®. Podobny element obrzedowy wczesniej opisal Piotr Bogatyrev na
Zakarpaciu (mi¢dzy innymi u Bojkéw tez), gdzie byt on dosé rozpowszechniony
(Bogatyrev 1971: 174-175). Wasyl Grendza-Donski podat wyjasnienie tego zwyczaju:
,,shchob t3|ly1 rik bula iednist’ (zhoda) v khati ta shchob bulo syly i zdorovlia, mitsnoho,
iak tof lants” (zeby caly rok byla jedno$¢ (zgoda) w chacie i zeby byta sita i zdrowie,
takie mocne, jak ten 1ancuch) (Grendzha-Dons’kyi 1928: 21).

Zatem w wyjasnieniu Grendzy-Donskiego ta czynno$¢ ma charakter magiczny.
Nieco inng interpretacj¢ podal Mychajto Zubrycki, ktory dokonat zapisu tego zwyczaju
na bojkowskiej wsi Michnowiec powiatu turczanskiego (dzisiaj wioska Michniowiec,
potozona w powiecie bieszczadzkim, wojewodztwie podkarpackim Polski) jeszcze
w koncu wieku XIX:

(-.) Obvyva1ut na s’viatyi vechyr’ lantsom _kolo dvokh konykiv stola tam, de sidaiut® isty
vechyriu, bo zlyt prykovanyi na Iantsu i hryzeii iuzh by sia urvav. Ale Tak nas viatyl vechyr’ pered
vecherev gazda prynese lants do khyzh i ovivie dovkola stolynia, to i lants na lykhim stsilyt sia,
stane iak novy i zIyi znov musyt hryzty do druhoho s’viatoho vechera (Owijaja na Swiety Wieczor
tancuchem wkoto dwie nogi stolu tam, gdzie zasiadaja do wieczerzy, bo zty (diabet — O. K.) jest
przykuty na tancuchu i gryzie i juz urywa%by si¢. Lecz jak na Swiety Wieczor przed wieczerzq
gazda przyn1es1e tancuch do chaty i owija wokot stotu, to i tanicuch na diable si¢ wzmocni, stanie
si¢ jak nowy i zty znowu powinien gryz¢ do drugiego Swietego Wieczoru) (Zubryts’kyl 1900:55).

W przytoczonym tekécie wiazanie ndzek stolu tancuchem w czasie Swietej
Wieczerzy juz nie wystepuje jako zwykta czynno$¢ o znaczeniu magicznym, lecz jako
fragment my$lenia mitycznego w rytualnej formie. Chodzi o to, ze wskazana interpretacja
reprezentuje stowianski mit kosmogoniczny. O tym dzialaniu rytualnym wtlasnie
wspomina R. Tomicki w swoim stynnym artykule:

(...) Stracony i uwigziony Diabet dziata na ziemi za po$rednictwem ,,pomocnikdéw”, ale ciagle dazy
do uwolnienia si¢. W ciggu calego roku rozrywa tancuch, lecz gdy pozostaje juz tylko jedno
ogniwo, pewne czynnosci magiczno-obrzgdowe wykonywane corocznie przez ludzi sprawiaja, ze

® Wywiad notowany: kobieta, ur. 1934, gospodyni domowa, przesiedlona z Rybnego, powiat leski, byle
wojewddztwo rzeszowskie, mieszka w Gorowo Itaweckie, powiat bartoszycki, wojewddztwo warminsko-
mazurskie (17.02.2019)

60



literatura ludowa

4-5
2019

fancuch zrasta si¢ ponownie. Zwykle moc t¢ przypisuje si¢ réznym rytualnym praktykom
stanowigcym sktadniki obrzedowosci wielkanocnej (Tomicki 1976: 81).

Pomimo ze badacz wspomina o pewnych czynno$ciach obrzgdowych cyklu
wielkanocnego, jak wida¢ z przytoczonego fragmentu, w tradycji ludowej obchodow
$wiat bozonarodzeniowych u Bojkéw tez pojawia si¢ watek stowianskiego mitu
kosmogonicznego. Wiasciwie wpisuje si¢ w kontekst aktu tworzenia, ktory wedtug
swiatopogladu tradycyjnego odbywa si¢ akurat w wigilie¢ Bozego Narodzenia (Hrymych
2000: 82).

Roéwniez w narracji rozmowczyni z Rybnego pojawit si¢ taki element magiczny, jak
wiadro pelne wody, ktore powinno bylo sta¢ pod stotem podczas Swictej Wieczerzy
(rozmbéwczyni  nazywa to ,wrozbg”)®.  Ukraifiska badaczka obrzedowosci
bozonarodzeniowej Bojkow, Natalija Gromowa, pisze o wymienionych wyzej
elementach magicznych jako tradycyjnych dla Bojkowszczyzny, ktére juz dzisiaj mato
kto praktykuje (Hromova 2007: 81). Zatem mozna powiedzie¢, ze w pamieci
indywidualnej przesiedlonych Ukraincow Bojkowszczyzny Zachodniej jeszcze
przetrwaly pewne fragmenty tradycji ludowej, kulturowo jednoczace ich z Bojkami
Ukrainy.

W wypowiedziach bylych mieszkancow Bojkowszczyzny ZachodnleJ (wioski
Zernica Nizna, Rybne Goérzanka powiatu leskiego) komeczna, czedcig Swigtego
Wieczéru bylo umycie rytualne. Czlonkoww rodziny szli do miejscowego potoku czy
rzeki, gdzie kazdy umywal rece i twarz!l. Zdarzalo si¢, ze zamiast rzeki umywali sie
w chacie!?. Trzeba powiedzieé¢, ze ta czynno$¢ rytualna zawsze byla wykonywana
rowniez przez Lemkow (Horbal” 2011: 62—65). W niektorych wioskach, zeby zapewnic¢
sobie dobre zdrowie i krzepe, dodatkowo nacierali si¢ $niegiem (Fil 2014: 117). Umycie
przed Swigta Wieczerza stanowito elementarna i wszechobecna forme przygotowania si¢
cztowieka na spotkanie ze $wigtosciag (Wasilewski 2010: 266). Rozmoéwczyni z Koszalina
(zachodniopomorskie) przypomina, Ze rytualne Umycie przed Swicta Wieczerza byto
wazne z tego powodu, Ze ,....ta voda vid tsyh hrikhiv, vid ts’oho vs’oho omyvala” (,,tamta
woda od tych grzechéw, od tego wszystkiego oczyszczata™)'®. Oprocz tego, moim
zdaniem umycie w rzece przed wieczerza powracalo w czasie do pierwszych wiekow
chrzescijanstwa, kiedy Boze Narodzenie i Chrzest Panski byly obchodzone w jednym
dniu, co do dzi§ jest praktykowane w niektérych Kosciotach wschodnich
(Vodohreshcha...; Zowczak 2002: 177).

Jednym z najwazniejszych elementow $§wiagt Bozego Narodzenia w kulturze ludowe;j
bylo przygotowanie stotu, przy ktorym spozywano rodzinng wieczerzeg.
Na Bojkowszczyznie, podobnie jak i na terenie Rumunii, byto rozumiano ja jako uczte,
w ktorej uczestniczyt ,,caly §wiat” — tzn. obok zywych zmarli, obok ludzi zwierzeta
(Koc6j 2013: 352).

1 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1934, gospodyni domowa, przesiedlona z Rybnego...

1 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1937, gospodyni domowa, przesiedlona z Zernicy Niznej...; Wywiad
notowany: kobieta, ur. 1939, gospodyni domowa, przesiedlona z Gorzanki, powiat leski, byte wojewodztwo
rzeszowskie, mieszka na wsi Wojmiany gminy Goérowo Itaweckie, powiat bartoszycki, wojewodztwo
warmifnisko-mazurskie (17.02.2019). O istnieniu tej tradycji wezesniej zob. Falkowski, J. (1935). Na pograniczu
temkowsko-bojkowskiem. Zarys etnograficzny. Lwow: nakladem Towarzystwa Ludoznawczego, s. 83.

12 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1934, gospodyni domowa, przesiedlona z Rybnego...

3 Wywiad notowany: kobieta, gospodyni domowa, przesiedlona z Zernicy Wyznej, powiat leski, byle
wojewddztwo rzeszowskie, mieszka w Koszalinie, powiat koszalifnski, wojewodztwo zachodnipomorskie
(05.05.2018).
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Praktycznie wszgdzie na Bojkowszczyznie do Swigtego Wieczoru przygotowywano
12 obowigzkowych potraw wigilijnych (Hrom 2002: 149). Caly dzien przed Swieta
Wieczerza obowiagzywat srogi post, ludzie dobrowolne powstrzymywali si¢ catkowicie
od jedzenia. W niektorych rodzinach starsze pokolenie nawet nie pito wody w tym celu,
zeby podczas zniw latem ,,nie piekta zgaga” (Vasylechko 1994: 9).

Na wigkszej czesci terytorium Bojkowszczyzny, jak i wszedzie na Ukrainie, gldwna
potrawg Swietego Wieczoru byta kutia (parzona pszenica z miodem i tartym makiem).
Tylko na Bojkowszczyznie Zakarpackiej kutii nie bylo, a kolacj¢ zaczynano od grzybow
albo miodu (Hubash 2008: 10), réwniez nie bylo kutii w niektérych wioskach
w Bieszczadach (Zaw¢j) (Fil 2014: 117).

Gospodyni powinna byla przygotowaé potrawy wigilijne ze wszystkich rodzajow
pokarméw, ktore dawata w ciggu roku ziemia (Kocdj 2013: 352-353).
Na Bojkowszczyznie od dawna byto to jedzenie postne, do ktorego przewaznie nalezaty
takie potrawy: gotabki (z tartych ziemniakow, grzybow, gryki, owsianego grysiku, teraz
niekiedy — z ryzu), grzyby smazone i z ,,0livo0” (sosem), kapusta, groch tluczony
(zamozniejsze gospodynie dodawaty cukier), ryba, uszka z grzybami, pierogi (wareniki)
z rozmaitym nadzieniem: ziemniakami, kapusta, jabtkami, wisniami, $liwami, powidtem,
cukrem, miodem, chalwa itd (Hontar 1979: 95). Na Bojkowszczyznie Srodkowej (obwod
Iwowski) do pierogow czesto wkiadali pienigdze, zeby zapewni¢ sobie bogactwo
w nadchodzgcym roku®4,

Koniecznym daniem na terenie wysiedlonych wiosek na Bojkowszczyznie
Zachodniej byty bobalki — mate buteczki, polane miodem i posypane makiem?®. Z tych
bobalek, wedlug wspomnien rozmoéwcow, korzystalty dziewczyny podczas wrozb
$wigtecznych w okresie bozonarodzeniowym (Nizna Zernica)'6.

Na przewazajacym terytorium Bojkowszczyzny Swicta Wieczerze najczescie
zaczynali od kutii, jednak w obrebie zachodniej jej czgsci pierwszym jedzeniem bardzo
czesto byt czosnek i chleb (Zatvarnytskyj 1977: 59; Zubryts’kyi 1900: 56; Plotnikova
2012: 530). Ciekawie, ze o tym samym wspominaja Ukraincy Bojkowszczyzny
Zachodniej, przesiedleni do wojewodztw zachodniopomorskiego i warminsko-
mazurskiego!’. W ich narracjach czesto pojawiat si¢ inny rodzaj chleba obrzedowego,
ktorym sie dzielili i spozywali zawsze jako pierwsze danie podczas Swietej Wieczerzy:
strucla, strushla, palanok'®. Przy tym ta strucla rdznita si¢ od polskiej, ktora tradycyjnie
byta podtuzng, stodka butkg drozdzowa, nadziewang powidtami, makiem itp. W tych
miejscowosciach lub rodzinach, gdzie strucli nie byto, dzielili si¢ najpierw prosforg

4 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1949, gospodyni domowa, mieszka na wsi Zupanie, rejon skolski, obwod
Iwowski (29.08.2013); kobieta, ur. 1935, gospodyni domowa, mieszka na wsi Lubience, rejon stryjski, obwod
Iwowski (29.08.2013).

15 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1927, gospodyni domowa, przesiedlona z Zernicy Niznej, powiat leski, byte
wojewddztwo rzeszowskie, mieszka na wsi Kaliska, powiat szczecinecki, wojewddztwo zachodniopomorskie
(26.04.2018); Wywiad notowany: kobieta, ur. 1937, gospodyni domowa, przesiedlona z Zernicy Niznej...;
Wywiad notowany: kobieta, ur. 1939, gospodyni domowa, przesiedlona z Gérzanki. ..

16 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1927, gospodyni domowa, przesiedlona z Zernicy Nizne;...

7 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1927, gospodyni domowa, przesiedlona z Zernicy Niznej...; Wywiad
notowany: kobieta, ur. 1933, gospodyni domowa, przesiedlona z Dotzycy...

18 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1930, gospodyni domowa, przesiedlona z Myczkowa, powiat leski, byte
wojewodztwo rzeszowskie, mieszka we wsi Kaliska, gmina Biaty Bor, powiat szczecinecki, wojewodztwo
zachodniopomorskie (26.04.2018); Wywiad notowany: kobieta, ur. 1931, gospodyni domowa, przesiedlona z
Myczkowa, powiat leski, byte wojewodztwo rzeszowskie, mieszka we wsi Dyminek, gmina Biaty Bor, powiat
szczecinecki, wojewodztwo zachodniopomorskie (27.04.2018); Wywiad notowany: kobieta, ur. 1934,
gospodyni domowa, przesiedlona z Rybnego...
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(w tradycji katolickiej — optatek), potem jedli czosnek!®. Czosnek peit funkcje
apotropeiczng, poniewaz wydzielanie ostrej woni odstrasza duchy (Wasilewski 2010:
271). Czosnek byt rowniez uniwersalnym srodkem leczniczym (Plotnikova 2012: 529).

Istnieje interpretacja, ze zwyczaj spozywania na rozpoczecie Swietej Wieczerzy
czosnku pochodzi z okresu 1846-1861 roku, kiedy w Galicji Wschodniej srozyta si¢
cholera. Kto jadt wtedy czosnek, ten potrafit si¢ uratowaé¢ (Hrom 2002: 149).
Nieprzypadkowo na Bojkowszczyznie dzisiaj czgsto mozna ustysze¢ ,,Aby s buv
zdorovyi iak zubets’ chasnyku!” (,,Zeby byt zdrowy jak zabek czosnku!)” (Hal’ko 2002:
72).

Trzeba powiedzie¢, ze w takich wyzej wymienionych czynnosciach magiczno-
rytualnych Swictej Wieczerzy jak dzielenie si¢ chlebem (prosfora lub strucly),
obwigzywanie nozek stotu tancuchem, zaprosiny do rodzinnego stotu dusz zmartych
krewnych, dzikich zwierzat czy aniotéw mozna odnalez¢ symbolik¢ communitas (zob.
Terner 1983: 170-171), czyli idealnej wspolnoty, przeciwstawnej spoleczenstwu
zorganizowanemu wedtug relacji hierarchii i podleglosci, obowigzujacych w zyciu
codziennym (Zowczak 2013: 243, 268; Wasilewski 2010: 203).

Jedno z centralnych miejsc w cyklu bozonarodzeniowym na Bojkowszczyznie
odgrywal chleb rytualny ,kereczun” (warianty nazw: , kraczun”, , karaczun”,
Lgeredzun’”, ,wasyl”, ., wasylnyk”, ,,melanka”, , nastiwnyk”, , iwan’?%). Tradycyjnie
wypiekali go z owsianej czy zytniej maki, a poézniej — z pszennej; byt wickszych
rozmiaréw, niz zwykly chleb (Sumcov 1996: 2004). Miat forme okragtego chleba, co
wedhug wielu badaczy symbolizowato stonce (Popovych 1974: 127; Potebnia 1989: 411).
W nasz czas Bojkowie ktadg na stot przewaznie chleb kupiony w sklepie (Hromova 2007:
76).

Zgodnie z tradycja, sygnatlem gromadzacym wszystkich domownikéw przy
wigilijnym stole byto ukazanie si¢ na niebie pierwszej wieczornej gwiazdy. W tej chwili
odbywata sie kulminacyjna czg$é rytualnych praktyk Swigtego Wieczoru, a mianowicie
wnoszenie do chaty siana (otawy), stomy i snopu zboza — ,,dida” (nazwy lokalne: diduch,
snip, krol, kolidnyk), czyli bozonarodzeniowego snopa, ktory jest symbolem dobrobytu
i ptonnosci, ale tez cigglosci whasnego rodu. Zgodnie z dawnym bojkowskim zwyczajem,
to byt pierwszy albo ostatni owsiany snop, ktory zbierano podczas letnich prac zniwnych.
We  wschodniej  czeSci  Bojkowszczyzny  (wioska  Roztoczki  obwodu
iwanofrankiwskiego) snopoéw bylo trzy (nazywaly sie ,trii tsarii”)?l. W czasach
dzisiejszych rozpowszechnione na BojkowszczyZnie Sa plecione ,,dziady” (snopy), ktore
W swojej formie przypominaja drzewko na noézkach.

% Wywiad notowany: kobieta, ur. 1927, gospodyni domowa, przesiedlona z Zernicy Niznej...; Wywiad
notowany: kobieta, ur. 1933, gospodyni domowa, przesiedlona z Dotzycy...

2 Wywiad notowany: mezczyzna, ur. 1935, gospodarz domowy, mieszka na wsi Roztoczki, rejon dolinski,
obwod iwanofrankiwski (01.07.2013); Wywiad notowany: kobieta, ur. 1934, gospodyni domowa, mieszka na
wsi Rypne, rejon rozniatowski, obwdd iwanofrankiwski (13.08.2013); Wywiad notowany: kobieta, ur. 1925,
gospodyni domowa, mieszka na wsi Stynawa Nizna, rejon stryjski, obwod lwowski (30.08.2013).

2 Wywiad notowany: mezczyzna, ur. 1935, gospodarz domowy, mieszka na wsi Roztoczki. ..
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Fot. 1 Wioska Sloboda Bolechowska, rejon Fot. 2 Wioska Plawje, rejon skolski, obwod
dolinski, Ukraina 2013 rok. Autor fotografii lwowski, Ukraina 2013 rok. Autor fotografii
Oleksandr Kolomyichuk. Oleksandr Kolomyichuk.

Ciekawe jest to, ze w niektorych wsiach Bojkowszczyzny tego ,,dida”, czyli snop
obrzedowy, kapali w potoku albo w rzece przed rozpoczeciem Swictej Wieczerzy.
Znaczenie tej praktyki wyjasnit Jan S. Bystron, ktory zauwazyl podobne zwyczaje
w polskich wioskach podczas letniego zbioru urodzaju (wtedy tez polewali woda ostatni
snop, zebrany z pola). Jego zdaniem, ten zwyczaj ma na celu zapewnienie przysztym
zbiorom dostatecznej iloéci deszczu (Bystron 1916: 71).

W zdecydowanej wigkszosci wsi na Bojkowszczyznie snop do chaty wnosit
gospodarz, a starszy syn — siano (otawe??) i stome. Wnoszeniu do chaty snopa, siana
i stomy zawsze towarzyszyt werbalny kod — dialog meskiej czeéci rodziny z zenska. We
wschodniej czgséci Bojkowszczyzny (wie$ Ilemnia obwodu iwanofrankiwskiego)
gospodarz trzy razy witat si¢ zdomownikami: ,,Dobry wieczor”! Na co mu odpowiadali:
»Dobry wieczor”! Potem najmtodszy w rodzinie pytat: ,,Zvidki vy, didu?”. ,,JA z P0d|||1a
z Mizhgiria, z usikh storon, zbyraiu polon, az vamy sidaiu, vecheriaty budu. Pryimaiete?”
(,,Skad jestescie, dziadku?”. ,Jestem z Podola, z Mizhirja, z wszystkich stron, zbieram
plon, z Wami siadam i bedg wieczerzal. Czy przyjmujecie?”’) — odpowiadat gospodarz.
Potem wszyscy razem wykrzykiwali: ,Pryimaiemo!”.  (,,Przyjmujemy!”)%.
W nieistniejacej bojkowskiej wiosce Zawdj, gdy gospodarz wnosit do chaty snopek
siana, trzykrotnie wital wszystkich stowami: ,Pomahai Bih” (Boze dopomoz),
a obowiazkiem gospodyni oraz wszystkich obecnych byto odpowiedzie¢: ,,Bud’mo wsi
zdorowi” (Badzmy wszyscy zdrowi) (Fil 2014: 116). Podobne bylo powitanie na wsi
Myczkéw (teraz powiat bieszczadzki, wojewddztwo podkarpackie): ,,PomaiBih,
PomaiBih na shchastia, na zdorowlia ti sviata vidprovadyty, a druhykh dochekaty,

22 Sjano z trawy drugiego pokosu (Bankowski 2000: 464).
2 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1951, gospodyni domowa, mieszka na wsi Ifemnia rejonu
rozniatowskiego obwodu iwanofrankiwskiego (06.08.2013).
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mnohaia i blahaia lita!”?* (,,Boze dopoméz, Boze dopoméz na szczescie, na zdrowie te
swicta odprawi¢, a nastgpnych doczekaé, wielu dobrych lat!).

Rosyjski badacz Nikita Tolstoj podkresla, ze podobna forma rozmowy, ktora
towarzyszyta wnoszeniu réznych atrybutdéw obrzedowych, nalezy do archaicznego
rytuatu-dialogu. Jest on fragmentem prastowianskiego dialogu, ktory z kolei pochodzi
z indoeuropejskiego pierwowzoru, a jego celem bylo zapewnienie pomyslnosci
i obfitosci (Tolstoi 2003: 314). Oprocz tego pierwszy przytoczony dialog z wioski
Ilemnia moim zdaniem wyraza poszanowanie zmartych, jak rowniez dazenie do
przedtuzenia rodu.

Gospodarz tozyt snopek zboza na rogu stolu, na siano®. Koto snopa zazwyczaj
stawiali ,.kereczun”, a takze w zalezno$ci od miejscowej tradycji midd, chleb, czosnek,
s61%. Stot pokrywali otawg i nakrywali obrusem. Pod obrus na cztery albo na trzy rogi
stotu ktadli czosnek. Stome rozscielali na podtodze glinianej, przy czym w niektorych
wioskach ukrainskiej czesci Bojkowszczyzny nazywali ja ,,didom” (,,dziadem”) (Ilnik,
rejon turczanski; Hotowiecko, rejon starosamborski)?’.

Jednak ,,didom” na Bojkowszczyznie najcze$ciej nazywali bozonarodzeniowy snop
obrzedowy, ktory posiadat symbolike zaduszkowa. W wyobrazeniach ludowych ten snop
do czaséw dzisiejszych czgsto przedstawia si¢ jako miejsce pobytu duchow przodkow
czy opickunéw domu rodzinnego. Na to wyraznie wskazuje, na przyktad, ze w wiosce
Ilemnia obwodu iwanofrankiwskiego przed Swieta Wieczerza w ,,dida” wpychaja tyzke
— jak moéwig — ,,zeby jadt?,

Z uplywem czasu znaczenie bozonarodzeniowych stomy i snopa zmienito si¢
iuzyskalo nowa tres¢ chrzescijanskg. Teraz nierzadko mozna ustysze¢ na
Bojkowszczyznie, ze Jezus Chrystus urodzil si¢ na sianie czy stomie, dlatego zanosza je
do chaty (Hromova 2006: 92).

Swieta Wieczerze zawsze zaczynali od wspolnej modlitwy. Na Bojkowszczyznie
rozpowszechnione byto wierzenie, ze na tawie przy stole przebywaja dusze zmartych,
zatem zanim si¢ na nig usigdzie, trzeba w to miejsce dmuchnaé. Zdmuchiwali swoje
miejsce przed Swieta Wieczerza Huculi (Shuchevych 1999: 19), réwniez Lemkowie
(Horbal’ 2011: 83). Tradycyjnie pierwsza tyzke kutii podrzucali do sufitu (,,powaly”,
»sofita”). Na terenie Bojkowszczyzny Wschodniej to dziatanie magiczne ttumaczyli
rozmaicie: ,, aby tak vsi kupky trymalysia, iak ta pshenychka” (,,zeby wszyscy byli razem
jak ta pszenica”) (Itemnia)?; ,, aby pshenyrsia bula velyka” (,.zeby pszenica byta duza™)
(Lopianka)® albo ,, aby buly vivtsi, barany, khudoba” (,,zeby byty owce, barany, bydto”)

025

2 Wywiad notowany: ur. 1931, gospodyni domowa, przesiedlona z Myczkowa, powiat leski, byte
wojewodztwo rzeszowskie, mieszka w miescie Pienigzno, powiat braniewski, wojewodztwo warminsko-
mazurskie (20.02.2019).

% Wywiad notowany: kobieta, ur. 1935, gospodyni domowa, mieszka na wsi Nahujowice rejonu
drohobyckiego obwodu Iwowskiego (24.10.2013).

% Wywiad notowany: kobieta, ur. 1945, gospodyni domowa, mieszka na wsi Lolin rejonu dolinskiego
obwodu iwanofrankiwskiego (24.07.2013); Wywiad notowany: kobieta, ur. 1951, gospodyni domowa, mieszka
na wsi lfemnia...; Wywiad notowany: kobieta, ur. 1945, gospodyni domowa, mieszka na wsi llnik, rejon
turczanski, obwod Iwowski (22.11.2013); Wywiad notowany: kobieta, ur. 1934, gospodyni domowa, mieszka
na wsi Rypne, rejon rozniatowski, obwod iwanofrankiwski (13.08.2013).

2 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1945, gospodyni domowa, mieszka na wsi lInik, rejon turczanski, obwod
Iwowski (22.11.2013); Wywiad notowany: kobieta, ur. 1931, gospodyni domowa, mieszka na wsi Hotowiecko,
rejon starosamborski, obwod Iwowski (19.11.2013).

2 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1951, gospodyni domowa, mieszka na wsi Itemnia. ..

2 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1951, gospodyni domowa, mieszka na wsi ltemnia. ..

% Wywiad notowany: kobieta, ur. 1944, gospodyni domowa, mieszka na wsi Lopianka, rejon rozniatowski,
obwod iwanofrankiwski (02.08.2013).
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(Jasien)3L. W rejonie stryjskim obwodu Iwowskiego to robili ,, aby khudobytsia brykala”
(,,zeby bydto sie mnozyto”) (Kolessa 1898: 92).

Badacze rozbieznie interpretuja dziatanie magiczne podrzucania pierwszej tyzki
kutii do sufitu. Na przyktad ukrainski etnolog Igor Czechowski przypuszcza, ze rzucanie
kutii do sufitu i katow mieszkania a priori przeznaczato si¢ dla dusz zmartych krewnych,
na co niedwuznacznie wskazuja loci, do ktoérych byto skierowane to danie obrzedowe
(Chekhows’kyi 2001: 280). Natomiast inna ukrainska badaczka, Sofija Gwozdewicz,
uwaza, ze z pomocg tego dziatania rytualnego odbywato si¢ symboliczne sktadanie ofiary
stoficu (Hvozdevych 1997: 120).

Motywy zaduszkowe mozna dostrzec w nastepnej cze$ci Swictej Wieczerzy
u Bojkow. Spozywajac pozywienie obrzgdowe, na terenie ukrainskiej czesci
Bojkowszczyzny pierwsza tyzke kazdej potrawy tradycyjnie odrzucali do oddzielnego
naczynia, przy czym mowili ,, dlia polaznyka” (,,dla podtaznika”) (Haida 1998: 289), albo
dusz zmartych®. Roéwniez zwigzku sakralnego ze zmarlymi krewnymi mozna upatrywaé
w zostawianiu potraw obrzedowych na stole po zakofczeniu wieczerzy, ktore do dzi$ jest
rozpowszechnione na calym terytorium Ukrainy. Ludzie byli przekonani, Zze tej nocy
dusze zmarlych przyjda do rodzinnego domu z ,tamtego $wiata™%,

Zdaniem wspoélczesnych etnologdw i kulturologow, nekrolatria albo kult zmartych
jest konieczng cz¢écia dawnego kultu urodzaju i strukturalng czgscia zasady uniwersalnej
zycie — $mier¢ — Zycie (odpowiednio do schematu ziarno — roélina — ziarno), a mianowicie
odzwierciedla ]e] drugq cze$¢. Innymi stowy, przez kult przodkoéw odbywaio si¢
uszanowanie $mierci, ktora jest koniecznym etapem w stwarzaniu nowego zycia.

Niezmienng czeécig zakonczenia Swietej Wieczerzy na terenie Bojkowszczyzny
Zachodniej wedlug wypowiedzi wszystkich przesiedlencow byto wigzanie tyzek sianem:
wszystkie tyzki zbierat ze stotu ten, kto wypasat latem bydto (w niektorych rodzinach to
robita gospodyni), zwigzywatl je sianem i ktadl pod obrus. Robili to dlatego, zeby
W przysztosci bydto ,.kupy si¢ trzymato”, lub ,,byto ciche, nie latato”34,

Podsumowujac, trzeba powiedzie¢, ze obrzedy i zwyczaje Swietego Wieczoru na
Bojkowszczyznie swoja symbolika nawigzuja do czaséw mitycznych, kiedy
charakterystyczng cecha zycia czlowieka w przyrodzie byt synkretyzm, czyli
postrzeganie $wiata jak pierwotnie niefragmentarycznego, jednolitego mimo jego
przeciwienstwa. W kulturach tradycyjnych poprzez mit czlowiek odnajdywat sig¢
W wiecznym, powtarzajacym si¢ w skali roku, rytmie kosmosu oraz wspotuczestniczyt
W tym rytmie poprzez obrzed. Obrzqd w takim przypadku jest koniecznym elementem
nie tylko ludzkiej egzystenql ale i wiecznej rownowagi kosmosu (Pawluczuk 1998: 78).
W czasie zblizajacego si¢ zimowego przesilenia rtOwnowaga kosmosu ulegata zaktoceniu,
a jej odnowa byta mozliwa tylko przez rytualny akt stworzenia.

W tradycji chrze$cijanskiej rownowage w $wiat przynosi Bog przez urodzenie
Boskiego Dziecigtka, a w kulturze ludowej obok sity wyzszej wspotuczestnikiem tego
procesu staje si¢ cztowiek w czasie Swietej Wieczerzy. Stad biorg sie obrzedy zywienia
zwierzat, inwokacji do réznych sit przyrody i dusz zmartych i zapraszania ich do
wspoélnej wieczerzy, wnoszenia snopa jako symbolu przedtuzenia rodu, czynnosci

31 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1931, gospodyni domowa, mieszka na wsi Jasien, rejon rozniatowski, obwod
iwanofrankiwski (09.08.2013).

32 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1944, gospodyni domowa, mieszka na wsi Lopianka...

3 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1938, gospodyni domowa, mieszka na wsi Plawie, rejon skolski, obwod
Iwowski (08.10.2013); Wywiad notowany: kobieta, ur. 1945, gospodyni domowa, mieszka na wsi Wotcze,
rejon turczanski, obwod lwowski (20.11.2013).

3 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1927, gospodyni domowa, przesiedlona z Zernicy Niznej...; Wywiad
notowany: kobieta, ur. 1934, gospodyni domowa, przesiedlona z Rybnego...
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rytualne wyrazajagce symbolike communitas (idealnej wspdlnoty), ktore sa
odzwierciedlone w kulturze obrzedowej Ukraincéw Bojkowszczyzny. W elementach
tradycji ludowej Swietego Wieczoru na Bojkowszczyznie réwniez mozna znalezé
fragmenty mitu kosmogonicznego Stowian, co potwierdza ich archaiczne pochodzenie.
Podobnie jak w ukraifiskiej czeSci Bojkowszczyzny zachowuja si¢ tradycje obchodow
Swigtego Wieczoru u przesiedlonych Ukraiicow zachodniej (polskiej) czesci tego
regionu, ktorych $lady nie zniknetly z pamigci indywidualnej do dni obecnych. Przy tym
duza czgsé¢ takich wspomnien Stanowi utamki tego, co zapamigtali przesiedlency jako
dzieci jeszcze w swoich rodzimych wioskach lub ustyszeli od swoich rodzicow od razu
po wysiedleniu. W warunkach obecnych stato si¢ to juz czeScia postpamieci
przesiedlencow, ktora ma mglista perspektywe kontynuacji wskutek asymilacji
dobrowolnej drugiego i w znacznej mierze trzeciego pokolenia przesiedlonych.
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OLEKSANDR KOLOMYICHUK
CHRISTMAS EVE IN THE RITUAL CALENDAR OF UKRAINIANS FROM BOIKIVSCHYNA:
FOLK TRADITION AND DEPORTED PEOPLE’S MEMORY

The article presents traditional rites and customs connected with the celebration of
Christmas Eve (on 6th January) in Boikivschyna, the historical-ethnographic region of
modern Ukraine. The festive and ritual ceremony discussed herein adheres to the folk
tradition of the celebration of Christmas Eve from the end of the 19th century until the
1930’s. The described ritual acts are marked by the symbolism of a “good beginning”:
ritual silence during feeding chickens, feeding cattle with ritual food, and keeping some
ritual scenarios that were intended to preserve and increase the farmstead.
Commemorative motifs were a required part of Christmas Eve in Boikivschyna and
manifested themselves in the invitation of the dead relatives to the family’s Holy Supper,
in leaving ritual food after the finished supper, in the semantics of the text-rite performed
by family members, and in sticking the spoon into a ritual sheaf. Such magical and ritual
acts of Christmas Eve as dividing bread; strapping the table legs with a chain; and inviting
the souls of dead relatives, wild animals or angels to family supper, have been found to
contain symbols related to communitas. The traditional rites and magical acts practised
among the inhabitants of Boikivschyna in Ukraine (described in the article) are also
compared with memories of deported Ukrainians, inhabitants of western and northern
voivodeships of modern Poland who lived in the Bieszczady Mountains before 1947.
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