DEMONY HEIAN

Renata Iwicka, Zrédla klasycznej demo-
nologii klasycznej, Wydawnictwo Uniwer-
sytetu Jagiellonskiego, Krakow 2017, ss.
264.

Naktadem Wydawnictwa Uniwersytetu
Jagiellonskiego w 2017 r. ukazata si¢ mono-
grafia Renaty Iwickiej pt. Zrédla klasycznej
demonologii japonskiej. Dr lwicka, absol-
wentka Instytutu Filologii Orientalnej, spe-
cjalizuje si¢ w demonologii oraz w szeroko
pojetej kulturze 1  historii Dalekiego
Wschodu. Z punktu widzenia europejskiego
badacza, demonologia japonska jest niezwy-
kle bogata i nie ma co ukrywaé — egzo-
tyczna. Pojawianiu si¢ sil nieczystych towa-
rzysza liczne przesady, rozbudowana sym-
bolika oraz egzorcyzmy, przesiaknigte tam-
tejsza kulturg i1 dlugimi latami tradycji.
Szczegolnie interesujacy pod tym wzgledem
jest okres klasyczny, czyli Heian (VI1I1-XII
w. n.e.), ktéry stanowi podstawe do rozwa-
zan w omawianej publikacji. To wlasnie
w Heian ludzie panicznie bali si¢ demonow
i zacz¢to nadawaé swojemu strachowi pe-
wien, jeszcze nie do konca okreslony,
ksztatt. Owe istoty byty bowiem na tyle roz-
myte i niedookreslone, ze jeszcze bardziej
potegowaty Igk przed nieznanym.

W tym samym roku co publikacja Iwic-
kiej, zostata wydana praca innego badacza
folkloru japonskiego, Amerykanina Micha-
ela Dylana Fostera pt. Yokai. Tajemnicze
stwory w kulturze japonskiej. \Wspominam
0 tym nie bez przyczyny — badacz ten wyko-
rzystuje niezwykle szeroka kategori¢ Yokai
(Foster 2017), ktéra pojawita si¢ w Japonii
w epokach p6zniejszych w stosunku do He-
ian, za$ rozpowszechnita si¢ szczeg6lnie
w Edo (od XVII w. do lat 70. XIX w.). ,,Po-
twory” byty juz w tym czasie na tyle dookre-
$lone, ,,udomowione” i nasigknigte wpty-
wami kultury zachodniej, ze w jednym
worku znalazly si¢ duchy, demony, diabty,
upiorne zwierzeta, ogry, gobliny oraz wszel-

1 Teatr no, sztuki teatrow kagura czy kabuki.
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kie postacie metamorficzne. Ich odzwiercie-
dlenia pojawialy si¢, migdzy innymi, w drze-
worytnictwie czy w sztukach teatralnych?,
nie pozostawiajac zbyt wiele miejsca na nie-
dopowiedzenia. Wedtug Iwickie;j:

[...] Cztowiek najbardziej boi si¢ tego, czego nie
widzi i nie zna, brak opisu demona catkowicie eli-
minuje zatem mozliwo$¢ poznania, familiarnosci,
znajomosci, pewnego rodzaju uspokojenie.
Stwierdzi¢ wigc mozna, ze epoki pozniejsze [po
okresie Heian — przypis autora], zaczynajac przed-
stawia¢ demony na deskach teatrow, dawatly im
okreslong postaé, ktora w pewien sposob mozna
bylo zaakceptowac i przyja¢ do kregu wyobrazni,
co tym samym zniszczyto catkowicie grozg tych
istot (lwicka 2017: 71).

Z powyzszego sadu wynika, iz strach
musi przybra¢ okreslong postaé, zeby dato
si¢ nad nim zapanowa¢ (Mitarski 2012:
163). Dlatego tez omawiana przez autorke
epoka jest tak istotna — demony nalezg jesz-
cze do sfery natury, ktdéra jest nieprzewidy-
walna i przez to grozna dla cztowieka. Laczy
si¢ z tym rowniez dychotomia ,,swoj-obcy”,
na ktora autorka poswigcita duzo miejsca.

Innym powodem, dla ktorego lwicka po-
stanowila zainteresowac si¢ epoka Heian,
jest fakt, ze tak wczesny etap rozwoju Japo-
nii rzadko kiedy brany jest pod uwagg przez
badaczy folkloru (s. 13) — okres ten nie cie-
szy si¢ zbytnig popularnos$cia, dlatego publi-
kacja ta stanowi w pewnym sensie wprowa-
dzenie do wiedzy o demonologii japonskiej
na gruncie polskim.

Podstawa zrédtowa omawianej publika-
cji sg anegdoty z anonimowego zbioru
Konjaku Monogatari, pochodzacego praw-
dopodobnie z XII wieku, ktore autorka uzu-
pelnia o tresci pojawiajace si¢ W epokach
pozniejszych, migdzy innymi w teatrze no,
w filmie, komiksie i w legendach wspodtcze-
snych. Dlaczego takie potaczenie? Czg$c
z tych watkow czerpie z dokonan wezesniej-
szych epok, w tym z okresu Heian, czgsto
»tworczo” je przeksztatcajac. Autorka anali-
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zuje teksty, cho¢ jak sama wskazuje, demo-
nologia przynalezy do kultury oralnej. We-
dlug niej, monografia ta ,nie jest to [...]
tylko i wylacznie lektura tekstow, ale tez
proba odczytania znaczen ukrytych za rytu-
atami, obrzgdami, amuletami, zwyczajami
i obrazami” (Iwicka 2017: 18). Czy rzeczy-
wiscie tak jest, sprobuje odpowiedzie¢
w dalszej czg$ci recenz;ji.

Pojawia si¢ podstawowe pytanie: co
W istocie stanowi przedmiot jej badan? ,,Po
co zajmowac si¢ czyms$, co nie istnieje?”
(Iwicka 2017: 9) — to budzace kontrowersje
zdanie pojawia si¢ juz na samym poczatku
wstepu do omawianej publikacji. Autorka
wyjasnia, ze interesuje ja przede wszystkim
istnienie demonow w kulturze, niekoniecz-
nie za$ ich status ontologiczny. Zamiast
wiec szuka¢ odpowiedzi na pytanie: ,,czy ist-
nieja?, nalezaloby raczej szukaé odpowiedzi
na pytanie: ,,jak istnieja?”. Badaczka wyja-
$nia:
Najistotniejszym w mojej pracy zagadnieniem jest
interakcja $wiata demonow i ludzi w klasycznej
kulturze japonskiej, a wigc niejako implicite na-
lezy zatozy¢, ze badamy to, co istnieje chocby
tylko na plaszczyznie wyobrazen i szeroko rozu-
mianego zycia duchowego (lwicka 2017: 9).

Dominanta tematyczng tej monografii
bedzie wigc zwrdcenie uwagi na przenikanie
si¢ $wiata ludzkiego i demonicznego. By
moc w ogodle o tym mowié, Iwicka tworzy
kategori¢ ,,banki czasoprzestrzennej” (ina-
czej buforu), w ktorym nakltadaja si¢ dwie
rozne rzeczywistosci — ludzka i nadnaturalna
(lwicka 2017: 14). Termin ,,banki czasoprze-
strzennej”, cho¢ moze nie brzmi zbyt prze-
konujaco, okazuje si¢ by¢ zagadnieniem nie-
zwykle obiecujacym, ktore po wyjasnie-
niach autorki daje si¢ obroni¢. Iwicka — jak
zapowiada — pozostawia na boku kwestie
ontologiczne, a skupia si¢ na typowo ludz-
kim, wyobrazeniowym aspekcie tego zjawi-
ska w kulturze. Temat banki czasoprze-
strzennej rozwing jednak w dalszej czgsci re-
cenzji. Na zakonczenie wstgpu pojawiaja si¢
za§ pytania konstytutywne dla omawianej
publikacji — co si¢ dzieje z przestrzenia i cza-
sem, gdy istoty nieprzynalezace do danego
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terytorium narusza tabu miejsca? Czy de-
mony japonskie, tak jak w europejskim ro-
zumieniu tego stowa (lwicka 2017: 207),
dotycza tylko i wylacznie sily wrogiej czto-
wiekowi, czy moze istnieja demony neu-
tralne, a nawet przyjazne czlowiekowi?
(Iwicka 2017: 21) Te zagadnienia stanowia
duza czg¢§¢ omawianej tutaj pracy.

Rozdzial pierwszy, zatytutowany ,,Wo-
kot Heian” (lwicka 2017: 27), badaczka po-
$wieca historycznemu kontekstowi epoki.
Dowiadujemy si¢, miedzy innymi, jak wy-
gladata kwestia religijnosci w glebokim ja-
ponskim $redniowieczu oraz czym charakte-
ryzowalo si¢ tamtejsze spoteczenstwo. Nie
dziwi fakt, ze opisywany $wiat nalezat do
arystokracji — to wlasnie wérod najwyzszej
warstwy spolecznej byto najwigcej osob
uczonych. Niekoniecznie jednak byli to lu-
dzie najwyzej urodzeni, czego przyktadem
moga by¢ egzaminy panstwowe, do ktorych
mogt podej$¢ niemal kazdy (lwicka 2017:
30), cho¢ tak naprawde bez odpowiednich
kontaktow niewielu miato szans¢ na osta-
teczny sukces. Mowa tu tylko o mezczy-
znach, bowiem kobiety miaty o wiele trud-
niej, biorac chociazby pod uwagg popularne
wsrdd arystokracji tamtych czaséw uktady
poligamiczne (Iwicka 2017: 33). Bieda nie
interesowala ludzi pismiennych, wigc $wiat
istot nadprzyrodzonych musial by¢ oma-
wiany z pozycji arystokracji. Zebracy
i wszyscy inni osobnicy wytgczeni ze spote-
czenstwa (obcy) mogli by¢ jednoczesnie ko-
jarzeni ze sfera demoniczng i tylko w takiej
postaci pojawiali si¢ na kartach historii.

Powszechna poligamia pociagata za
soba grozbe zdrady i zazdroS$ci:

Nawet Yugiri z powiesci Genji monogatari byt
zmuszony do tego, aby wzia¢ druga zong, pod na-
ciskiem opinii znajomych, rodziny i wlasciwego
mu kregu spolecznego. Los kobiet nie przedsta-
wiat si¢ zatem jako godny pozazdroszczenia. Zda-
rzalo sig, ze po $mierci me¢za nie dostawaly zadnej
czesci majatku lub musialy o niego walczy¢ z in-
nymi spadkobiercami i czekalo je trudne zycie.
Wilasnie w tym upatruje si¢ przyczyny takiej po-
pularno$ci wiary w onryo, czyli gniewne duchy,
zwlaszcza duchy kobiet [...] (Iwicka 2017: 34).



Wszystkie te cechy (oraz krew menstru-
acyjna bedaca elementem tabu shintoistycz-
nego; Iwicka 2017: 184), przyczynity si¢ do
tego, ze whasnie kobietom przypisywano ce-
chy demoniczne. Mogly wiec pojawiaé si¢
one po drugiej stronie, czyli po stronie
$wiata paranormalnego.

Do grupy istot nadprzyrodzonych mogli
dotaczy¢ rowniez zmarli wiadcy i ksiazeta.
Autorka przytacza przyktady, w ktorych du-
chy poprzednich namiestnikow gnebity
dwor (przypisywano im wszelkie zto), wige
probowano temu przeciwdziataé — bywato,
ze posmiertne deifikacje miaty zado$¢uczy-
ni¢ zagubionym duszom (lwicka 2017: 28).
Opisywane zdarzenia miaty zazwyczaj miej-
sce na dworze cesarskim, a wigc w srodowi-
sku niezwykle waznym dla funkcjonowania
catego panstwa. Tym wickszy strach wywo-
tywaty, poniewaz okazywato sig, ze dla istot
nadprzyrodzonych nie ma rzeczy $wigtych
i moga dziata¢ niemal wszgdzie.

Wazna rol¢ w ksztattowaniu si¢ wierzen
zwigzanych ze sfera nadprzyrodzong miata
religia. Shintoizm, czyli tradycyjna religia
japonska, wymieszata si¢ bowiem z nowo-
czesnym i niezwykle dogmatycznym buddy-
zmem, ktory przywedrowat do Japonii z jed-
nego z krolestw koreanskich w VI w. n.e.
Buddyzm, poczatkowo religia uczonych,
potrzebowat czasu, by sta¢ si¢ najpopular-
niejszym wyznaniem Japonczykow. Jego
struktura oraz ztozona sfera obrzedowosci
(w odrdznieniu od shinto) niezwykle dobrze
dopasowata si¢ do bogatej sfery demonicz-
nej, pozwalajac odnalez¢é nowe sposoby ra-
dzenia sobie z demonami. Mozna powie-
dzie¢, ze buddyzm zmonopolizowat sfere
egzorcyzmow, ale i nadat lekowi przed isto-
tami demonicznymi okreslony ksztatt:

Buddyjscy kaptani nadali form¢ tym niewidzial-
nym bytom i objasnili oni jako jaki, ktorzy zbun-
towali si¢ przeciwko Buddzie. Réwniez kaptani
wykonywali rytualy, ktore mialy odpedzi¢ oni
[...]. Buddyzm przejat obowiazek egzorcyzmo-
wania tych przerazajacych istot za pomocg inkan-
tacji i modlitw. Buddyzm byt cywilizacja, ktora
dysponowata sita, by niewidzialne uczyni¢ wi-
dzialnym, a takze miata $rodki dialogu oraz walki
z niewidzialnym (lwicka 2017: 176).
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Jak wskazuje badaczka, powyzsza wy-
powiedz Reidera, cytujaca stowa Osumi’ego
Kazuo, nie miataby racji bytu w okresie kla-
sycznym, gdyz z demonami Heian nie dato
si¢ negocjowac. Owe istoty zagarnialy bo-
wiem wszystko, co chciaty (wynikato to z sit
naturalnych) i dopiero rozw6j buddyzmu do-
prowadzil do utadzenia i niejako oswojenia
tychze istot (lwicka 2017: 176). Ale to nie
wszystko — w epoce klasycznej wazna rolg
pehita rowniez filozofia taoistyczna. Przy
Ministerstwie Spraw Wewngtrznych istniato
bowiem biuro On’yoryo, ktore zajmowato
si¢ nie tylko odpedzaniem ztych duchéw,
walka z demonami, oczyszczaniem terenu
i ochrong, ale rowniez uktadaniem kalenda-
rza oraz geomancja (Iwicka 2017: 40). Zin-
stytucjonalizowanie yin i yang $wiadczyto
0 duzej przesadno$ci, zwigzanej chociazby
z kierunkami $§wiata czy miejscami korzyst-
nymi i niekorzystnymi. W takich sytuacjach
fatwo bylo powiaza¢ konkretne miejsca,
a nawet czynnosci ze sfera demoniczna:

Procz nieszezgsliwych dni miesiaca, podobnie pe-
chowe mogly by¢ kierunki $wiata, a takze pewne
miejsca, konkretna brama, znana rezydencja czy
tez budynek w obrebie rezydencji. Co nalezato
w takim wypadku robi¢? Pod zadnym pozorem
nie wolno byto udawac¢ si¢ w tym kierunku. Jesli
urzednik miat przyby¢ do rezydencji pewnego mi-
nistra, a rezydencja lezata na przyktad na péinoc
od jego wilasnego domu, a poétnoc akurat w tym
czasie byla kierunkiem niepomyslnym, musiat on
okrazy¢ ja w taki sposob, by omina¢ feralny kie-
runek (lwicka 2017: 41).

Autorka publikacji podkresla niezwykle
wazng kulturows rolg jezyka japonskiego.
Okres Heian jest bowiem czasem japonizacji
kultury, proba zamknigcia si¢ na Chiny
i inne sgsiednie kultury oraz skupienia si¢ na
wlasnej architekturze i sztuce, w tym row-
niez na jezyku. Cho¢ jezyk chinski byt jezy-
kiem urzgdniczym, swoistym lingua franca
tamtych czasow, to popularnos¢ zaczat zy-
skiwac jezyk japonski. W chinskim funkcjo-
nowaly przede wszystkim wszelkie prze-
kazy buddyjskie, za§ domeng japonskiego
staty si¢ tresci $wieckie i rodzime dla Japon-
czykow (lwicka 2017: 44). Niezwykle
wazng role w rozwoju tego jezyka odegraty
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kobiety — chinski jako dialekt dworski byt
domeng mezczyzn, za to kobiety poshugi-
waly si¢ czystym japonskim i to wlasnie im
przypisuje si¢ tworzenie pierwszych utrwa-
lonych w ten sposob wspomnien.
Powrdéémy jeszcze na chwile do wize-
runkéw demondw z epoki Heian — postacie
takie pojawiaty si¢ chociazby na malarskich
zwojach zwanych Emakimono (lwicka
2017: 52). Proste przedstawienia tamtej-
szych istot pobudzaty wyobraznie i Igk. Jak
zauwaza autorka, przedstawienia epok p6z-
niejszych byly zbyt dookres$lone, by moc
straszy¢ z taka moca, jak w epoce klasycz-
nej. ,,Demony powrdcity” w epoce Edo, cho-
ciazby pod postacig kaidan (opowiesci
grozy), ale narracje te stuzyly juz innym ce-
lom. Wspdlczesnie watki kaidan przedsta-
wiane s3 w ramach innych form literackich,
w komiksie, filmie fabularnym oraz w ja-
ponskiej animacji, w pewnym stopniu ,,0d-
demonizowujac” $wiat pozazmystowy po-
przez wprowadzenie elementéw gore?.
Jeden z najobszerniejszych rozdziatlow
monografii poswiecony jest typologii i gene-
zie istot nadnaturalnych (lwicka 2017: 53).
Sama autorka wyjasnia t¢ kwesti¢ nastepu-

jaco:

Przy omawianiu problematyki istot $wiata poza-
ludzkiego warto podja¢ probe ich usystematyzo-
wania z uwagi na brak jakiejkolwiek satysfakcjo-
nujacej klasyfikacji w polskojezycznej literaturze
przedmiotu [...]. Typologia, ktora chciatabym za-
proponowac, ma oczywiscie wadeg — jak kazda kla-
syfikacja — to znaczy dokonuje sztucznego, nie-
kiedy zawezajacego czy upraszajacego podziatu,
pozwala jednak na zorientowanie si¢ w specyfice
istot pozaziemskich [...]. Wszystkie istoty demo-
nologii klasycznej naleza do konkretnych grup,
ktore zostaty przeze mnie na potrzeby niniejszych
rozwazan utworzone, a przynalezno$¢ t¢ warun-
kuja pewne wspdlne cechy [...]. I tak jako pierw-
sza zostanie omowiona grupa okreslana jako de-
mony, a nastgpnie duchy wszelakiego typu. Ko-
lejna grupa zawiera rozmaite zjawiska niewyja-
$nione, po niej zostana omowione zwierzgta, a na

2 Przyktad: film Nobuo Nakagawy Opowies¢
o duchach z Yotsui (1959).
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samym za$ koncu — istoty nalezace do sfery magii
taoistycznej (Iwicka 2017: 64-65).

W rozdziale tym lIwicka przedstawia
koncepcje zaswiatow, ktore pojawialy si¢
W wyobrazeniach ludzi tamtych czasow,
zwracajac szczegolna uwage na wazne i nie
dajace si¢ uniknaé zawitosci jezykowe (jak
odczytywanie ideograméw i fonetyki).
Roézne wieloznacznoséci pojawiajg si¢ juz
w przypadku ,krainy ciemnosci” — stow
Yomi no kuni, ktére w zaleznosci od uzytych
znakdw moga znaczy¢ co innego, moga zo-
sta¢ zupehnie inaczej odczytane, narzucajac
inng droge interpretacji (lwicka 2017: 54).
Mamy wigc do czynienia z problemem wie-
loptaszczyznowym, poniewaz nie da si¢ mo-
wi¢ o japonskich demonach, pomijajac
aspekt lingwistyczny. Nazwy demondw, jak
zauwaza autorka, nie zawsze sg jasne.
W oryginalnym tek$cie dotyczacym Oni
(istot wyjatkowo niebezpiecznych) brak jest
adnotacji  fonetycznych (furigany), stad
trudno powiedzie¢, jak w rzeczywistosci od-
czytywano znaki. Wiadomo bylo jedynie
tyle, ze mialy wywolywaé przerazenie
(Iwicka 2017: 66). Uwiktanie w kontekst sy-
tuacyjny roOwniez nie ulatwia zadania bada-
czom japonskiego folkloru — demony i inne
istoty nadprzyrodzone charakteryzuja sig
bowiem duza wariantywnosciag. W przy-
padku Kitsune (lisow figlarzy), jeden z przy-
wotanych przez Iwicka badaczy wskazuje, iz
istnialo trzynascie rodzajow lisow, dysponu-
jacych réoznymi mocami (zmiennoksztalt-
no$¢, opgtania itd.), a nawet rdznigcych si¢
rangg — byly bowiem Kitsune pospolite, jak
i Kitsune wysokiej klasy (lwicka 2017:
106). W Japonii istnieje rowniez tabu stow
(tzw. kotodama), ktorych odczytanie wy-
maga duzej znajomosci jezyka oraz kultury
Kraju Kwitnacej Wisni:

Niektore liczby sa nieszczesliwe [jak cztery, ktora
fonetycznie brzmi tak samo jak stowo »$mieré«],
inne z kolei uwaza si¢ za przynoszace szczescie
[jak osiem][...]. Za przekonaniem o nieszczgsli-
wych latach w Zyciu nie stoi czasami nic procz
zbieznosci fonetycznej wyrazow, co z kolei moze



faczy¢ si¢ z powszechnym, nie tylko w Japonii,
tabu stow [kotodama]. Moze to by¢ rozciagnigcie
warstwy semantycznej jednej klasy stow na inne
i przeniesienie Igku, jaki wywotuja, na podobnie
brzmigce wyrazy (lwicka 2017: 171-172).

Nalezy zaznaczy¢, iz autorka w przy-
stepny sposob wyjasnia wszelkie kwestie
lingwistyczne — w przypisach znajdujemy
rozwini¢cia i ttumaczenia poje¢, ktore nie
zmiescily sie w tekScie gtownym, zas wszel-
kie teksty obcojezyczne autorka przettuma-
czyta na jezyk polski. Doswiadczenia ba-
daczki z jezykiem japonskim zaowocowaty
tekstem spojnym i zrozumiatym dla szer-
szego grona odbiorcow.

Autorka szeroko traktuje cata sfere de-
monologiczng, dlatego w jej ramach wspo-
mina mi¢dzy innymi o duchach btadzacych
oraz o tych idacych w zaswiaty. Do blizej
nieokre$lonych zaswiatow miatyby trafia¢
dusze ludzi, ktorzy istniejg jeszcze w pa-
migci zyjacych, za§ wszystkie inne stawa-
lyby si¢ duchami wedrujacymi (stad wi-
doczny nawet we wspotczesnej Japonii na-
cisk na posiadanie potomstwa — osoba posia-
dajaca rodzin¢ nie musiataby martwi¢ si¢
0 swoj los po $mierci, gdyz miataby kogos,
kto zatroszczylby si¢ o godne przeprowa-
dzenie jej na tamten $wiat; lwicka 2017:
115). W czasach szerzacych si¢ epidemii,
duchom powracajagcym z zaswiatOw przypi-
sywano dziatania na niekorzys$¢ cztowie-
kowi — z zemsty sprowadzajacych wszelkie
choroby (lwicka 2017: 80). Japonfczycy
mieli specyficzny sposob radzenia sobie
z takimi zjawiskami — tego typu duchéw na-
wet nie starano si¢ kara¢ czy odstraszac, pro-
bowano za$§ zdoby¢ ich przychylnos¢, two-
rzac poswiecone im $wiatynie. Podobne
praktyki istnieja do dzi$ — przykladem moze
by¢ §wiatynia Yasukuni, w ktorej wspotcze-
$nie oddaje si¢ hotd wszystkim poleglym za
ojczyzne zolnierzom, by ich duchy nie
mscily si¢ za doznang krzywdg. Jest to o tyle
kontrowersyjny przyklad (na co zwraca
uwage badaczka), ze w Yasukuni czci si¢
réwniez zbrodniarzy wojennych, osadzo-
nych i skazanych po Il wojnie $wiatowe;j.
Nie przeszkadza to jednak w tym, by §wig-
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tynie co jaki$§ czas odwiedzali najwyzsi dy-
gnitarze panstwowi, na czele z obecnym pre-
mierem Japonii Abe Shinzo (lwicka 2017:
78). Nalezy jednak bra¢ pod uwagg, ze prak-
tyki polegajace na oddawaniu czci wszyst-
kim duchom, nawet tym ztym, ,,maja swoje
podstawy w wierzeniach zwigzanych z go-
ryo (duchami msciwymi — przypis autora)
i wynikaja z obaw, Ze takie osoby, jak gene-
ral Tojo Hideki (zbrodniarz wojenny, nazy-
wany Hitlerem Dalekiego Wschodu — przy-
pis autora), moglyby powrdcic, by si¢ mscic¢
za skazanie na kar¢ $mierci” (lwicka 2017:
78). Jest to wige tradycja bardzo mocno za-
korzeniona w wierzeniowosci Japonczy-
kow.

W kultur¢ Kraju Kwitngcej Wisni silnie
wpisana jest réwniez dychotomia ,,swdj-
obcy”. Nawigzania do niej pojawiaja si¢ juz
w momencie, gdy podejmiemy si¢ analizy
terminu ikai, chociaz jest to pojecie dos¢
skomplikowane (lwicka 2017: 63), to w naj-
prostszym rozumieniu oznacza ,,inny §wiat”.
Innym $wiatem moze by¢ w tym przypadku
chociazby dom sgsiada czy inna wioska.
Stad mamy juz blisko do znanej nam z wia-
snego podworka definicji obcego (Burszta
1998: 13). Co ciekawe — w odrdznieniu od
takai, czyli zaswiatow, do ktorych trafiajg
duchy zmarlych, ikai jest miejscem, z kto-
rego przybywaja istoty nadnaturalne (czyli
wszelkie omawiane tutaj demony). Ikai wy-
jasnia wigc, gdzie znajduja si¢ demony, gdy
akurat nie naprzykrzaja si¢ ludziom (Iwicka
2017: 64).

W okresie klasycznym konstrukt ,,swoj-
obcy” przenoszony bywal na prymitywne
plemiona, ktére byty podbijane przez boha-
terow opisywanych w podaniach. Plemiona
te byly obce, utozsamiano je wigc z sitami
nieczystymi, ze sfera demoniczng. Kiedy
bohaterowie wybierali si¢, by pokonaé Tsu-
chigumo, legendarnego pajgka ziemnego, to
najprawdopodobniej rozprawiali si¢ z wro-
gimi im plemionami (ktére tak jak pajaki za-
mieszkiwaty jamy w ziemi) (Iwicka 2017:
105). Wszystko wigc odbywalo si¢ na zasa-
dzie analogii i skojarzen. Chyba najlepszym
podsumowaniem tego watku beda stowa
lwickiej:



literatura ludowa

4-5
2017

Wyobraznia japonska stworzyta imponujacy zbior
wszelkiego rodzaju »obco$ci«, a wyobrazenia
owe nie znalazty swojego kresu ani w chwili usta-
nowienia panstwa, ani nawet na poczatku XX
wieku, gdyz w dalszym ciagle zywy byt koncept
ijin, czyli »innego«, »obcego«. To okreslenie mo-
glo oznacza¢ na przyktad mieszkafca innej wio-
ski, obcokrajowca czy tez budzace groz¢ bostwo
zamieszkujace »obce« tereny. Do dzi$§ w kulturze
japonskiej mozna tatwo wyodrebni¢ jeden szcze-
golny paradygmat: »my« — »oni«, ktory od zawsze
stanowit jedna z waznych osi kultury japonskiej
(Iwicka 2017: 105).

Zagadnieniu czasu i miejsca wystgpo-
wania istot nadnaturalnych po§wigcony zo-
stat rozdzial trzeci. To wtadnie tutaj autorka
rozwija swoja definicj¢ banki czasoprze-
strzennej, w ktorej spotykatyby si¢ dwa
$wiaty — ludzki i nadprzyrodzony, tworzac
nowa, trzecia rzeczywisto$¢. Miejsce bufo-
rowe zostalo przez badaczk¢ nazwane
,banka”, poniewaz jego przestrzen jest nie-
trwata (obca istota moze si¢ w niej pojawiac
i znika¢). Do zilustrowania tego zjawiska
autorka wykorzystata dwa diagramy — jeden
przedstawiajacy konstrukcje bufora prze-
strzennego a drugi — bufora czasowego
(Iwicka 2017: 126, 132).

Lacznikiem pomiedzy obiema strefami, zarowno
czasowa, jak i przestrzenna jest bufor« — moment
lub miejsce liminalne nalezace i nienalezace jed-
nocze$nie do obu $wiatow, w ktorym ulegaja
zmieszaniu natury ich obu. To wlasnie odrdznia je
od limesu — stanowiag polaczenie obu $wiatow,
tworzac nowy, choéby momentalny. W przeci-
wienstwie jednak do miejsca czy czasu doktadnie
okreslonego jako sprzyjajacego sitom nadprzyro-
dzonym [na przyktad noc czy nawiedzone miej-
sce] bufor ma natur¢ plynna, trudna do uchwyce-
nia i tym samym najbardziej niebezpieczng
(Iwicka 2017: 142).

W klasycznej, tradycyjnej wierzeniowo-
$ci naruszenie owego bufora niosto za soba
katastrofalne skutki, bylo bardzo niebez-
pieczne (lwicka 2017: 113). Z oczywisty

3 Nawigzanie do tytuu jednej z rycin hiszpan-
skiego artysty Francisca Goi z konca XVIII
wieku.
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wzgledow termin ten powigzany jest z cha-
rakterystyka miejsc opuszczonych, zrujno-
wanych, bedacych granicami, jak mosty,
rzeki czy bramy (lwicka 2017: 111). Banki
powstawaly na granicy natury i cywilizacji,
cho¢ czesto byly to miejsca przejete niejako
przez sity naturalne. Demony przynaleza do
tego $wiata i z tego tez wzgledu pozbawione
sa moralnosci — kieruje nimi raczej instynkt
i pierwiastek nieprzewidywalnosci, ktory
potegowat przerazenie u kazdego, kto miat
znimi kontakt. Z oczywistych wzgledow
istoty nadprzyrodzone mialy coraz mniej
miejsca — im wigkszy bowiem postep tech-
nologiczny, tym mniej przyrody i prze-
strzeni o niedookre$lonej przynaleznosci.
Swiat istot demonicznych znajdowat si¢ bar-
dzo blisko miejsc ludzkiego bytowania, by¢
moze wynikalo to ze stosunkowo niewiel-
kiej liczby wyobrazen zaswiatow w wierze-
niach Japonczykoéw. Bostwa shintoistyczne
mieszkaly bowiem jak ludzie i zachowywaty
si¢ jak ludzie. Brak nagrody za dobre zycie
oznaczalby w tym przypadku brak wyobra-
zen zas§wiatéw jako takich. Miejsce bytowa-
nia dusz byto wi¢c niedookreslone (lwicka
2017: 56). Autorka czyni dodatkowo jedno
wazne spostrzezenie — natura tylko do pew-
nego stopnia daje si¢ ucywilizowaé i sfera
nocy prawdopodobnie na zawsze pozostanie
juz czasem demonow (lwicka 2017: 197),
bowiem ,,gdy rozum $pi, budza si¢c de-
mony”®,

W  czwartym rozdziale monografii
Iwicka opisuje amulety, obrzedy rytualne
oraz wszelkie inne sposoby radzenia sobie
z istotami demonicznymi. Dowiadujemy si¢
miedzy innymi tego, iz przedmioty wyko-
nane z metalu mogty przeciwdziata¢ ztym
mocom, chociazby groty strzal wykonane
z tego materiatu. Strzaty byly artefaktem po-
zytywnym (lwicka 2017: 164), ,bronig na
potwory”, wspotczesnie za§ moga by¢ sym-
bolem przyjazni i nieztomno$ci®. Roéwniez

4 W jednej ze scen filmu japonskiego rezysera
Akiry Kurosawy pt. Ran (1985) strzaty maja sym-
bolizowaé¢ wiez pomigdzy bohaterami — jedna



w kulturze japonskiej istnieja pewne uni-
wersalizmy znane globalnie, jak np. woda
majaca whasciwosci oczyszczajace (lwicka
2017: 184).

Ostatni rozdzial publikacji dotyczy de-
mondéw pojawiajacych si¢ w epokach poz-
niejszych w stosunku do okresu klasycz-
nego, autorka przywotuje tutaj rozne gatezie
kultury, w ktérych najpetniej zarysowuja si¢
elementy z niezwykle bogatej demonologii
japonskiej, miedzy innymi: teatr, opowiada-
nia Kaidan, a nawet wspoélfczesng japonska
animacj¢. Iwicka dokonuje krotkiej analizy
dzieta Hayao Miyazaki’ego pt. Ksiezniczka
Mononoke (1997), w ktorej zwraca baczng
uwage na zarysowang przez Miyazaki’ego
problematyke zderzenia cywilizacji z natura,
oraz typy postaci buforowych, a nawet tra-
wersyjnych (s. 229), czyli takich, ktore
moga przekraczaé barier¢ pomiedzy §wia-
tem ludzkim i nadprzyrodzonym bez wigk-
szych trudnosci.

Autorka przywotuje kontekst globalny,
by moc osadzi¢ wierzeniowos$¢ japonska
W wymiarze ogolnoswiatowym. Dzigki
temu mozliwe staje si¢ zaobserwowanie zja-
wisk o charakterze uniwersalnym na gruncie
japonskim oraz tych, ktore przynaleza kultu-
rowo do Japonii (i nieco szerzej — do kregu
kultur wschodnioazjatyckich). lwicka w taki
sposob komentuje wspotczesne japonskie
nawigzania do kultur obcych:

Japonczycy chetnie czerpia w przypadku demono-
logii i ogdlnie religii z innych systeméw i kregow
cywilizacyjnych, zdaje mi si¢ jednak, ze jedyny
aspekt, jaki przenosza, jest wizualny. Innymi
stowy — zapozyczaja artefakty bez tla ideowego.
Oczywiscie sa wyjatki i podobna generalizacja
moze si¢ wydawac niesprawiedliwa, jest to jednak
jeden z wnioskow, jaki wyptywa z dziesigtkow
przyktadow (lwicka 2017: 233).

Podobne wnioski mozna wyciagnac,
przygladajac si¢ wspotczesnym zjawiskom
folklorystycznym (by¢ moze nalezatoby
operowa¢ tutaj terminami folkloryzmu albo

strzale tatwo jest ztamad, ale gdy jest ich wigcej,
nie jest to juz takie proste.

99

literatura ludowa

45
2017

nawet pseudofolkloru), gdyz wspoélczesnie
tworzone bestiariusze i klasyfikacje demo-
now oparte sg na autorskich kreacjach yokai
i duzo zapozyczaja z innych kregow kultu-
rowych®. Dla przykladu, do podobnych
zbioréw dolacza si¢ dzi§ postacie wampi-
réw, ktore ze wzgledu na tabu krwi nie zna-
laztyby si¢ w demonologii klasycznej oraz
postacie teriantropiczne (ludzi zamieniaja-
cych si¢ w zwierzgta — w okresie Heian moz-
liwe bylo przeistoczenie si¢ zwierzgcia
W czlowieka, ale nie na odwrdt). Wspotcze-
sna demonologia japonska czerpie tresci
z bogatego dorobku cywilizacyjnego, ale
jednoczeénie doklada swoje wihasne ele-
menty, zwracajac niemata uwage na kwestie
jezykowe. To wtasnie jezyk japonski w du-
zej mierze definiuje folklor japonski, o czym
byta juz mowa. Wspodtczesne demony staja
si¢ czasami bohaterami bajek dla dzieci
(Iwicka 2017: 196), jest to wiec jeszcze je-
den sposob na radzenie sobie z lgkami.
Gdyby to nie wystarczylo — demony duzo
bardziej przypominajg dzi$ postacie ludzkie,
ze swoimi problemami emocjonalnymi i eg-
zystencjalnymi. Maja wigc raczej wywoty-
waé wspotczucie badz odwotywaé si¢ do
symboliki uczué, zazwyczaj tych najbardziej
gwattownych (lwicka 2017: 201).

Zrédla klasycznej demonologii japon-
skiej to pozycja niezwykle interesujaca
przede wszystkim z powodu skupienia sie
autorki na jednym z najciekawszych okre-
sow folkloru japonskiego, epoce Heian. Jak
podkresla, byt to czas panicznego leku przed
demonami:

Imaginarium japonskiego okresu klasycznego
byto mocno splatane i niejasne. Pewne idee wpty-
waly na inne, zaciemniajgc, rozmywajac i w rezul-
tacie uniemozliwiajac peing rekonstrukcje postaci
czy tez problemu. Niektore wyobrazenia powstaty
przez natozenie si¢ kilku tradycji, niemozliwe jest
wigc podanie jednego zrodla. Demoniczny pan-
teon japonski nie miatl nawet swojej nazwy, do-
piero epoki pozniejsze ukuly, na wzor chinski,

5 Przyktad — zbiér Kwaidan. Opowiesci nie-
samowite autorstwa Lafcadia Hearna, Bydgoszcz
2008.
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okreslenie yokai — czyli wszystko to, co budzito
przerazenie (lwicka 2017: 109).

Analiza przebogatej demonologii japon-
skiej nie bytaby mozliwa, gdyby autorka nie
znata dobrze tradycji i zwyczajow tamtejszej
kultury. W interpretacji japonskich tresci
W pewnym stopniu pomaga znajomo$¢ na-
szej rodzimej, europejskiej kultury, bowiem
niektore zjawiska maja zasigg globalny i wy-
nikaja z naturalnych wlasciwosci $wiata (np.
oczyszczajaca rola wody). Po lekturze publi-
kacji, ,,imaginarium japonskiego okresu kla-
sycznego” nadal wydaje si¢ do§¢ mgliste,
cho¢ autorka w ciekawy sposéb przedsta-
wita chyba najwazniejsze zagadnienie ni-
niejszej pozycji, a mianowicie przenikanie
si¢ $§wiata ludzkiego i nadprzyrodzonego.
Wspotczesne wyobrazenia demonoéw zastu-
guja wedlug autorki na oddzielng analize,
wigc duza skroétowos¢ rozdziatu ostatniego
mozna jej wybaczy¢. Tematami do dalszych
rozwazan sg wedtug Iwickiej kwestie zwig-
zane z rozbudowa demonologii w okresie
Edo oraz demonologia pojawiajaca si¢ we
wspotczesnej popkulturze. Praca zwigzana
z tym drugim zagadnieniem mogtaby stano-
wi¢ wazng pozycje w badaniach nad wsp6t-
czesnymi kulturami Dalekiego Wschodu.
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