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Streszczenie. Wielkie Ksiestwo Litewskie jest w dziejach Europy unikalnym przyktadem pokojowej
koegzystencji wielu narodowosci, kultur i religii. Od XIV w. swoje losy zwiazali z ziemiami Ksiestwa
tatarscy osadnicy, reprezentujacy typ kultury inkluzywnej — otwartej na zewnetrzne wptywy kulturo-
we. Pelna asymilacja z chrzescijaniskim otoczeniem znalazta wyraz w materialnym i niematerialnym
dziedzictwie kulturowym tej grupy etnicznej, do ktérego nalezg zaréwno obiekty architektoniczne,
jak i osobliwa literatura religijna, w tym pierwszy w Europie przeklad Koranu na jezyki stowian-
skie. Bezposrednia implikacja panujacej w dawnej Rzeczypospolitej tolerancji kulturowej byta réw-
niez wspdlpraca katolikéw (filomatéw wileriskich) i muzulmanéw (Tataréw Wielkiego Ksiestwa
Litewskiego) w zakresie tlumaczenia i wydania XIX-wiecznej translacji $wietej Ksiegi islamu.

Stowa kluczowe: polszczyzna pélnocnokresowa, przekladoznawstwo, kitabistyka, tlumaczenia
Koranu na jezyki stowianskie, Wielkie Ksiestwo Litewskie

Abstract. In the history of Europe, the Grand Duchy of Lithuania is a unique example of peaceful
coexistence of nations, cultures and religions. Since the 14" century, the Tatar settlers shared their
lot with the land of the Duchy, and they represented the type of an inclusive culture — open to
external cultural influences. The full assimilation with the Christian environment found its expres-
sion in material and nonmaterial cultural heritage of that ethnic group; among other things, there
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are undoubtedly both architectonic objects and examples of specific religious literature, including
the first European Quran’s translation into Slavic languages.

Keywords: language variety spoken at the Polish-Lithuanian-Belarusian borderland, translation stu-
dies, kitabistics, Quran’s translation on Slavic languages, Grand Duchy of Lithuania

Unia Polski z Litwa

H istoria unii Polski z Litwa siega aktu w Krewie (1385) i wiaze si¢ z chrztem Litwy

w obrzadku katolickim (1386/1387). Unia personalna miedzy obu krajami, umocniona
za Kazimierza Jagiellonczyka, funkcjonuje przez blisko 200 lat, zblizajac do siebie dwie
organizacje pafistwowe, w rezultacie tworzac jeden organizm polityczny — Rzeczpospolita
Obojga Narodéw. W 1569 1. przeksztalcono bowiem unie personalng Polski z Litwg w unie
realna, niezwiazang z dynastia krélewska, jeszcze mocniejsza i niejako obiektywnie zréwnu-
jaca prawa obu narod6w. Polska i Litwa mialy wspdlng wladze ustawodawcza przy zacho-
waniu odrebnosci narodowej. Litwa dysponowata urzedami centralnymi (w tym skarbem
i wojskiem), a jej ustréj upodobnit sie do polskiego — jeden senat, wspélny sejm, podziat
Wielkiego Ksiestwa Litewskiego (dalej: WKL) na wojewédztwa.

Unia lubelska zniosta granice polityczne miedzy Litwa a Polska, tym samym dopusci-
la do swobodnego przemieszczania sie ludnosci jako obywateli jednej Rzeczypospolitej.
Mogli oni osiedla¢ si¢ na dowolnym terytorium i piastowa¢ tam urzedy. Powstata zatem
wielonarodowosciowa polsko-litewsko-bialorusko-ruska rzeczpospolita szlachecka, w kto-
rej mozna bylo wyréznié trzy réwnorzedne dzielnice: Wielkopolske z Prusami, Malopolske
z Rusia i WKL. Szlachta litewska i ruska (bojarstwo litewsko-ruskie) otrzymata wszystkie
prawa szlachty polskiej.

Unia przyczynila si¢ do postepu cywilizacyjnego w WKL. Bylo ono wéwczas feno-
menem na skale §wiatowa w zakresie chociazby tolerancji etnicznej czy religijnej. Co cie-
kawe, dzialo sie to w okresie wojen religijnych za czaséw reformacji. Tolerancja religijna
w Rzeczypospolitej, zwlaszcza w dobie panowania Zygmunta Augusta (m.in. na mocy
nadanego przez niego przywileju w Toruniu odbylo si¢ pierwsze publiczne nabozenstwo
ewangelickie — 25 marca 1557, a na podstawie wydanego w Wilnie przywileju dopuszczono
prawostawnych do najwyzszych urzedéw WKL - 7 lipca 1563 r.), przyczynita si¢ do uzna-
nia go przez Tataréw WKL za kalifa - religijny autorytet i przywddce'. Nalezy doda¢, ze
krol byt unitarianinem?, zatem jego poglady religijne pozostawaly Tatarom szczegdlnie bli-
skie. Postawa Zygmunta Augusta wyraznie kontrastowala przy tym z postawa radykalnych
w pogladach protestantéw w Europie Zachodniej. Krél wypowiedzial m.in. stowa: ,Nie je-
stem panem waszych sumienl’, a Polska byta panistwem ,bez stoséw’.

' Por. S. Kryczynski, Zygmunt August a Tatarzy litewscy, ,Przeglad Islamski” 1934, z. 3/4.
2 W. Martin, Swiat religii i sekt, Warszawa 2004, s. 753.



Osadnictwo tatarskie na ziemiach
Wielkiego Ksigstwa Litewskiego

Mozna wyrdznié kilka etapéw osadnictwa Tataréw na ziemiach WKL. Pierwsza fala osad-
nikéw tatarskich przybyla na Litwe ze Zlotej Ordy (historycznego paristwa mongolskiego,
zalozonego ok. 1240 r. w zachodniej czeéci imperium Czyngis-chana przez jego wnuka
Batu-chana. Obejmowato: Powolze, cze$¢ Kaukazu, Krym, stepy nad Morzem Czarnym,
Ural, zachodnia Syberig oraz czeé¢ Azji Srodkowej) za czaséw panowania chana Uzbeka
(1312-1342), prowadzacego polityke przymusowej islamizacji swoich poddanych. Ci za-
tem, ktorzy chcieli pozosta¢ przy wierze przodkéw — szamanizmie — uciekali do poganskiej
Litwy. Jednakze ,$lad po nich zaginal” — ochrzcili sie wraz z Litwa.

Kolejny etap to czas panowania na Litwie ksiecia Witolda (1392-1430). Osadnicy ta-
tarscy rekrutowali sie¢ wéwezas z jericdw wojennych, pojmanych m.in. podczas bitwy pod
Worskla (1397). Ich umiejetnosci bojowe wykorzystano pézniej w walkach z Krzyzakami.
Smier¢ ksigcia Witolda nie przerwala procesu osiedlania si¢ Tataréw na ziemiach WKL.
Wéréd wychodzeéw mozna wskazaé m.in. cztonkéw moznych rodéw chanatéw krymskiego
i kazachskiego.

Ostatnia fala osadnikéw naplynela w 2. pol. XVI i na poczatku XVII w. Byla to ludnosé
tatarska pochodzaca z dawnych chanatéw kazariskiego i astracharniskiego, zajetych przez
Rosje. W pézniejszym okresie Tatarzy réwniez emigrowali do Rzeczypospolitej, jednakze
ich naplyw nie mial tak masowego charakteru jak do XVII w. (zrédta podaja bowiem liczbe
200 000 osadnikéw)>.

Tolerancja

W XVI stuleciu polozenie prawne spolecznosci tatarskiej wyznaczaly statuty litewskie,
przywileje wielkich ksigzat litewskich, konstytucje sejmowe, reskrypty krola i jego urzed-
nikéw, kontrakty wiascicieli dobr oraz stosunki spoleczne i prawne panujace na Litwie.
Przebywajac w WKL, Tatarzy zachowali autonomie¢ w trzech zasadniczych sprawach.
Utrzymali wlasny samorzad, wolno$¢ wyznania, prawo do budowy meczetéw oraz wlasng
strukture organizacji spolecznej w postaci chorastw tatarskich. Swoista sytuacje prawna
Tatarzy uzyskali dzieki przywilejom krélewskim. Przywilej Zygmunta Augusta z 24 czerw-
ca 1568 r. gwarantowal im nienaruszalno$¢ dawniejszych praw i przywilejow; przywilej
Wiadystawa IV 2 21 czerwca 1634 r. podnosil odwage Tataréw podczas wyprawy moskiew-
skiej i potwierdzal ich dotychczasowe prawa oraz wolnosci. W 1659 r. krél Jan Kazimierz
obdarowal Tataréw koronnych prawami i wolnosciami dotad przystugujacymi Tatarom li-
tewskim. Natomiast w 1662 r. zezwolil Tatarom pelnigcym stuzbe wojskowa na zakup ziemi

3 ). Talko-Hryncewicz, Muslimowie, czyli tak zwani Tatarzy litewscy, ,Bibljoteczka geograficzna Orbis” 1924,
serjalll, t. VIl,s. 111-118.
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szlacheckiej. Jan IIT Sobieski przywilejem z dnia 24 marca 1677 r. zagwarantowal Tatarom
posiadanie stuzby chrze$cijaniskie;j.

Sytuacje prawna Tataréw ksztaltowaty réwniez konstytucje sejmowe. W latach 1607
-1786 wydano kilkanascie tzw. konstytucji tatarskich. Poruszaly one sprawe postugi wojen-
nej Tataréw z nadanej im ziemi, pogléwnego tatarskiego, najmu czeladzi chrzescijanskiej
oraz trzymania przez nich débr krélewskich i szlacheckich, a takze stawiania nowych me-
czetow i naprawy podupadlych w nowych osiadto$ciach. Najwiecej ustaw dotyczylto kwestii
stuzby tej ludnosci w wojsku Rzeczypospolitej za pienigdze®.

Z czasem niwelowaly sie zatem réznice obyczajowe oraz jezykowe miedzy Tatarami
i autochtonami, zwlaszcza ze ,0sadnicy tatarscy stanowili odbicie etnicznej, socjalnej i kul-
turowej zlozonosci Zlotej Ordy™. Ponadto postugiwali si¢ réznymi dialektami kipczackimi.
Reprezentowali wiec typ kultury inkluzywnej, ktéry implikowal szybko postepujaca asymi-
lacje z chrzecijariskim otoczeniem. Tekst Traktatu o Tatarach polskich, pochodzacy z 1558 r.
(sporzadzony w jezyku tureckim przez anonimowego Tatara, pielgrzyma do Mekki, dla
Rustema Paszy, zigcia sultana tureckiego), potwierdza to, iz w WKL Tatarzy postugiwali sie
jezykami polskim i biatoruskim, o czym $wiadczy chociazby ponizszy cytat: [ ...] a jezeli
nasi nie moga rozmawia¢ po arabsku lub turecku, za to maja znajomo$¢ innych jezykéw:
kazdy bowiem w naszym kraju posiada dwie mowy, tam powszechnie uzywane”.

Tak wigc wyznajacy islam Tatarzy utracili znajomoséé swych etnicznych (turkijskich)
dialektéw, a w warunkach izolacji od Zrddet i korzeni islamu - utracili takze czynng zna-
jomo$¢ liturgicznego jezyka arabskiego. Arabskie teksty religijne, ktérych musieli uzywaé
ze wzgledéw doktrynalnych, staty sie dla nich tym samym niezrozumiale. Pelna asymilacja
jezykowa i zwigzana z nig trudnos¢, a z czasem nawet niemozno$¢ poznania, i zrozumienia
zasad islamu nalezaty do gléwnych przyczyn powstania ,literatury tatarskiej” w jezykach sto-
wianskich.

Utrzymanie odrebnosci etnicznej i tozsamosci kulturowej, ktéra juz w XVI w. identyfi-
kowano wylacznie poprzez islam, miato zapewni¢ Tatarom pi$miennictwo religijne.

Tatarskie pimiennictwo rehgijne

Na $wiecie prowadzone s3 badania nad literaturg typu aljamiado (z ar. al- ‘agamiyya ,obca”;
od al-luga al-‘agamiyya ,jezyk obcy”). Obejmuja one twérczosé¢ w jezyku miejscowym,
zapisywana odpowiednio przystosowanym alfabetem arabskim i rozwijajaca sie pod silnym
wplywem tradycji i kultury islamu. Charakterystyce tej odpowiada np. literatura muzul-
manska w zachodniej i poludniowej Afryce, literatura aljamiado na Pétwyspie Iberyjskim,
muzulmanskie teksty serbskie w Bo$ni i Hercegowinie, literatura albanskich bejtedzinéw.

4 Por. ustalenia w tym zakresie K. Grygaijtis, Sytuacja prawna Tataréw hospodarskich na Litwie a zakres ich praw
do ziemi (XV-XVII w.). Zarys zagadnienia, ,Zeszyty Naukowe Instytutu Administracji Akademii im. Jana Diugosza
w Czestochowie” 2006, z. IV, s. 21-44.

> Cz.tapicz, Kitab Tataréw litewsko-polskich. (Paleografia. Grafia. Jezyk), Torun 1986, s. 29.

¢ A. Muchlinski, Zdanie sprawy o Tatarach litewskich, przez jednego z tych Tataréw ztoZone suftanowi
Sulejmanowi w r. 1558. Z jezyka Tureckiego przetozyt, objasnit i materyatami historycznemi uzupetnit A. Muchliriski,
professor zwyczajny literatury Tureckiéj w Cesarskim St. Petersburskim uniwersytecie, ,Teka Wileriska” 1858, nt 1 (4),
Wilno, s. 260.



Kryteria tworczosci aljamiado spelnia takze pismiennictwo Tataréw WKL - jest reali-
zowane w jezykach miejscowych: polskim i/lub bialoruskim, zostato zapisane odpowied-
nio przystosowanym alfabetem arabskim, rozwijalo sie pod silnym wplywem tradycji i kul-
tury islamu wyznawanego przez spoteczno$¢ muzutmariska WKL’. Charakteryzuje sie ono
réwniez cechami tylko sobie wlasciwymi — inng niz wyzej wymieniona literatura geneza
oraz przeznaczeniem. Tatarska tworczos¢ rekopi$émienna nie miata bowiem celu misyjnego,
a stuzyla zachowaniu przez Tataréw, zyjacych w warunkach diaspory, wlasnej tozsamosci.

To istotnie r6zni ja od literatury pisanej grafig arabska na Batkanach czy na Pétwyspie
Iberyjskim. Do Albanii lub innych krajéw batkanskich (Bo$ni, Hercegowiny) islam dotarl
w wyniku ich podboju przez muzulmanska Turcje. Tam pi$miennictwo mialo charakter
$wiecki i skladalo si¢ gtéwnie z utworéw lirycznych. W Hiszpanii za$ katolicyzm narzucono
moryskom, tj. hiszpariskim muzulmanom, ktérzy po kryjomu praktykowali islam. Ich litera-
tura obejmowata z kolei modlitewniki, traktaty religijne itd.

Tworczos¢ litewsko-polskich muzulmanéw byla w znakomitej wigkszoci literaturg
religijna, powstajaca w warunkach dobrowolnej, niewymuszonej slawizacji i powoli poste-
pujacej chrystianizacji, co niewatpliwie przyczynilo si¢ do dokonania przez Tataréw WKL
pierwszego na $wiecie przekladu Koranu na jezyk slowianski w formie tatarskiego tefsiru.
Powstal on prawdopodobnie w 2. pol. XVI w., w okresie reformacji, réwnolegle z przekta-
dami Biblii na jezyki rodzime. Jest trzecim z kolei — po lacinskim i opartym na nim tluma-
czeniu wloskim — przektadem Koranu na jezyk europejski, a zarazem pierwszym przekta-
dem tej Ksiegi na jezyk stowianski, a doktadnie na polszczyzne poinocnokresows®. Stanowi
zatem bezcenne zrédlo dla opracowania spuscizny o szczeg6lnym znaczeniu, czyli zespolu
zabytkéw dawnej Rzeczypospolitej oraz dla prowadzenia badan w zakresie przekladu reli-
gijnych tekstéw muzulmanskich na jezyki spoza kregu kultury i tradycji islamu. Na forme
tego tlumaczenia mialty wplyw zaréwno orientalna tradycja przekladowo-komentarzowa,
w tym tureckie fefsiry, jak i europejska tradycja translatoryczna.

Do naszych czaséw nie przetrwal jednakze typ przekladu koranicznego — polski ar-
chetyp. Znane sa tylko jego poéiniejsze odpisy i redakcje. Do najstarszych naleza: Koran
z 1682 r., przechowywany w Pskowie, w ktorym s3 obecne glosy zawierajace polski prze-
klad, oraz tefsir z 1686 r. ze zbioréw Centralnej Biblioteki Naukowej Narodowej Akademii

7 Por. artykut Cz. tapicza, Czy pismiennictwo Tataréw — muzutmandéw Wielkiego Ksiestwa Litewskiego jest
stowiariskim aljamiado?, [w:] W podrézy za stowem: ksiega pamiqtkowa z okazji jubileuszu 70-lecia urodzin profe-
sora Emila Tokarza, red. M. Warchat, Bielsko-Biata 2014, s. 59-70.

8 Wedtug Z. Kurzowej jest to ,odmiana jezyka ogolnego, odznaczajaca sie zespotem innowacji w rozwoju
tego jezyka, wytworzonych w procesie asymilacyjnym do obcego substratu jezykowego, upowszechnionych
w obrebie zbiorowosci polskiej zamieszkujacej etnicznie obce terytorium biatoruskie i litewskie” - Jezyk polski
Wileriszczyzny i kresow pétnocno-wschodnich XVI-XX w., Warszawa 1993, s. 63; por. prace na temat polszczyzny
potnocnokresowej: Z. Kurzowa, Badania nad polszczyzng kresowq w dziesiecioleciu 1973-1983, ,Studia z Filologii
Polskiej i Stowianskiej” 1987, nr XXIV, s. 63-71; Z. Sawaniewska-Mochowa, Bibliografia prac o polszczyznie kreso-
wej,,,Studia nad Polszczyzna Kresowa’, t. VI, red. J. Rieger, W. Werenicz, Wroctaw 1991, s. 223-254; Z. Sawaniewska-
-Mochowa, Bibliografia prac o polszczyZnie kresowej za lata 1989-1993 (z uzupetnieniami do roku 1988), ,Studia
nad Polszczyzng Kresowa’, t. VIII, red. J. Rieger, Wroctaw 1995, s. 265-282; A. Pihan-Kijasowa, Literacka polszczy-
zna kreséw poétnocno-wschodnich XVIl wieku. Fonetyka, Poznan 1999; K. Handke, Terytorialne odmiany polszczyzny,
[w:] Wspdtczesny jezyk polski, red. J. Bartminski, Lublin 2001, s. 201-219; Z. Sawaniewska-Mochowa, Bibliografia
,kowieriska” [ukfad dziatowy: prace jezykoznawcze (poz. 1-87), prace niejezykoznawcze (poz. 88-150), literatura
popularna (poz. 151-173)], [w:] Nazwy méwig, red. M. Pajgkowska-Kensik, M. Czachorowska, Bydgoszcz 2004,
s. 203-220; Z. Kurzowa, Ze studiéw nad polszczyznq kresowg, Krakdéw 2007; J. Medelska, Z. Sawaniewska-
-Mochowa, Jezykowe i kulturowe dziedzictwo Wielkiego Ksiestwa Litewskiego. Ksiega jubileuszowa na 1000-lecie
Litwy, Bydgoszcz 2010.
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Nauk Bialorusi w Minsku. Tatarscy translatorzy tlumaczyli z jezyka arabskiego, positkujac
sie przekladami tureckimi lub bezposrednio z tureckiego (por. role ttumaczen laciniskich
i czeskich w polskiej tradycji psalterzowej i biblijnej). Pierwszy przeklad Koranu (wedtug
dostepnych zrédet) byt oparty na Tafsirze at-Tabariego i dokonany w jezyku perskim za cza-
séw Mansura I (X w.), ktéry powolal grupe specjalistow-uczonych w celu sporzadzenia naj-
bardziej prawowiernego ttumaczenia. Mniej wiecej w tym samym czasie przefozono Koran
na staroturecki. Tlumaczenia Koranu na jezyk turecki dokonywano w celach misyjnych
(islamizacja plemion tureckich na obszarze Azji Srodkowej i wschodniego Turkiestanu pod
wplywem panistwa Samanidéw ze stolica w Bucharze) — nie bezposrednio z arabskiego, ale
z perskiego.

Tradycja powstawania podwierszowych przektadéw w Sredniej Azji miata swéj po-
czatek prawdopodobnie w XI w., a byla kontynuowana do XV stulecia w Anatolii (jezyk
osmarnisko-turecki) — przypuszcza sig, ze stamtad przejeli ja Tatarzy WKL.

Przyczynkiem do stwierdzenia, czy przekladu koranicznego tekstu dokonano wprost
z oryginalu arabskiego, czy moze thumaczono z tureckiego, czy tez positkowano si¢ wzor-
cem tureckim jest m.in. ustalenie zalezno$ci miedzy tatarskimi i tureckimi tefsirami.

Do charakterystycznych cech tureckich tefsiréw, dla ktérych mozna by zbudowa¢ ana-
logie z tymi tatarskimi naleza:

— dostepnos¢ kopii, pochodzacych z wiekéw od XIV do XVI, konserwujacych archa-

iczne cechy jezykowe XII- i XIII-wieczne;

- mieszanie sie¢ cech jezykowych charakterystycznych dla réznych dialektow.
Dostepne badaczom tefsiry s niejednorodne — mozna w nich zidentyfikowa¢ ce-
chy gramatyczne i leksykalne typowe dla réznych grup jezykéw tureckich - jezyk
Oguzéw, ujgurski, dialekty karlukskie, kipczackie;

- dostownos¢ przektadu;

— liczne bledy kopistéw, wynikajace z nieznajomosci m.in. gramatyki jezyka staro-
arabskiego'’.

Natomiast niewatpliwie wazna cechg tatarskich tefsiréw, rézniaca je od tureckich za-
bytkéw tego typu jest hetrogeniczno$¢ przekladu — mozna w nich bowiem odnalezé wy-
ktadniki przektadu dostownego i swobodnego.

W celu stwierdzenia, czy tureckie tefsiry byly podstawa ttumaczenia dla Tataréw, nale-
zaloby zbada¢:

- technike przekladu,

stopien pokrewieristwa,

- powtarzanie tych samych bedéw,

— wplywy na tlhumaczenie sekt muzulmanskich - szyitéw lub sunnitéw,

— obecnog¢ zrédel tureckojezycznych.

Na powstanie tatarskich tefsiréw miata réwniez wplyw biblijna tradycja przektadowa.
Tatarzy korzystali bowiem z wczesniej wypracowanych metod przekladu ksiag sakralnych
na jezyki narodowe, poczawszy od wyboru typu przektadu poprzez konkretne rozwigzania

o X. W. Ycta, icmopuyeckuli 0630p nepebix noOCMpPOYHbIX Nepesooos8 KOpaHa (Ha mMamepuase miopcKux
a3vikos), [w:] Tiurky Istorija ir Kultdra Lietuvoje. Turks’ History and Culture in Lithuania. icmopusa u Kynemypa
Tiopkoe 8 Jlumee, red. T. Bairasauskaité, G. Miskiniené, Vilnius 2014, s. 162.

0 |bidem, s. 157-161.



translatorskie, a skonczywszy na adaptacji staropolskiej leksyki, zwlaszcza religijnej, do po-
je¢ i terminologii islamu.

Cecha charakterystyczng muzulmanskich tlumaczen jest przy tym - uzasadnione
otoczeniem chrzeécijanskim — odwolywanie sie do staropolskiej literatury biblijno-psal-
terzowej oraz do polskich przekladéw Pisma $w., polegajace m.in. na positkowaniu si¢
nimi w translacji islamskich tekstéw Zrédlowych. Badania w tym zakresie sa prowadzone
w dwoch kierunkach: wykorzystywania w procesie przekladu wzorca, jakim jest chrzesci-
janiska tradycja thumaczeniowa, oraz wlaczanie do muzutmanskiego pismiennictwa religij-
nego odpowiednio zmodyfikowanych Zrédet chrze$cijaniskich.

Problem filologiczny stanowi ustalenie konkretnego przektadu biblijnego, na ktérym
opierali si¢ Tatarzy WKL. Wiadomo, iz szeroko wykorzystywali przeklady innowiercze —
Biblig brzeskq i Bibli¢ nieswieskq, ktérych translatorzy reprezentowali zbiezne z litewsko-pol-
skimi muzutmanami poglady na tak istotne kwestie, jak np. dogmat o Tréjcy Swigtej, bostwo
Jezusa Chrystusa, powszechne kaplafistwo. W szczeg6lnosci czerpali zatem z literatury kre-
gu chrzeécijanstwa reformacyjnego, a dokladnie z religijnego pismiennictwa arianiskiego.

Ponadto badacze wskazuja na obecno$¢ w tatarskich manuskryptach, m.in.
Historyi barzo cudnej... Krzysztofa Pussmana z 1543 r.", Psalméw w przekladzie Jana
Kochanowskiego'?, Psalméw w przektadzie biskupa Ignacego Krasickiego', fragmentéw
tragikomedii Giovanniego Battisty Guarniego, Pastor Fido, albo Konterfekt Wierny Milosci,
takze w przekladzie Ignacego Krasickiego', Legendy o sw. Hiobie'*, Legendy o $w. Grzegorzu'
oraz innych zrédet z chrzeécijariskiego kregu kulturowego, w tym nawet katolickiej Biblii
w tlumaczeniu Jakuba Wujka.

Podkreéla si¢ zarazem, iz Tatarzy nie zawsze korzystali z oryginalnych Zrédel, ktére da
si¢ bezblednie zidentyfikowa¢, albowiem znaczna ich czgé¢ wskazuje na czerpanie z pole-
mik i dysput religijnych, przytaczanie z pamieci, kompilowanie itd. Ponadto wykorzysty-
wane przez siebie Zrédla zawsze adaptowali do potrzeb wyznawanego przez nich islamu.
Artur Konopacki stawia teze, iz funkcjonowalo teologiczne pismiennictwo Tataréw, pole-
gajace na komponowaniu wlasnych dziet na podstawie religijnych tekstow chrzescijaniskich
poprzez chociazby usuwanie tresci niezgodnych z islamem"’, a wiec, np. eliminowanie lub
przeksztalcanie cytatéw niezgodnych z doktryna tej religii, czyli méwiacych o bostwie
Jezusa, o Tréjcy Sw., o tym, kogo zaliczy¢ do potomstwa Abrahama — Izaaka czy Izmaela?,
o osobie Ducha Sw. itd. Jak si¢ okazuje, kompilacje licznych tekstéw zrodtowych, ich mo-
dyfikacje, poszerzanie o kolejne materialy Zrédtowe stanowig o istocie tekstéw apokryficz-

M. Adamczyk, Biblijno-apokryficzne narracje w literaturze staropolskiej do korica XVI wieku, Poznar 1980;
A. Drozd, Staropolski apokryf w muzutmarniskich ksiegach. (Tatarska adaptacja Historyji barzo cudnej o stworzeniu
nieba i ziemie Krzysztofa Pussmana), ,Poznanskie Studia Polonistyczne” 1996, t. 3 (23), Seria Literacka, s. 95-134.

2 M. Taretka, I. Synkowa, Adkul pajszli idaty, Mirsk 2009.

3 |. Radziszewska, Chamaity jako typ pismiennictwa religijnego muzutmandw Wielkiego Ksiestwa Litewskiego
(na podstawie stowiariskiej warstwy jezykowej), praca doktorska, Uniwersytet Mikotaja Kopernika, Torun 2010
(komputeropis).

" |bidem.

s A.Drozd, Tatarska wersja piesni-legendy o Sw. Hiobie, ,Poznanskie Studia Polonistyczne” 19953, t. 2 (22), Seria
Literacka, s. 163-195.

6 K. Dufala, Legenda o sw. Grzegorzu w kitabie Tataréw - muzutmanéw Wielkiego Ksiestwa Litewskiego,
[w:] Chrestomatia teolingwistyki, red. A. Gadomski, Cz. tapicz, Symferopol 2008-2009, s. 205-220.

7 A. Konopacki, Zycie religijne Tataréw na ziemiach Wielkiego Ksiestwa Litewskiego w XVI-XIX wieku, Warszawa
2010, s. 155.
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nych, albowiem ich specyficzng cecha jest ,bycie w ciaglym ruchu, ciaglej przemianie, co
w efekcie prowadzi do wyksztalcenia struktur stanowiacych swego rodzaju uzupelnienie
uzupelniania”,

Na przykladzie zwigzkéw tatarskich tlumaczen z europejska tradycja przekladowa
mozna zatem wykaza¢ zaréwno przenikanie kultur, jak i cechy stuzace utrzymaniu kulturo-
wej odrebnoéci oraz tozsamosci Tatar6w WKL.

Mimo wielu zbieznosci z translacjami biblijnymi — tatarskie teksty przekladowe cha-
rakteryzujq si¢ takze wysokim stopniem oryginalnosci i zachowaniem wlasnej autonomii,
np. w zakresie przyjetych sposobéw i metod przekladu — nie da sie ich jednoznacznie za-
klasyfikowa¢ jako werbalnych lub swobodnych. O prébie zachowania autonomicznosci
$wiadczy réwniez twoércza adaptacja terminologii chrze$cijaniskiej do kanonéw i zasad wiary
muzulmaniskiej. Przeklady tatarskie cechuje réwniez wysoki stopien frekwencji terminéw
translokowanych badz slawizowanych. Translatorzy mieli bowiem pelng $wiadomo$¢ nie-
przektadalnosci specjalistycznej terminologii muzulmanskiej na jezyki slowianskie. Tak
wiec terminy religijne obcego pochodzenia czesto pozostawiali nieprzettumaczone, z jed-
nej strony ze wzgledu na brak adekwatnych odpowiednikéw w jezykach stowianskich,
z drugiej przyjmowali za$, iz powinny by¢ one zrozumiale dla praktykujacych muzutma-
néw. Zachowywali zatem w oryginalnej formie terminy istotne z punktu widzenia doktryny
oraz takie, ktore byly wlasciwe tylko religii muzutmanskiej, a zwlaszcza nazwy wlasne. Jeden
z badaczy tatarskiego piémiennictwa religijnego stwierdzil, iz ,70 z nich odnosi si¢ do cen-
tralnych poje¢ religii islamu ™.

Filomaci — ks. Dionizy Chlewinski
i Ignacy Domeyko — autorami
,chrzescijanskiego tlumaczenia Koranu”

Pierwszy drukowany przeklad Koranu na jezyk polski ukazal sie w Warszawie w 1858 r.
sygnowany nazwiskiem polskiego Tatara Jana Murzy Tarak Buczackiego. W rzeczywisto-
$ci autorami tlumaczenia byli dwaj wileniscy filomaci ks. Dionizy Chlewinski® i Ignacy
Domeyko®'. Co interesujace — jeden z nich to ksiadz katolicki, w przypadku drugiego -
w 2008 r. rozpoczeto proces beatyfikacyjny. Ignacy Domeyko to bowiem wybitny pol-
ski uczony, geolog, badacz Ameryki Poludniowej i bohater III cze$ci Dziadéw Adama
Mickiewicza, noszacy pseudonim Zegota. Jak si¢ okazuje, Domeyko dziatal nie tylko w sro-
dowisku polskich Tataréw, przyczyniajac sie do budowania ich tozsamosci poprzez prze-
ktad najwazniejszej dla ich wiary Ksiegi, ale swoje przetrwanie zawdzieczaja mu réwniez

'8 T. Mika, W. Twardzik, Jak zagadkowe cztery tytuty rozdziatéw w ,Rozmyslaniu przemyskim” pozwalajq
wyobrazac sobie jego zagubiony autograf, ,Jezyk Polski” 2011, XCl, z. 5, s. 323.

9 P. Suter, Alfurkan Tatarski. Der litauisch-tatarische Koran-Tefsir, Kdln-Weimar-Wien 2004, s. 57-61.

2 T. Krahel, Archidiecezja wileriska w latach Il wojny Swiatowej: studia i szkice, Seria Wydawnicza Oddziatu
Instytutu Pamieci Narodowej w Biatymstoku, t. 23, 2014.

21 Z. ). Ryn, Ignacy Domeyko. Kalendarium zycia, Krakow 2006.



Indianie Mapuche - chilijskie plemie (dzi$ ok. miliona 0séb), ktéremu poswiecil prace
Araukania i jej mieszkaricy. Polak — wystany w asy$cie wojskowej na ziemie Mapuchow przez
owczesnego prezydenta Chile — opisal w niej zycie i kulture plemienia. To wlasnie dzigki tej
ksigzce — wielokrotnie wznawianej — prezydent podjal decyzje, by zmieni¢ dotychczasowa
polityke eksterminacji Mapuchéw na ich asymilacje. Domeyko doprowadzil tym samym
do ocalenia tej indianiskiej populacji.

W 1. pol. XIX w. wplywy Wilna i Cesarskiego Uniwersytetu Wileriskiego promienio-
waly na caly kraj. Wilno stanowilo centrum rozwoju polskiego szkolnictwa, bylo stolica
polskiego romantyzmu i znaczacym osrodkiem polskiej kultury, lacznie z rozkwitem badan
orientalistycznych. Stad dla badaczy pi$miennictwa Tataréw — muzulmanéw WKL nie-
zwykle wazna byla wiadomos¢ o odkryciu fragmentu nieznanego rekopisu polskiego prze-
ktadu Koranu, pochodzacego prawdopodobnie z 1. pol. XIX stulecia®®. Wstepne ustalenia
dotyczace autorstwa, miejsca i czasu sporzadzenia rekopisu znalazly potwierdzenie w p6z-
niejszych szczegélowych badaniach tekstologicznych i filologicznych, zwlaszcza grafii, or-
tografii oraz jezyka tekstu, a takze papieru opatrzonego filigranem z widocznym rokiem
produkgji: 1821. W trakcie prac eksperckich nad rekopisem ukazaly si¢ dwie publikacje
o tym zabytku, ktére z duzym prawdopodobienistwem wyjasnity okolicznosci ocalenia i od-
nalezienia manuskryptu®, bedacego oryginalnym zrédlem do dziejéw przekladu literatury
religijnej Tataréw WKL, a zarazem do dziejow polszczyzny pétnocnokresowej. Okazato sig,
ze rekopis znajdowal si¢ w zbiorach dworskiego archiwum w Czombrowie (warto doda¢,
ze Czombréw jest dzi$ uznawany za pierwowzoér mickiewiczowskiego Soplicowa), urato-
wanych z wojennej zawieruchy (dwér w Czombrowie w czasie dzialad wojennych zostal
spalony przez Sowietoéw) i przewiezionych do Warszawy przez ostatnich wlascicieli majat-
ku. Prawdopodobnie ttumaczenie Koranu zostalo im przekazane przez samych filomatow.
Dwoér w Czombrowie — obok Woronczy — byt bowiem jednym z najznakomitszych w tej
okolicy, i jako taki stanowit miejsce spotkan literatéw, w tym takze filomatéw i filaretow
oraz muzykdw, poetéw itp., co w pol. XIX w. mialo znaczenie polityczne i wymiar patrio-
tyczny.

Zatem autorem pierwszego drukowanego przektadu Koranu na jezyk polski nie byt
Jan Buczacki, lecz dokonali go dwaj filomaci wileiscy, ktorzy po ukoriczeniu pracy trans-
latorskiej podjeli w carskiej cenzurze w Wilnie starania o pozwolenie na druk®. Spotkata

2 W prezentowanym artykule podano najistotniejsze informacje na temat niedawno odkrytego rekopisu
filomackiego przektadu Koranu - odwotujac sie m.in. do opracowania: A. Konopacki, J. Kulwicka-Kaminska,
Cz. tapicz, Nieznany rekopis polskiego przektadu Koranu, ,Colloquia Orientalia Bialostocensia”, Estetyczne aspekty
literatury polskich, biatoruskich i litewskich Tataréw (od XVI do XXI w.) / Aesthetic Aspects of the Literature of Polish,
Belarusian and Lithuanian Tatars (XVIth-XXIst century) / 3cmemudyeckue acnekmel sumepamypsl NObCKUX,
6enopycckux u numosckux mamap (XVI-XXI 88.), red. G. Czerwinski, A. Konopacki, Biatystok 2015, s. 49-67.

3 ), Puchalska, Koran w Soplicowie. Tajemnicza historia pewnego manuskryptu, ,Zycie Tatarskie” 2014, styczeA—
—czerwiec, nr 39 (116), s. 99-105, oraz eadem, Dziedziczki Soplicowa, Warszawa 2014.

24 Por. ustalenia dotyczace relacji pomiedzy rzeczywistymi translatorami a Srodowiskiem tatarskim oraz na
temat autorstwa przektadu Koranu z 1858 r.: B. Baranowski, Znajomos¢ Orientu w dawnej Polsce, ,Sprawozdania
z Czynnosci i Posiedzen todzkiego Towarzystwa Naukowego” 1949, (lll) nr 1 [5]; J. Reychman, Préba organizacji
orientalizmu polskiego doby Mickiewicza,,Przeglad Orientalistyczny” 1954, nr 2; A. Zajaczkowski, Orient jako zrédto
inspiracji w literaturze doby mickiewiczowskiej, Warszawa 1955; J. Reychman, Zainteresowania orientalistyczne
w srodowisku mickiewiczowskim w Wilnie i Petersburgu, [w:] Szkice z dziejow polskiej orientalistyki, t. 1,red.S. Strelcyn,
Warszawa 1957; J. Reychman, Orient w kulturze polskiego oswiecenia, Warszawa 1964; Z. Wéjcik, Filomacki przektad
Alkoranu dla Tataréw nowogrddzkich, ,Literatura Ludowa” 1995, XXXIX, nr 3, s. 15-28; T. Bairasauskaité, Lietuvos
totoriai XIX amiuje, Vilnius 1996; A. Drozd, W sprawie autorstwa Koranu Buczackiego, [w:] Z Mekki do Poznania,
red. H. Jankowski, Poznan 1998, s. 69-83; J. Kulwicka-Kaminska, Ksztaftowanie sie polskiej terminologii islamisty-
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ich odmowa urzedu cenzorskiego m.in. ze wzgledu na to, ze obaj byli skazani w procesie
filomatéw i nazwiska ich widnialy w kartotekach carskiej policji. Przekazali wiec rekopis
swego dziela Tatarom, by to oni zabiegali o druk - tak waznego dla polskich wyznawcéw
islamu — tekstu. Prosbe w tej sprawie zlozyl u cara Mikolaja I w Sankt-Petersburgu Tatar
i muzulmanin, imam Jézef Sobolewski. Podal si¢ on przy tym — zapewne za wiedza i zgoda
rzeczywistych translatoréw — za autora przekladu Koranu z jezyka rosyjskiego. Jednak car
réwniez odmoéwit zgody na jego publikacje.

Przez kilkanasécie kolejnych lat (1830-1848) przeklad pozostawal w rekopisie bez
nadziei na druk. Jednak w 1848 r. (?) dzialania wydawnicze podjal w Poznaniu Bernard
Potocki. Przerwano go jednak, a wydawca zniszczyl naklad z wyjatkiem ocalatego fragmen-
tu liczacego 11 pierwszych (a wiec najdtuzszych) sur.

Podejmujac kilkakrotnie starania o zgode na publikacje przektadu, najpierw jego auto-
rzy w cenzurze wileniskiej, pézniej Tatarzy w kancelarii carskiej, w wydawnictwie poznani-
skim oraz w cenzurze warszawskiej i w wydawnictwie Nowoleckiego — niewatpliwie musieli
sklada¢ rekopisy (czystopisy) ukoriczonego dziela. Trzeba przyjaé, ze powstalo co najmniej
kilka kopii ttumaczenia, cho¢ niekoniecznie sporzadzali je sami translatorzy. Kopiowanie
tekstow religijnych mieécilo sie w tradycji i praktyce piémienniczej Tataréw WKL, ktérzy
przez stulecia (od XVIw.) w ten sposéb sporzadzali swoje tefsiry, kitaby, chamaily oraz inne
ksiegi czy pisma uzytkowe. Z pewno$cia sporzadzono réwniez jakas liczbe kopii przektadu
filomatdéw, ktdre nie tylko zostaly zlozone w urzedach cenzorskich oraz oficynach wydaw-
niczych, ale pozostaly tez w domowych archiwach badz samych kopistéw, badz oséb zain-
teresowanych ich posiadaniem. Mozna przypuszczad, ze rekopis taki posiadat Tatar Jozef
Sobolewski, ktory skladal petycje do cara w sprawie druku przektadu, a nieco pézniej cyto-
wat go we wlasnej publikacji z 1830 r.** Rekopisem przekladu musial réwniez dysponowaé
wydawca poznaniski, Bernard Potocki, ktéry rozpoczal jego druk. Nie zachowaly sie jednak
ani oryginalny rekopis Chlewinskiego i Domeyki, ani jego kopie. Cata wiedza o filomackiej
wersji przekfadu pochodzi z nieadiustowanego fragmentu edycji poznanskiej oraz z opraco-
wanej redakcyjnie, a zatem w poréwnaniu z oryginalnym rekopisem znacznie zmienionej,
wersji warszawskiej, ktéra ukazala si¢ pod nazwiskiem Jana Buczackiego.

Zachowany fragment przekladu filomatéw z edycji poznaniskiej obejmu-
je 10 pierwszych, czyli najdluiszych (z wyjatkiem sury pierwszej), sur Koranu oraz
86 ajatéow sury jedenastej. W sumie fragment ten liczy 1558 ajatéw. W przyblize-
niu jest to okolo 25% calkowitej liczby koranicznych wersetéw®. Odnaleziony re-

cznej, Torun 2001 (komputeropis pracy doktorskiej), s. 35-40; Cz. tapicz, Chrzescijarisko-muzutmariska interfer-
encja religijna w rekopisach Tataréw Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, [w:] Lietuvos DidZiosios Kunigaikstystes kalbos,
kultaros ir rastijos tradicijos, Vilnius 2009, s. 303; Cz. Lapicz, Z teorii i praktyki przektadéw Koranu (wybrane zagad-
nienia), [w:] Chrestomatia teolingwistyki, s. 269-288; Cz. Lapicz, Niezwykfe losy pierwszego drukowanego przektadu
Koranu na jezyk polski, ,Poznanskie Studia Polonistyczne” 2013, Seria Jezykoznawcza, t. 20 (40), z. 2, s. 129-143;
Cz. tapicz, Spor o autorstwo polskiego przektadu Koranu z 1858 roku, [w:] Dialog chrzescijarisko-muzutmaniski: teoria,
praktyka, perspektywy, red. M. Lewicka, Cz. tapicz, Torur 2013, s. 245-260; J. Kulwicka-Kaminska, Przektad terminolo-
gii religijnej islamu w polskich ttumaczeniach Koranu na tle biblijnej tradycji translatorycznej, Torur 2013, s. 75. Historie
przektadow Koranu na jezyk polski, z podaniem literatury przedmiotu w tym zakresie, szczegétowo omdwiono
takze w pracy J. Kulwickiej-Kaminskiej, Ksztaftowanie sie polskiej terminologii muzutmariskiej, Torun 2004.

5 Por. Cz. kapicz, Zrédta cytatéw koranicznych w Wyktadzie wiary machometariskiej, czyli islamskiej... Jézefa
Sobolewskiego z 1830 r., [w:] Tatarzy Wielkiego Ksiestwa Litewskiego w historii, jezyku i kulturze, red. J. Kulwicka-
Kaminska, Cz. tapicz, Torun 2013, s. 185-202.

% Na podstawie kserokopii poznanskiej edycji Koranu filomatéw, sporzadzonej z oryginatu przechowywane-
go w Bibliotece PAN w Kérniku.



kopis z Czombrowa zawiera 26 sur, jednak w sumie licza one 351 ajatéw, tzn.
ponad 5% pelnej objetosci Ksiegi. Wynika to z faktu, iz ten fragment rekopisu obej-
muje sury koricowe, a wiec najkrétsze. Opisywany rekopis zawiera wiec sury LXIX-
-LXXI oraz od LXXXIX do CXI.

W zbiorach Paristwowego Muzeum Historii Religii w Grodnie (Bialorus) jest przecho-
wywany arabski rekopis identyfikowany w muzealnym katalogu jako Koran. Blizszy oglad
formy i tresci zabytku pozwala stwierdzi¢, iz zawiera on polski przeklad Koranu zapisany
alfabetem arabskim. Rekopis z Muzeum Historii Religii w Grodnie ma dokladnie taka for-
me, jak tradycyjne tefsiry Tataréw — muzulmanéw WKL. Jednak odczytanie umieszczonego
interlinearnie polskiego tekstu pozwala stwierdzi¢, ze zawiera on zapisang w formie tefsi-
rowej transliteracje z alfabetu acinskiego na arabski polskiego przektadu Koranu z 1858 r.
(edycja warszawska), sygnowanego nazwiskiem Jana Murzy Tarak Buczackiego, faktycznie
bedacego wersja przekladu wykonanego 30 lat wczesniej (ok. 1828 r.) przez wileriskich
filomatéw. Tym samym pierwszemu drukowanemu polskiemu przektadowi Koranu, be-
dacemu faktycznie dzielem wileniskich filomatéw, wtérnie nadano status i rekopismienng
forme tefsiru. Tak wiec przeklad powstal w koricu lat 20. XIX w,, jednak do odnalezienia
rekopisu z Czombrowa nie byl znany cho¢by jego najmniejszy oryginalny fragment. Edycja
poznariska ma forme drukarskiej szczotki, natomiast edycja warszawska zostala opracowa-
na edytorsko, opatrzona przypisami i komentarzami, dlatego odbiega od rekopi$émiennego
oryginalu filomackiego. Edycja warszawska zostata ponadto przeksztalcona w tefsir zgodny
z egzegetyka islamu oraz z tradycja piémiennictwa muzulmanéw WKL.

Podsumowanie

Wielkie Ksiestwo Litewskie jest w dziejach Europy unikalnym przykladem pokojowej ko-
egzystencji wielu narodowosci, kultur i religii. Od XIV w. swoje losy zwiazali z ziemiami
Ksiestwa tatarscy osadnicy, reprezentujacy typ kultury inkluzywnej — otwartej na zewnetrz-
ne wplywy. Pelna asymilacja z chrzeécijaniskim otoczeniem znalazla wyraz w materialnym
i niematerialnym dziedzictwie kulturowym tej grupy etnicznej, do ktérego nalezg zaréw-
no obiekty architektoniczne, jak i osobliwa literatura religijna, w tym pierwszy w Europie
przektad Koranu na jezyki slowianskie. Bezpoérednia implikacja panujacej w dawnej
Rzeczypospolitej tolerancji kulturowej byla réwniez wspétpraca katolikéw (filomatéw wi-
leiskich) i muzulmanéw (Tataréow WKL) w zakresie tlumaczenia i wydania XIX-wiecznej
translacji $wietej Ksiegi islamu.

Szczegbélowq charakterystyke wzajemnych relacji i wplywéw miedzy Polska a krajami
Orientu w dobie nowopolskiej, a zwlaszcza w XVIII i XIX w. przynosza prace historykow,
literaturoznawcéw, orientalistow i slawistow?’. Wedtug Jana Reychmana epoka o$wiecenia
ukazata nowe oblicze Turcji jako basniowej, egzotycznej krainy, interesujacej dla literatow
i filozoféw encyklopedyzmu®®. Zainteresowania te rozwinely sie jeszcze bardziej w epokach

27 Por. opracowanie tego zagadnienia wraz z bibliografig - J. Kulwicka-Kaminska, Ksztattowanie sie polskiej
terminologii islamistycznej, Torurt 2001 (komputeropis pracy doktorskiej), s. 17-20 oraz s. 261-263.
% ). Reychman, Historia Turcji, Wroctaw 1973, s.171.
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romantyzmu, pozytywizmu i Mlodej Polski, co wiazalo sie z zapoczatkowana juz w XVIII w.
moda na orientalizm we wszystkich dziedzinach kultury, a takze w zakresie obyczajow, zycia
towarzyskiego, podawanych potraw.

Poczatek XIX stulecia przynidst rozwdj studiéw orientalistycznych. W $rodowisku
profesoréw Uniwersytetu Wilenskiego zrodzilo si¢ glebsze zainteresowanie dla literatury
orientalnej. Tu miala swéj poczatek polska orientalistyka uniwersytecka (Ernest Gotfryd
Groddeck, Jozef Julian Sekowski, Jan Nepomucen Wiernikowski, Michat Bobrowski, Jézef
Kowalewski, Aleksander Borejko Chodzko, Ludwik Spitznagel). Srodowisko wileriskie
doby mickiewiczowskiej przynioslo takze pierwsze w literaturze polskiej proby wskazania
na pimiennictwo orientalne oraz pierwsze przeklady z oryginaléw w jezykach orientalnych.
Kontynuacja tego nurtu byly wezesnopozytywistyczne dyrektywy, zawarte w publicystyce
programowej (np. Piotr Chmielowski, Geniusze i masy) oraz postulaty pisarzy i publicystow
2. pol. XIX w., aby tlumaczy¢ na jezyk polski arcydzieta piémiennictwa Orientu. Wowczas
wprost zachecano do ,penetracji (popularnonaukowych i naukowych) kultur odleglych”,
w tym popularyzowania piémiennictwa Wschodu®. Mimo to istotnym wyréznikiem recep-
cji Orientu w 2. pol. XIX w. jest stosunkowo skromny dorobek przekladowy (zwlaszcza
w zakresie ttumaczeri z oryginalu)*. Tym bardziej nalezy doceni¢ pionierska prace polskich
filomatéw z 1. potl. XIX w., stanowigca bezcenne zrédlo do badania pograniczy kultury pol-

skiej.
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