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SEKULARYZACJA — DROGA DO WYPEENIENIA
MISJT CHRZESCIJANSTWA?

Na problematyke chrystianizacji i dechrystianizacji spogladam okiem hi-
storyka, w ktérego kregu zainteresowart badawczych pozostaja dzieje Ko-
Sciota w XIX i XX w., zmagam sie z nig réwniez podczas prowadzonych
wyktadéw i konwersatoridéw z zakresu chrzescijatistwa wspdtczesnego.
Moje refleksje dotyczace tych zagadnieti inspirowane sg zaréwno lektu-
rami, obserwacja uczestniczaca, jak réwniez klimatem toczacej sie dysku-
sji nad kondycjg chrzescijanistwa we wspdtczesnym $wiecie. Niektdrzy
wieszcza rychly jego koniec, ale nie sa tu zbyt oryginalni, bo juz wiek XIX
przepowiadat $mieré chrze$cijaristwa, co wiecej, w 1964 r. Albania ogtosi-
la sie pierwszym na $wiecie paristwem ateistycznym. Dzi§ Prawostawny
Kos$cidt Albanii jest jednym z najdynamiczniej rozwijajacych sie Ko$cio-
téw. Tak samo mozna glosi¢ zwyciestwo chrzescijaristwa czy tryumf se-
kularyzacji. Ale czego to tak naprawde dowodzi? Zadekretowanie czy za-
stosowanie wyltacznie formalnych kryteriéw nie przesgdza i nie decyduje
o tym, czy mamy do czynienia ze spoteczenistwem schrystianizowanym,
czy szerzej ujmujac — religijnym, czy tez z zsekularyzowanym.

Obecne w literaturze rozwazania nad modelem chrzescijanistwa
w III tysiacleciu zwigzane z przesuwaniem sie srodka ciezko$ci w $wie-
cie chrze$cijaniskim, wynikajacym m.in. z przemian demograficznych,
wskazujg, szczegdlnie z perspektywy dtugiego trwania, na ciagty dyna-
mizm. Pierwsze tysiaclecie chrze$cijafistwa nalezato do Ko$ciota Wscho-
du (basen Morza Srédziemnego, Azja Mniejsza, rejony Bliskiego Wscho-
du), drugie do Ko$ciota Zachodu (Europa, Ameryka PSinocna), trzecie
bedzie nalezato do Ko$ciota Potudnia (Afryka i Ameryka tacifiska)'. Owo

1 P. Jenkins, Chrzescijaristwo przysztosci. Nadejscie globalnej Christianitas, Warszawa
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przemieszczanie sie chrze$cijanistwa na Potudnie bedzie oznaczato tez
jego przemiane zwigzana z ,,zanurzaniem sie” w kulturach dominujacych
w tych spoteczetistwach. Nie jest to jednak nic innego, jak analogia do
wyj$cia chrze$cijanstwa z kregu bliskowschodniego poprzez Grecje, Rzym
do Europy Germandw i Stowian, stowem — przenikniecia i zdominowania
semickiego chrzescijaristwa przez europejskie barbaricum.

W zwigzku z powyzszym na my$l przychodza refleksje Philipa Jen-
kinsa, ze w XII w., ,,gdyby$my wyobrazali sobie typowego chrzescijanina,
nadal powinni$my mysle¢ nie o francuskim rzemieslniku, ale o syryjskim
wie$niaku lub mezopotamskim mieszczaninie, o Azjacie, a nie Europej-
czyku”. Obecnie za$ rozwazajac obraz ,,typowego” chrzescijanina, nale-
zatoby raczej mysle¢ nie o biatym Europejczyku, lecz o kobiecie zyjacej
w nigeryjskiej wsi lub w brazylijskiej faweli’.

Zastanawiajac sie zatem nad procesem chrystianizacji, trudno méwié
o sytuacji docelowej, czyli modelowym idealnie schrystianizowanym spo-
leczeristwie, zyjacym na okre$lonym terytorium. Historykowi nie trzeba
uswiadamiad, ze przekonanie o spoteczetistwie europejskim epoki przed-
nowoczesnej jako majacym catkowicie charakter chrzescijanski, szczegdl-
nie mit §redniowiecza, nie ma wiele wspdlnego z prawda. Dla jednych do-
piero w konicu XIV w. Europa staje sie bastionem chrzescijatistwa, dla
innych chrzescijanski Zachdd to jeszcze okoto 1500 r. misyjne terytorium,
na ktérym wiekszos$¢ ludnosci mieszkata na wsi, a jej wierzenia i praktyki
mozna okresli¢ jako religijny synkretyzm®. Urs Altermatt stwierdza, ze
w perspektywie dlugiego trwania religijny synkretyzm nalezy uznaé za
stan normalny. Walka o doktrynalna czysto$¢ dokonywata sie w czasie
dwéch wielkich fal dyscyplinowania. Pierwsza z nich przypadta na okres
reform katolickich i protestanckich w XVI i XVII w., zmierzajacych do
uwolnienia Ko$ciota od pogariskich i folklorystycznych elementéw oraz do
dyscyplinowania wiernych pod wzgledem religijno-ko$cielnym. Mimo wy-
sitkéw regiony wiejskie tylko czesciowo aprobowaty doktrynalne chrzesci-
janstwo i nawet wspdlny nadzér Kosciota i patistwa nie byt tu w stanie
wiele zdziata¢. Rzeczywiste wierzenia i praktyki religijne przybieraly réz-
norodne formy, dalekie od zamierzen reformatoréw. Druga fala dyscypli-
nowania przypadta na okres od potowy XIX w. Ko$cidt katolicki, szczegdl-

2009 (oryg. ang. 2007); W. Bithlmann, Modele chrzescijaristwa w trzecim tysiqcleciu, w:
Chrzescijaristwo jutra. Materialy II Miedzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej,
Lublin 18-21 wrzesnia 2001, red. M. Rusecki et al., Lublin 2001.

2 P.Jenkins, op. cit., s. 57.

3 Ibidem, s. 23-24.

4 Ibidem, s. 57; U. Altermatt, Katolicyzm a Nowoczesny Swiat, wprowadzenie J. Tisch-
ner, Krakéw 1995 (oryg. niem. 1989), s. 88.
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nie w Europie Zachodniej, m.in. wykorzystujac szeroko $rodki i instytucje
komunikacji spotecznej (prasa, wydawnictwa dla ludu, bractwa, zwiazki
i stowarzyszenia religijno-spoteczne), promowat okreslone formy praktyk
i poboznosci, upowszechniat wizerunek dobrego katolika, wptywat na eli-
minacje lokalnych odmian ludowej poboznosci. Altermatt zaznacza, ze na
tle wielowiekowej historii Ko$ciota lata 1850-1950 stanowia okres wyjat-
kowy. Ani wcze$niej, ani péZniej nie osiagnieto tak duzej zgodnosci pomie-
dzy doktryng i praktyka. ,Piusowa epoke” Ko$ciota, od Piusa IX (1846~
1878) do Piusa XII (1939-1958), charakteryzowata niezwykta homogenicz-
no$¢ katolickiej kultury religijnej. Niemniej ceng dazert do doktrynalnej
czystosci byty wzrastajacy dogmatyzm i klerykalizm. Powyzsze rozwazania
sktaniaja Altermatta do postawienia tezy, ze wspdtczesny kryzys Ko$ciota,
w tym regres praktyk religijnych przecietnych katolikdw, postrzegany
z perspektywy okreséw dyscyplinowania, nalezy uznaé za nawrét do histo-
rycznej normalnosci. Wspdtczesny synkretyzm religijny wykazuje bowiem
duze podobienistwo do religijnej sytuacji w epoce przednowoczesnej’.

W literaturze socjologicznej i religioznawczej zamiast dechrystianiza-
cji najczesciej na okreslenie ztozonych cywilizacyjnych przemian doty-
czagcych wiary, religii i instytucji wyznaniowych stosowane jest pojecie
sekularyzacji. Nie ma ono juz wiele wspdlnego z pierwotnym znaczeniem
ograniczajacym sie do koscielno-prawnego aspektu odejscia zakonnika do
duchowienistwa diecezjalnego lub do stanu $wieckiego czy stuzgcym do
okreslenia procesu przeksztatcania débr koscielnych w prywatne. Wielo-
wymiarowy i wieloptaszczyznowy charakter zjawiska powoduje, ze méwi
sie 0 makrostrukturalnym (relacja Ko$cidt-spoteczenistwo, zwigzki religii
z kultura) i mikrostrukturalnym (zanikanie religii w postawach i zacho-
waniach spotecznych) wymiarze sekularyzacji®. Karel Dobbelaere, znawca
problematyki, pisze o sekularyzacji organizacyjnej, spotecznej i indywi-
dualnej. Z kolei Altermatt o sekularyzacji ,,obiektywnej” i ,,subiektyw-
nej”’. 1 sg to tylko niektére z kategoryzacji tego zjawiska wystepujacych
w literaturze przedmiotu. Ta zas$ jest bardzo bogata.

Odpowiedziano lub prébowano odpowiedzie¢ w niej na wiele pytan,
w niektdérych przypadkach odpowiedzi okazatly sie mato przekonywaja-
ce lub po prostu byly chybione. Bardzo wazna okazata sie perspektywa
historyczna. Jej pomijanie w prébie konceptualizacji proceséw zacho-
dzacych w zyciu spotecznym i religijnym prowadzito do zdeformowania

5 U. Altermatt, op. cit., s. 88-90.

6 P. Boryszewski, Katolicyzm, jego instytucjonalizacja i sekularyzacja w Europie Srodko-
wej, Warszawa 2006, s. 72-73.

7 K. Dobbelaere, Sekularyzacja. Trzy poziomy analizy, Krakéw 2008 (oryg. ang. 2002),
s.49-66; U. Altermatt, op. cit., s. 148.
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ich postrzegania i w konsekwencji do utrwalenia takiego obrazu w toku
narracji. Przekonali si¢ o tym twdrcy pierwszych teorii modernizacji i se-
kularyzacji. Na przyktad teorie modernizacji w pierwszej fazie, sformuto-
wane w latach piecdziesiatych i sze§¢dziesigtych ubiegtego stulecia, byly
obciazone pojeciowa nieostroscia, mylacymi figurami myslowymi, a prze-
de wszystkim ideologiczno-polityczng frazeologia. Dopiero ich uhistorycz-
nienie, wzmocnienie ,,lekiem historii” uczynito z nich obiektywizujace in-
strumentarium?®.

Z kolei teorie sekularyzacji pierwszej generacji, ktére pojawity sie w la-
tach szesédziesigtych XX w., analizowaty fenomen Europy Zachodniej, i to
w kontekscie wytgcznie chrzescijanistwa, przez co nazbyt uogélniaty swe
ustalenia. Takiej analizie wymykata sie Ameryka Pétnocna, niedostepny
byt dla niej obszar Europy Srodkowo-Wschodniej. Wypracowany paradyg-
mat sekularyzacji byt modelem zmiany spoteczetistw nalezacych do kul-
tury judeochrzescijaniskiej oraz zmiany Kosciotéw chrzescijanskich obec-
nych w tych spoteczenistwach. Dotyczyt, jak wspomniano, chrzescijaristwa
ograniczonego do Europy Zachodniej, przede wszystkim protestantyzmu,
mniej katolicyzmu, pomijajac prawostawie’.

Stabo$¢ tych teorii — nieco generalizujac — polegata na tym, ze cha-
rakteryzowaly je zapedy ,,uniwersalistyczne” m.in. w zakresie przebiegu
procesu sekularyzacji, tymczasem nie uprawniato do tego ,,ugruntowa-
nie” ich jedynie w do$§wiadczeniu tradycji chrzescijanskiej. Dominuja-
cym w nich motywem byto zmniejszanie sie wptywu tradycyjnych reli-
gii i postrzeganie ich z perspektywy funkcjonalizmu, nadto przewazato
postrzeganie procesu sekularyzacji jako zjawiska cechujacego sie linio-
woscig. Wobec teorii padaty oskarzenia, ze sg antyreligijnymi ideologia-
mi. Kolejne teorie z kotica lat siedemdziesigtych obok kontynuacji za-
wieraly nowe elementy. Pojawilo si¢ przekonanie, ze sekularyzacja nie
jest procesem jednorodnym, wiele zalezy od kontekstu kultury, historii
itp., szukajac wyjasnienia przyktadu USA, gdzie wysoki poziom moder-
nizacji nie szedt w parze ze wzrostem sekularyzacji, a nawet przeciwnie,
zaczeto mowié o ekonomicznym lub rynkowym modelu religii. Zakwe-
stionowano nieunikniono$¢ procesu sekularyzacji, a nawet podkreslono
mozliwo$¢ odwracalnosci tego procesu — desekularyzacje. Dostrzezono
tez, ze sekularyzacja moze by¢ procesem sterowanym i ukierunkowy-
wanym przez okreslone elity poprzez wykorzystywanie procesu eduka-
¢ji, masowej komunikacji, Srodkéw prawnych i administracyjnych®.

8 H.U. Wehler, Modernizacja, nacjonalizm, spoteczeristwo. Eseje i artykuly, wyb. i posto-
wie R. Traba, Warszawa 2001 (oryg. niem. 1996), s. 106.

® K. Zielitiska, Spory wokdt teorii sekularyzacji, Krakédw 2009, s. 232 n.

10 [bidem, s. 179 n.; K. Dobbelaere, op. cit.,s. 103-112,
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Zasadne jest pytanie o geneze procesu sekularyzacji. W literaturze
mozna sie spotkaé z pogladem, ze jej poczatkiem byto zakwestionowa-
nie przez chrzescijanstwo poganiskiego monizmu religijno-politycznego
na rzecz dualizmu chrzescijariskiego. Zatem bytaby ona wynalazkiem
chrzescijaristwa, a jej fundamentem stowa Chrystusa nakazujace odda¢
,,CO jest cesarskiego cesarzowi, a co jest bozego — Bogu”'!. Ewangeliczny
chrze$cijaniski dualizm religijno-polityczny byt jednak przez wieki —
pamietamy o specyfice chrzescijaristwa wschodniego i zachodniego —
raczej postulatem niz rzeczywistoscia. Jego praktykowanie w czasach
nowozytnych, i to wbrew Kosciotowi, siega wieku XVIII, z aprobata Ko-
$ciota zaczyna sie od Vaticanum Secundum. W istocie XVIII w. stanowit
swoisty przetlom. W tym czasie, jak za literaturg przedmiotu relacjonuje
Hans Ulrich Wehler, zaczyna sie okre$lony typ przemiany spotecznej,
ktérej Zrédtem byta angielska rewolucja przemystowa oraz rewolucja
polityczna we Francji i w Ameryce. Przemiana ta to modernizacja pole-
gajaca na gospodarczym i politycznym przodowaniu niektérych spote-
czenstw i nastepujacych potem procesach w krajach opdznionych, kté-
re staja wobec problemu zestrojenia historycznie tradycyjnej struktury
z wptywami idei i technik przychodzacych z zewnatrz'2. Wsréd pordw-
nan stuzacych do opisu zachodzacych w XIX w. przemian do§¢ wymow-
ne jest zestawienie wiez koscielnych z kominami fabrycznymi jako sym-
bolami dwéch swiatéw: kosciota jako przednowoczesnosci, fabryki jako
nowoczesno$ci. Dzi$, nawigzujac do tego poréwnania, mozna zestawic¢
widoczne w panoramie polskich miast wieze ko$cielne z wysokimi ma-
sztami prezentujacymi logo McDonalda. Te ostatnie nie symbolizuja
jednak wiary w postep, mozliwosci techniczne czy site ludzkiego rozu-
mu, lecz spoteczetistwo konsumpcjonistyczne.

Jaki jest charakter sekularyzacji? Czy cechuje ja linearnos¢, cyklicz-
nos¢, czy moze, jak chcg niektérzy, ona nie istnieje? Zaczynajac od ostat-
niego stanowiska, nalezy przychyli¢ sie do przekonania teoretykéw mo-
dernizacji, ktérzy sg zgodni, iz procesy sekularyzacji stanowia znamie
nowoczesnego $wiata i ze epoka o$wiecenia zapoczatkowata trwajace do
dnia dzisiejszego procesy polaryzacji Ko$ciota i spoteczeristwa®. Cyklicz-
ny charakter procesu sekularyzacji wydaje sie najbardziej przekonywaja-
cy. Wspomniano tu juz o koncepcji dwéch wielkich fal dyscyplinowania
religijnego sformutowanych przez Altermatta. Nalezy doda¢, ze sa one
fragmentem szerszych, niezwykle interesujacych rozwazan tego autora

11 H. Fesquet, Katolicyzm jutra, Krakéw 1964 (oryg. franc. 1962),s.136-144.
12 H,U. Wehler, op. cit., s. 107.
13 U, Altermatt, op. cit., s. 85.
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nad procesem sekularyzacji, cyklami religijnymi oraz cyklami odnowy
i kryzysu'. Z kolei linearny charakter sekularyzacji zaktada rozpoczecie
w okreslonym punkcie dziejéw ukierunkowanego procesu, a zatem naru-
szenie stanu wyjéciowego. Ow stan jawi sie jako mityczna dawna poboz-
no$¢, uruchomiony za$ proces prowadzi do kolejnego mitycznego wyda-
rzenia — upadku religii. A stad juz prosta droga do konstrukcji narracji
o epoce sekularyzacji. Warto zwrdcié uwage, ze teorie sekularyzacji nie
stwierdzaja zupelnego znikniecia religii czy religijnosci. Wyjatkiem byto
stanowisko socjologéw radzieckich postulujacych stworzenie spoteczen-
stwa wolnego od religii, cho przeciez w jej miejsce prébowano stworzy¢
proteze religii w postaci komunizmu, majacego z punktu widzenia funk-
cjonalizmu typowe jej cechy™.

Stuszna jest uwaga, ze rozumienie zjawiska sekularyzacji determinu-
ja definicje religii. Jest ich wiele. To temat na osobne rozwazania i trud-
no w tym miejscu szerzej te kwestie rozwija. Generalnie, mocno jednak
upraszczajac, mozna méwié m.in. o definicjach substancjalnych oraz
funkcjonalnych'®, Pierwsze stwierdzajg, ze religia jest wiarg w nadnatu-
ralna istote, drugie zaktadaja, ze religia jako ludzkie przedsiewziecie
spelnia okreslone funkcje spoteczne. Proces sekularyzacji w pierwszym
przypadku oznaczaltby postepujaca utrate wiary w rzeczywisto$¢ nad-
przyrodzong, w drugim utrate mozliwosci petnienia przez religie, czy
bardziej przez instytucje wystepujgce w imieniu religii, okreslonych
funkcji.

Sekularyzacja, wedtug o$wieceniowo-pozytywistycznego modelu wy-
jasniania, prowadzido desakralizacji $wiata,czyli przejicia od reli-
gijno-magicznego pojmowania $wiata do logiczno-przyczynowego wyjas-
niania go. Same jednak dziatania i konstrukcje intelektualne, jak zauwaza
Joseph Ratzinger, nie wystarcza cztowiekowi do zrozumienia rzeczywi-
stosci, potrzebne sg pozaracjonalne i ponadracjonalne formy jej postrze-
gania'’. Pojecia ,,desakralizacja” w innym zgota znaczeniu uzywa Walbert
Bithlmann. W swoich rozwazaniach o modelach chrze$cijaristwa w trze-
cim tysiacleciu, o potrzebie przemiany mentalnosci oraz korekty trady-
cyjnych stanowisk, desakralizacje rozumie jako pansakralizacje, czyli ko-
niecznos$¢ przezwyciezenia myslenia, ze tylko przez u§wiecone osoby,
miejsca i znaki ptynie taska Boza, przeciwnie — caty $wiat jest stworze-

14 Tbidem, s. 85-94.

15 K. Zieliriska, op. cit., s. 249.

16 G, Kehrer, Wprowadzenie do socjologii religii, Krakéw 2006 (oryg. niem. 1988),
s. 21-32; K. Dobbelaere, op. cit., s. 72-76.

17 ]. Ratzinger, S6l ziemi. Chrzescijaristwo i Kosciét katolicki na przetomie tysigcleci.
Z kardynatem rozmawia Peter Seewald, Krakéw 1997 (oryg. niem. 1996), s. 229.
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niem Bozym i dlatego nawet w zwyczajnych codziennych sytuacjach
mozna szukac i znaleZ¢ Boga'®. Czy jednak nie jest to nazbyt optymistycz-
na wizja? Czy cztowiek jest w stanie nieustannie szuka¢ i znajdowac Boga
w codzienno$ci? Czy nie ma racji socjolog Marian Golka, zauwazajac, ze
czlowiek pragnie zaanektowac ,,nie-codzienno$¢” do sfery codziennosci,
co prowadzi do rozrostu tej ostatniej, skutkujgc m.in. ,,szarzeniem kalen-
darza”, ograniczaniem sfery sacrum czy brakiem refleksji nad sprawami
ostatecznymi. Wsrdd czynnikéw sprzyjajacych procesowi zawtaszczania
»nie-codzienno$ci” przez codzienno$¢é wymienia pokusy konsumpcyjne,
zanik sfery konieczno$ci na rzecz rozbudowania sfery przyjemnosci czy
zmeczenie ,,nie-codzienno$cig” postrzegang jako nieustanny nakaz wy-
petniania okreslonych zobowigzath obyczajowych i religijnych oraz re-
spektowania norm odczuwanych jako restrykcyjne®.

Warto przyjrze¢ sie wyrazom uzywanym do opisania efektu sekula-
ryzacji: sekularyzacja jako utrata prestizu, znaczenia instytucji wy-
znaniowych, dostosowanie sie tychze do istniejagcych warunkéw,
wycofanie sie zokre§lonych obszaréw, spadek poziomu prak-
tyk religijnych, prywatyzacja religii, zanik religii, zgoda na
swiat, oddzielenie spoteczeristwa od religii®. Jak zatem wida¢, se-
kularyzacja, uzywajac terminologii Johannes’a van der Vena, to proces
zanikania wpltywéw i roli religii i grup religijnych w makro-, mezo- i mi-
kroptaszczyznach?.

0 sekularyzacji jako nastawieniu zyciowym mozna méwié, kiedy czto-
wiek rezygnuje z szukania odpowiedzi na kwestie ostateczne, kiedy kon-
centruje sie wylacznie na doczesnosci, Swieckich wyzwaniach i praktycz-
nych korzysciach®. Podobnie mozna méwic o praktycznym ateizmie, kiedy
cztowiek podejmuje decyzje w wielu dziedzinach swego zycia bez odwota-
nia sie do religii, stowem — organizuje zycie w taki sposéb, jak gdyby Bég
nie istnial. Sekularyzacja jednak, jak przekonuje Pawet Boryszewski, nie
jest tozsama z utrata wiary i nie oznacza zaniku potrzeb religijnych. Po-
dobnie Peter Neuner stwierdza, Ze wspdtczesny swiat nie jest mniej religij-
ny, tylko Koscioty nie sa w stanie zaspokajac religijnych potrzeb ewentual-
nych wyznawcéw?. W tym kontekscie niezwykle wymowne jest to, na co

18 W, Bithlmann, op. cit., s. 545-547.

19 M. Golka, Czy jeszcze istnieje nie-codziennosé?, w: Barwy codziennosci. Analiza socjolo-
giczna, red. M. Bogunia-Borowska, Warszawa 2009, s. 66-69.

20 Zob.K. Zielifiska, op. cit., s. 64-66.

2 J.van der Ven, Wspélczesne kontestacje chrzescijaristwa. Sekularyzacja czy desekula-
ryzacja, w: Chrzescijaristwo jutra, s. 185.

22 P, Neuner, Psychospoteczne i polityczne uwarunkowania chrzescijaristwa dzis, w:
Chrzescijaristwo jutra, s. 237-239.

2 p. Boryszewski, op. cit., s. 74; P. Neuner, op. cit., s. 261.
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uwage zwraca Biithlmann, Ze znikaja chrzescijanie osiadli i przybywa noma-
déw religijnych, ze wiecej jest chrzescijan niz uczestnikéw mszy swietej*.
Wszystko to powinno u§wiadamia¢ Kosciotowi, Ze nalezy przeciwdziata¢
neurozom eklezjalnym oraz proponowac¢ rytuaty alternatywne, a nie tra-
dycyjne czy instytucjonalne. Odrzucenie religii strachu, religii z jej trady-
cyjnymi i instytucjonalnymi formami jest znamieniem wspétczesnych cza-
séw, w jej miejsce wkracza ,,wiara bez przynaleznosci”, ,,religia a la carte”,
yreligijny bricolage”, ,,niewidzialna religia”?. Jest to sytuacja, w ktérej na-
stepuje utrata ,,mozliwosci kontroli indywidualnej religijnosci przez auto-
rytety religii zinstytucjonalizowanych”?.

Zmierzajac do zakoriczenia powyzszych refleksji i wskazujac jedno-
cze$nie na tytul, ktéry je opatruje, chciatbym nawigzaé do klasyfikacji
Franza-Xavera Kaufmanna, wedtug ktérego sekularyzacja to m.in. réw-
noczesna utrata i zachowanie dorobku chrze$cijatistwa przez spotecz-
nos¢ $wiecka. Mozna wiec méwi¢ o przeniesieniu trescireligijnych
w sfere §wiecka, co z jednej strony warunkuje proces demitologizacji
wiary, a z drugiej uruchamia proces uduchowienia zycia swieckiego”. Pa-
rafrazujac te mysl, mozna wyrazié przekonanie, ze tak jak Chrystus we-
dtug Jego wyznawcéw przyjat ludzkie ciato, aby umrzeé dla zbawienia
ludzkosci, tak teraz sekularyzacja jest cena, jaka musi zaptaci¢ chrzesci-
janstwo, aby trafi¢ do ludzkosci ze swym przestaniem. Wydaje sie to pa-
radoksem, ale by¢ moze ekonomia zbawienia takimi wtasnie prowadzi
drogami, ze szybciej mozna odnaleZ¢ sacrum w $wiecie zsekularyzowa-
nym niz w $wiecie przepetnionym religijnoscia.

24 W. Biihlmann, op. cit., s. 525.

2 K, Zieliniska, op. cit., s. 215-216, 225.
26 K, Dobbelaere, op. cit., s. 30.

7 p. Boryszewski, op. cit., s. 73.





