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Na poczatek kilka refleksji og6lnych. Po pierwsze, gdy zastanawiatem sie
nad szeregiem doniostych problemdéw poruszonych w ankiecie ,,Kwar-
talnika Historycznego”, nasuneto mi sie pytanie zasadnicze: czy Redakcji
chodzito o chrystianizacje i dechrystianizacje jako zjawiska charaktery-
styczne dla poczatku dziejéw Polski oraz tzw. epoki nowoczesno$ci (od
przetomu XVIII/XIX w. do wspdlczesnosci), czy o procesy chrystianizacji
sktadajace sie na wielowatkowy proces cywilizacyjny obejmujacy ewolu-
cje form zycia religijnego, kulturalnego i spotecznego w dlugim trwaniu
i wykraczajacy poza rozdzialy ,,prologu” i ,,epilogu” dziejéw narodo-
wych? Tak pojete procesy chrystianizacyjne maja dtuzszy zasieg niz
wczesnosredniowieczna chrystianizacja rozumiana jako proces przyje-
cia, upowszechniania i internalizacji podstawowych tresci i warto$ci
chrzescijanskich. Chrystianizacja przebiegajaca w okresie wczesnopia-
stowskim bytaby zatem zaledwie wstepem do bardziej kompleksowych,
trwajacych nie tylko przez nastepne stulecia, lecz takze epoki kulturo-
wych przemian chrze$cijatistwa. Przyzwyczajony do konwencjonalnych
cezur dziejéw powszechnych i Polski, patrzac przede wszystkim z per-
spektywy wtlasnej specjalizacji, staratem sie wzia¢ pod uwage fakt, ze
chrzescijanstwo — tak samo zresztg jak inne wielkie religie Swiatowe —
w réznych epokach konfrontowato sie z podobnymi pytaniami i proble-
mami, ktére jednak z racji réznego kontekstu dziejowego mogty prowa-
dzi¢ do odmiennych odpowiedzi i rozwigzan.

Po drugie, refleksja na pozér banalna z punktu widzenia tzw. histo-
rii pierwszego stopnia (zdarzeniowej), wazniejsza za$ z perspektywy
obecnie modnej historii drugiego stopnia (badan nad kulturg pamie-
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ci): Wprowadzenie chrzescijatistwa w cze$ci panistw stowianiskiej Europy
Srodkowo-Wschodniej wiaze sie $ciéle z mitami fundacyjnymi paristwo-
wosci, ktére przetrwaly po dzier dzisiejszy. Pod tym wzgledem historia
tzw. mtodszej Europy moze sie wydawaé — cho¢ to ztudzenie wynikajace
z meandréw i specyfiki badan nad kulturami pamieci — dtuzsza niz
panstw ,,starej” Europy Zachodniej. Tak np. mierzona historia Polski jako
panstwa bytaby ,,dtuzsza” niz historia panstwowos$ci Anglii, Wtoch czy
Niemiec, biorgc pod uwage w tym ostatnim przypadku nie tylko skompli-
kowane tradycje i strukture Swietego Cesarstwa Rzymskiego, lecz takze
typowe dla niemieckiej kultury pamieci poczucie kontynuacji w dziejach
Niemiec — tak regionalnych, jak i ogélnopanstwowych. W przypadku
bardziej homogenicznej polskiej kultury pamieci, szczegélnie po II woj-
nie $wiatowej, kwestia milenijnej kontynuacji panstwa polskiego — po-
mimo dyskontynuacji zaboréw i okupacji — umacnianej oficjalng polity-
ka historyczna, czego przyktadem byty hucznie obchodzone w Polskiej
Rzeczypospolitej Ludowej w 1966 r. konkurencyjnie obchody: koscielne
Milenium Chrztu Polski oraz partyjno-patistwowe Tysigclecia Paristwa
Polskiego, w powszechnej §wiadomos$ci Polakéw zdaje sie nie budzi¢ wat-
pliwosci. Przy tym po zmianach granic w 1945 r. i homogenizacji sktadu
etnicznego ludnosci zatarciu w zbiorowej pamieci ulegt drugi — obok
piastowskiego — mit fundacyjny: jagiellotiski, $ci$le zwigzany z chrystia-
nizacjg Litwy i chetnie wcze$niej w polskiej kulturze pamieci podkresla-
ng ,,misyjng” rolg w tym procesie Polski.

Sprébujmy zatem z perspektywy dlugiego trwania, biorac jako pre-
tekst dwa wspomniane mity fundacyjne, spojrzeé na procesy chrystiani-
zacyjne w historii Polski w szerszym kontekscie europejskim. Patrzac
z tego punktu widzenia, mozna powiedzie¢, ze panstwo polskie podczas
ostatniego tysigclecia przechodzito przynajmniej dwie fazy szeroko poje-
tych proceséw chrystianizacyjnych. Faza pierwsza wigze sie $ci$le z pia-
stowskim mitem fundacyjnym i przyjeciem chrztu w obrzadku tacifiskim
przez Mieszka I w 966 r. Skapa baza Zrédtowa umozliwia nam jedynie hi-
potetyczng rekonstrukcje pierwszych etapéw chrystianizacji spoteczen-
stwa w okresie wczesnopiastowskim. Miedzy innymi péZnosredniowie-
czne zrédta z Litwy whadciwej oraz panstwa zakonnego w Prusach —
terenéw do XIII/XIV w. nieschrystianizowanych — potwierdzaja, ze upo-
wszechnianie chrzescijatistwa musiato by¢ procesem dtugotrwatym, wy-
wotujacym fale tzw. reakcji pogariskiej oraz sprzyjajacym naktadaniu sie
na dawne obyczaje poganskie nowych form poboznosci chrzescijaniskie;.
W konsekwencji mogto to prowadzi¢ do powstania form synkretycz-
nych, tylko formalnie chrzescijariskich, a wyeliminowanie z nich sub-
stratu dawnych wierzen wymagato dtuzszego czasu.
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Przy tym chrystianizacja Polski od potowy X w. przybiegata w podob-
nym kontekscie jak w innych panstwach mtodszej Europy, tj. tych obsza-
rach srodkowo-wschodnioeuropejskich, ktére we wczesniejszej epoce nie
znalazly sie pod wptywem cywilizacyjnym Imperium Rzymskiego, w sred-
niowieczu za$ pozostawaly areng oddziatywania dwdch obrzadkdéw: facin-
skiego i bizantyrisko-stowianskiego. W pierwszej fazie rozwoju kultury
chrzescijaniskiej, trwajacej do potowy XIV w., dla ziem polskich charakte-
rystyczna byta wytaczna dominacja chrzescijatistwa w obrzadku tacin-
skim, stopniowo stabilizujacego swe wptywy wérdd stosunkowo jedno-
rodnej etnicznie rdzennej populacji.

Poczatek drugiej fazy mozna datowac od potowy XIV w. i hastowo na-
zwac chrystianizacja w sytuacji wielokulturowosci. Zwigzana ona byta $ci-
$le ze zmiang granic Krélestwa Polskiego i ich — w dostownym stowa zna-
czeniu — reorientancjg najpierw wskutek przytaczenia Rusi Czerwonej
przez Kazimierza Wielkiego, niedtugo potem za$ unii polsko-litewskich.
Wieloetniczno$¢ i wielokonfesyjno$¢ stana sie od tego momentu elemen-
tami skomplikowanych proceséw kulturotwérczych, w tym chrystianiza-
cyjnych. Procesy te pogtebi rozwéj reformacji w XVI w., a doktadniej dwie
reformy chrze$cijanistwa — ewangelicka i katolicka — redefiniujace chrze-
Scijafistwo we wczesnonowozytnej Europie lacifiskiej. Zarazem w okresie
od schytku X1V do poczatkéw XVII w. miata miejsce chrystianizacja (w $ci-
stym znaczeniu) w obrzadku tacifiskim terenéw Litwy wladciwej oraz —
hamowana postepami protestantyzmu i defensywng postawa Cerkwi pra-
wostawnej — ekspansja katolicyzmu (unia brzeska). Oba zjawiska odcisne-
ly dtugotrwaty znak na obliczu chrze$cijaristwa w wielonarodowej Rze-
czypospolitej.

W wyniku zmian zachodzacych od korica XIV w. w paristwie polsko-
-litewskim pojawity sie nowe, na wczesniejszych etapach chrystianizacji
Polski w niewielkim tylko stopniu istotne problemy: stosunku wyznan
chrzescijaniskich do siebie, a takze do zamieszkujgcych terytorium wielo-
etnicznej Korony i Litwy sgsiadéw wyznajacych religie niechrzescijan-
skie — judaizmu i islamu. Ksztattujgca sie od przetomu $redniowiecza
i wezesnej nowozytno$ci nowa kompozycja wyznaniowo-etniczna popu-
lacji dawnej Rzeczypospolitej w drugiej potowie XVI i poczatkach XVII w.
obejmowata zaledwie 40-50% ludnosci, ktérg mozna okresli¢ (nieco ahis-
torycznie) jako etnicznie polska, przewaznie wyznania rzymskokatolic-
kiego, cho¢ ze znaczacym politycznie odsetkiem ewangelikéw. Sposréd
wielu innych grup najliczniejsi byli Rusini (okoto 30% populacji), poczat-
kowo gléwnie wierni Cerkwi prawostawnej, wkrétce za$ réwniez unic-
kiej, a takze dynamicznie wzrastajaca populacja Zydéw, ktérzy w potowie
XVIII w. beda stanowili okoto 7% spoteczeristwa Rzeczypospolite;.
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Procesy chrystianizacyjne w sytuacji wielokulturowosci wymagaty wy-
pracowania pewnych mechanizméw neutralizacji potencjalnych i rzeczy-
wistych konfliktéw. W tym miejscu dotykamy kwestii tolerancji i rozpo-
wszechnionej wizji dawnej Rzeczypospolitej jako ,,patistwa bez stoséw”
w okresie wstrzgsanej wojnami religijnymi zachodniej czesci Europy. Wizja
ta — spopularyzowana tytutem ksigzki Janusza Tazbira', czytanej jednak
czesto bez dogltebnej zrozumienia tresci dzieta tego wybitnego historyka —
ciagle dominuje w syntetyzujacych i popularnych ujeciach przedstawiaja-
cych Rzeczpospolitg Obojga Naroddw jako unikalng arkadie — kolebke
aktu konfederacji warszawskiej z 1573 r. wyprzedzajacego swa oryginalno-
$cig dokumenty innych wspdtczesnych pokojéw religijnych. Tymczasem
panorama stosunkéw wyznaniowych wczesnonowozytnej Europy Srodko-
wo-Wschodniej ukazuje podobny do polsko-litewskiego poziom i typ tole-
rancji w Siedmiogrodzie w potowie XVI czy od poczatku XVII w. w habs-
burskim Krélestwie Wegier, nie wspominajac juz o osmanskiej Turcji, ktéra
réwniez nalezatoby uzna¢ za przystowiowe ,,patistwo bez stoséw”, cywili-
zacje islamu za$ — zaliczajgcg muzutmandw, Zyddéw i chrzescijan do ,,lu-
déw Ksiegi” — za bardziej tolerancyjna od cywilizacji chrze$cijariskiej,
przynajmniej w epoce wojen religijnych. Wydaje sie, ze jedna z najwazniej-
szych przyczyn, dla ktérych obszary, o ktérych mowa, osiagnety stosunko-
wo wysoki poziom tolerancji religijnej, byt charakterystyczny dla nich fe-
nomen i tradycje wielokulturowosci, o typie niespotykanym w dwczesnej
Europie Zachodniej. W konkretnych sytuacjach mogta ona co prawda pro-
wadzi¢ do napieé i konfliktéw, jednak wielowiekowa tradycja wielokultu-
rowosci sprzyjata raczej uktadaniu w sposéb pokojowy warunkéw wspét-
zycia rozmaitych grup etnicznych i religijnych — tak chrzescijanskich, jak
i niechrzescijaniskich.

Oprdcz tego w dawnej Rzeczypospolitej istotng role odgrywat fakt, ze
w sytuacji pafistwa i spoteczeristwa stanowego niektdre grupy etniczno-
-religijne, jak np. Zydzi i Ormianie, osiggnely pozycje podobng do stanéw
spotecznych, z gwarantowanymi im tradycyjnymi przywilejami i swoboda-
mi. Rzecz jasna trzeba tez pamietad, Ze tolerancja we wczesnej epoce no-
wozytnej miata charakter zdecydowanie pragmatyczny — tac. tolerare zna-
czyto ,$cierpied” (tj. znosi¢ réznigcych sie w wierze az do momentu ich
nawrdcenia na uznawang za jedynie stuszng religie lub wyznanie). Takie
rozumienie tolerancji przypominato jej koncepcje postulowang we wczes-
niejszych epokach przez niektére autorytety $wiata chrzescijanskiego wo-
bec wyznawcéw religii niechrzeécijariskich. Sw. Tomasz z Akwinu twier-

! J. Tazbir, Paristwo bez stoséw. Szkice z dziejéw tolerancji w Polsce XVI i XVII w., War-
szawa 1967.
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dzit, iz w istocie nie jest rzeczg dobra, jesli istnieja kulty oparte na btednych
wierzeniach, te ostatnie mozna jednak tolerowa¢ dla unikniecia wiekszego
zta badz dla uzyskania wiekszej korzysci. Podobny sposdb myslenia na wie-
lokulturowym gruncie polskim u schytku sredniowiecza nie byt obcy tez
Pawlowi Wtodkowicowi, a w epoce odrodzenia i reformacji irenistycznie
nastawionym intelektualistom.

W Europie taciriskiej, w tym Rzeczypospolitej, do pogtebienia oddzia-
lywania chrze$cijaistwa przyczynily sie zjawiska kulturowe wywotane
przez reformacje: wprowadzenie jezykéw narodowych do liturgii ewan-
gelickiej oraz poszerzenie mozliwosci katechizacji w tychze jezykach réw-
niez w wyznaniach nieprotestanckich dzieki wielkiej rewolucji medialne;
XVI w. — upowszechnieniu druku. Potwierdza to eksplozja wydawnicza
zaréwno tlumaczen na stowiariskie jezyki narodowe protestanckich Biblii,
jak i bogatej literatury religijnej we wszystkich gtéwnych nurtach konfe-
syjnych chrzescijatistwa w Rzeczypospolitej. Kwestia wprowadzenia jezy-
ka narodowego do liturgii oraz jako kluczowego instrumentu katechizacji
w Europie Srodkowo-Wschodniej pojawita sie jednak juz o wiele wcze$-
niej — w trakcie wczesnosredniowiecznej chrystianizacji, w IX w. podczas
akcji chrystianizacyjnej $w. §w. Cyryla i Metodego i w konsekwencji do-
prowadzi¢ miata do wyksztalcenia sie rytu bizantynisko-stowiarniskiego.
Poczatkowo réwniez stanowisko Ko$ciota taciriskiego w tej kwestii byto
podzielone, jak $wiadczg o tym stowa papieza Jana VIII z 880 r.: ,Nie
sprzeciwia sie tez nic prawdziwej wierze i nauce, by w jezyku stowiariskim
sprawowal msze $wieta, czytal $wieta Ewangelie oraz lekcje ze Starego
i Nowego Testamentu [- -]. Ten bowiem, ktéry stworzyt trzy gtéwne jezy-
ki: hebrajski, grecki i taciriski, stworzyt tez i wszystkie inne na swoja wiek-
szg chwate

W okresie reformacji powrdcity postulaty stawiane w Europie Srodko-
wo-Wschodniej podczas akcji misyjnych we wczesnym sredniowieczu —
o jezyk narodowy w liturgii oraz tlumaczenie nan Biblii jako kluczowych
instrumentéw upowszechniania prawd wiary. Ten drugi postulat cha-
rakterystyczny byt tez m.in. dla pdZnosredniowiecznych radykalnych ru-
chéw reformy zycia religijnego tak w Europie Zachodniej, jak i Srodkowo-
-Wschodniej (wiklifizm, husytyzm) — owych niespetnionych do kornica
prereformacji — wyrazajac niezadowolenie reformatoréw nie tylko z mo-
nopolu przedstawicieli hierarchicznego Kosciota na dostep do Pisma Swie-
tego, lecz takze z matych postepéw chrystianizacji wsréd szerokich mas
ludnosci.

2 Cyryl i Metody — apostotowie i nauczyciele Stowian. Studia i dokumenty, red. ].S. Ga-
jek, L. Gérka, cz. 2, Lublin 1991, s. 94-96.



780 Igor Kakolewski

Deficyty w procesie chrystianizacji miaty kompensowad réwniez inne
dziatania w ramach wczesnonowozytnych dwéch reform chrzescijanistwa,
ktére w niemieckiej historiografii zwykto sie okre§la¢ mianem , konfesjo-
nalizacji” trwajacej od potowy XVI do potowy XVII w. Chodzi tutaj o zrézni-
cowane spektrum dziatan, takich jak np. dyscyplinowanie ko$cielne, wpro-
wadzenie nowych rytéw koscielnych oraz internalizacja zredefiniowanych
konceptdéw teologicznych, co sprzyjato poglebieniu chrystianizacji w sze-
rokich kregach spoteczetistwa. Co istotne, w inicjowaniu i przeprowadze-
niu konfesjonalizacji — wyrazniej w krajach protestanckich, lecz takze
w tych, wktérych pozycje dominujacg utrzymat rzymski katolicyzm — is-
totng role odgrywaly przede wszystkim struktury wtadzy panstwowej, mo-
dernizujace za pomocg oficjalnie uznawanej w danym patistwie konfesji
catoksztatt zycia spotecznego. Rozbudowany przez historykéw niemiec-
kich model konfesjonalizacji, przeniesiony na rézne kraje taciriskiej Euro-
py, podkresla decydujgcy wptyw patistwa w sferze polityki ko$cielnej, jego
dazenia monopolistyczne zmierzajace do podtrzymania dominujacego,
uznanego za oficjalne wyznania chrzescijaiskiego oraz,,homogenizacji”
stosunkéw konfesyjnych w danym kraju. Stad tez wysuwane przez cze$¢
badaczy propozycje przesuniecia cezury kotica ,,epoki konfesjonalizacji” do
przetomu XVII/XVIII w. (zniesienie edyktu nantejskiego w 1685 r., ustabili-
zowanie dominacji anglikanizmu w latach 1688-1707, wygnanie luteranéw
z terendw arcybiskupstwa Salzburga w 1731 r.). Patrzac z takiej perspekty-
wy na stosunki wyznaniowe w Rzeczypospolitej, model konfesjonalizacji
dobrze nadaje sie do interpretacji szeregu kluczowych w jej dziejach wyda-
rzen i proceséw: od koscielnej unii brzeskiej, wyznaniowych aspektéw po-
wstania Chmielnickiego, wygnania arian w 1658 r., az po wypadki zwigzane
z tumultem torutiskim 1724 r. Zdejmuje to odium wyjatkowosci z rozwoju
Rzeczypospolitej, w ktdrej z uptywem XVII w. coraz bardziej zaznaczata sie
dominacja Ko$ciota rzymskokatolickiego i nasilaty objawy braku tolerancji
religijnej. Podobnego typu praktyki, konfesjonalizacyjne” beda ciggnac sie
w Europie praktycznie az do epoki o§wiecenia, redefiniujacej role religii
i Kosciota w panistwie. To z kolei bedzie stanowi¢ jeden z najwazniejszych
komponentdéw procesu laicyzacji przestrzeni publicznej, ktérego geneza
siega przeksztatcen kulturowych zapoczatkowanych w XVIII stuleciu.

Jedna z kluczowych rél w laicyzacji europejskiej cywilizacji odegrata
nowoczesna formuta tolerancji — odmienna od wspomnianej koncepcji
pragmatycznego tolerowania charakterystycznej dla wczesnej epoki no-
wozytnej. Koncepcja ksztattujacego sie od epoki o$§wiecenia, upowszech-
niajgcego za$ w XIX i XX w. typu tzw. tolerancji dogmatycznej ograniczata
sprawy wiary do sfery prywatnej, zaktadajac kompletny rozdziat Ko$ciota
od patistwa, neutralno$¢ i pluralizm $§wiatopogladowy oraz réwnoupraw-
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nienie wszystkich religii, a takze postaw agnostycznych, czy wrecz atei-
stycznych, ktére — przynajmniej w oficjalnej wersji zycia spotecznego —
w epokach przednowoczesnosci byty zjawiskiem zupetnie marginalnym.
Okreslenie ,,ateista” dlugo oznaczato w jezykach europejskich tyle co,,bez-
boznik” i byto kojarzone z rozmaitego rodzaju wykroczeniami moralnymi.
Dopiero od przetomu XVII/XVIII w. pojawiajg sie pierwsze, nie do kotica
zreszta jednoznaczne, préby systematyzacji pogladéw antyteistycznych —
w Rzeczypospolitej spalonego na stosie Kazimierza Lyszczyriskiego, we
Francji za$ ksiedza Jeana Mesliera, ktérego antychrzescijaniski,, Testament”
ujawniono po$miertnie. Przyzwolenie, a potem wrecz moda pewnych $ro-
dowisk na poglady wolnomyslicielskie i wrogie chrzescijaristwu z waskiego
kregu oswieceniowych salondéw zaczety upowszechnial sie od lat czterdzie-
stych XIX w. wskutek usystematyzowania antyteistycznego i antychrzesci-
janiskiego $wiatopogladu przez Ludwika Feuerbacha, majgcego znaczny
wplyw m.in. na doktryny Marksa i Engelsa, lecz réwniez prawicowe ideolo-
gie spod znaku spotecznego darwinizmu. Wspédlczesnie liczba ateistéw,
agnostykéw lub oséb deklarujgcych sie jako niewierzace badz religijnie
obojetne — wedtug badati przeprowadzonych w ramach projektu badania
opinii publicznej Eurobarometr — w niektérych krajach w Unii Europej-
skiej wynosi do 85% (Szwecja), przy czym Polska nalezy do nielicznych kra-
jow, w ktdrych blisko 90% odpowiedziato pozytywnie na pytanie, ,,czy wie-
rze w Boga?”.

W tym miejscu dotknatem drugiego zespotu zagadnien poruszonych
w ankiecie, a mianowicie pytan o procesy laicyzacji i dechrystianizacji.
Ten ostatni termin nalezatoby zastrzec do planowych dziatar podejmowa-
nych gtéwnie w systemach panstwowych przeniknietych przez radykalne
ideologie XX w., majacych na celu likwidacje lub redukcje oddziatywania
chrzescijariskich Kosciotéw oraz tradycji i sytemu warto$ci chrze$cijan-
stwa. Tego typu polityka spod znaku swiadomej, odgérnie przeprowadza-
nej ,,pafistwowej ateizacji” charakterystyczna byta przede wszystkim dla
Zwiazku Sowieckiego i jego krajéw satelickich lub pokrewnych ideologicz-
nie (w Europie zwlaszcza Albania). Oczywiscie prefiguracji zideologizowa-
nej polityki,,dechrystianizacyjnej” mozna dopatrywac sie ponad stulecie
wcze$niej — w radykalnej fazie Wielkiej Rewolucji Francuskiej w 1793 r.,
w momencie deklarowanej walki z tradycjami chrzescijatistwa i promowa-
nia Religii Rozumu. Niemniej nie nalezy jej utozsamia¢ z postepujacym od
przetomu XVIII/XIX w. wielowatkowym procesem laicyzacji spoteczen-
stwa, majacym o wiele szerszy zasieg i znaczenie.

Stawianie bezrefleksyjnego znaku réwnos$ci miedzy ateizacja i ze-
swiecczeniem jest bledem, cho¢ obecnie czesto wystepuje w sloganach ul-
trakonserwatywnych §rodowisk chrze$cijatiskich, przyjmujacych pozycje
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defensywne wobec typowych dla wspétczesnej cywilizacji euroatlantyc-
kiej postaw i warto$ci wynikajacych ze wspdtczesnej wielokulturowosci —
strukturalnie i substancjalnie réznej od wielokulturowosci epoki wczes-
nonowozytnej. W przypadku wspdtczesnej Europy jest ona spowodowana
kompleksowymi procesami postkolonialnymi (migracje) oraz globaliza-
cyjnymi — dtugofalowa homogenizacja kultury $wiatowej, do ktérej para-
doksalnie przyczynita sie posrednio réwniez ekspansja misyjna Ko$ciotéw
chrzescijatiskich we wczesniejszych stuleciach. Wskutek tego wspétczes-
ne chrzescijaristwo — podobnie jak Stary Kontynent i jego pétnocnoame-
rykanski aneks — jest stopniowo pozbawiane swej uprzywilejowanej kul-
turowo pozycji. Kulturowo, albowiem w sferze politycznej i przestrzeni
publicznej zaczeto juz jg traci¢ wraz z procesem sekularyzacji w okresie
intensywnej modernizacji w XIX i XX w.

Istotnym elementem proceséw laicyzacji i modernizacji w epoce no-
woczesnosci stata sie konsekwentna polityka rozdziatu Ko$ciota od pan-
stwa, zapoczatkowana przez reformy Jézefiiskie u schytku XVIII w.
W latach siedemdziesiatych XIX w. w sposéb kompleksowy zostata prze-
prowadzona w nowo powstatych duzych panstwach srodka Europy: Kré-
lestwie Wtoch i Cesarstwie Niemieckim, w tym ostatnim w opozycji do
Kosciota katolickiego w ramach Kulturkampfu — ktéry w polskiej kultu-
rze pamieci ostat sie niemal wytgcznie jako refleks Bismarckowskiej po-
lityki germanizacji Polakéw w zaborze pruskim. Z kolei w panstwach
nowo utworzonych po zakoriczeniu I wojny $wiatowej w Europie Srod-
kowo-Wschodniej, w tym odrodzonej Polsce, petny rozdziat Kosciota od
panstwa mégt zostaé usankcjonowany dopiero w momencie stworzenia
zrebéw nowoczesnego prawodawstwa. Niewatpliwie funkcje normujaca,
cho¢ takze w pewnym sensie tagodzaca, miat fakt zawarcia przez Piu-
sa XI z szeregiem tychze panistw w latach dwudziestych konkordatéw
regulujacych ich stosunki z Ko$ciotem katolickim. Przy tym II Rzeczpo-
spolita, podobnie jak inne utworzone po 1918 r. panistwa, odziedziczyta
schede wielokulturowosci po epokach wczesniejszych. Jednak miedzy-
wojenna wielokulturowo$¢ — strukturalnie rézna zaréwno od przed-
nowoczesnej wielokulturowosci spoteczeristw stanowych, jak i postko-
lonialnej, zlaicyzowanej wielokulturowosci po II wojnie §wiatowej —
funkcjonowata juz w kontek$cie dynamicznie modernizujacych sie i co-
raz bardziej ze§wiecczonych spoteczeristw epoki nowoczesnosci.

Trudno wszakze uzna¢ jednostronny poglad o chrzescijaristwie (i ka-
tolicyzmie) w XIX, ale tez i XX w. jako systemie pozostajacym wytgcznie
w opozycji do modernizacji i gwattownych przemian epoki industrializa-
cji. Swiadczy o tym nie tylko ruch reform spotecznych inicjowanych
w réznych nurtach chrzescijaristwa w Europie i Stanach Zjednoczonych
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w okresie przetomdéw przemystowych?, lecz takze dzieje Polakéw w okresie
zaboréw. Niektdrzy przedstawiciele i Srodowiska polskiego Kosciota kato-
lickiego odgrywali bowiem role zaréwno irredentystéw, jak i moderniza-
toréw np. zycia spolecznego i gospodarczego. Swiadczy o tym dziatalno$é
szeregu ikonicznych postaci, aby wspomnieé tu ksiezy Piotra Sciegiennego
czy Piotra Wawrzyniaka. Z kolei w XX w., zaréwno w okresie dwéch oku-
pacji podczas 11 wojny §wiatowej, jak i PRL nie sposéb pominaé¢ wktadu
wielu przedstawicieli Ko$ciota katolickiego oraz jego tradycyjnych warto-
$ci w dazenia do odzyskania niepodleglosci oraz wspierania wielkiego ru-
chu spotecznego protestu i zadan reform, jakim byta Solidarno$¢ na prze-
tomie lat siedemdziesiatych i osiemdziesiatych.

Wydaje sie, ze w chwili obecnej, gdy w gtéwnych nurtach chrzesci-
janistwa, szczegdlnie ostro za$ w Kosciele katolickim, tocza sie debaty na
temat tradycyjnych wartosci i konfrontuja glosy zwolennikéw Tradycji
i Reformy, warto pamietaé o genezie chrze$cijaristwa jako religii i syste-
mu wartosci podwazajacych zastane tradycje i radykalnie reformujace-
go spetryfikowany porzadek. Ale odwotywanie sie do poczatkéw chrze-
Scijanstwa zawsze bywato niewygodne zaréwno dla establishmentu, jak
i zwolennikéw jego pdzniejszych tradycji.

3 Tutaj warto zwrdci¢ uwage na ksztattowanie sie w XIX w. nowych form pobozno-
$cii zycia religijnego inspirowanych wlasnie procesem modernizacji. We wspétczesnej
historiografii niemieckiej funkcjonuje nawet termin ,,drugie stulecie konfesjonaliza-
cji”, okre$lajacy catoksztalt przemian w sferze religii oraz socjotechnicznego instru-
mentalizowania jej przez nowoczesny aparat pafistwowy w tzw. dtugim XIX stuleciu.





